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۱ ند 
جنا ۲ لیا انان باح همست فانم ۱ 
١‏ لمنانة صالةاخی فا نگ وتف وت‌الریجات 33 ےجب ۱ 
!ناوتب لممۃ اف زان جا وزارت لزاك د لكل 
الاتباع املع __ ملت يهو نیباک | 
اا مان رو هو اجب الما امتروسءاليةومازالعبك بتري ١‏ 
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۱ نان اجو انا ی زیت ۱ ۰ پچ 
فالاشتغال واضإ! زار ڈالم ا الله گیٹ افضزاتاء انوا وی تا 
ذكرا ام وو اف ا رولف ا امه اله ااانه ان مان زا انطع رازن | 00 ید 
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رك نطاب اللہ كرما ادنکر رقا ا ناما من | 
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باكرا لن رووا مالو رنہ زا ءامل وم ایرد ث 
عنرنتلبا الا تما وافضزاازكر/لله الله رٹ امنا 

ما مات اناوالندو) مو لاف الاابہ انان راعش 
تسیاب پا وکر انان ئاماللابا ویس 
صرد ورد اب افراع وسرالوسطان يبول لاله سان 
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والاستشفارمية بوركزي آلاریان الشلاث فّرورد ق 


گلا تارج زه همم ديا دوز 
2 تیب ووردان لكاو کیرک 


وا ا ستففاروههل مین ريم ناتغل 
الوشن‌وللوتات حدم پیا وعشي مكار الا 
يجار م د ررقم اها رض راون هد المج 
اس می ماي نادت د برلاصلاه گلات 

AEE E 
مغن لملافود وا نكآن ترو الیم ولعو‎ 


کل نه 7 الذاكرمن الشناكريقع والصلاة والسلام على سيد الأولين 


والآخرين» وعلى آله وصحبه أجمعين. 

وبعد: فهذه رسالة «إيقاظ القوابل للتقرب بالنوافل» للعلامة المحقق 
برهان الدين إبراهيم بن حسن الكوراني الكردي المدني الشافعي» وهي رسالة 
لطيفة مختصرة» جمع فيها أهم الأذكار والأعمال التي یتقرب بها الانسان إلى 
ربه من النوافل» ويمتثل أمر الله تعالی في قوله: روا وكا كرا اع رس 
بک وص بل ۹ [الأحزاب: »]4١‏ وقوله: #وَلاتَكْن م نَلمَفَلِيَ 4 [الأعراف: ]٥٠٢‏ وقوله 
كِ: «ومایزال عبدي يتقرب إلى بالنوافل حتی آحبه». 

وقد ساق المصنف لكل دعاء أو ذكر دلیلاً من حدیث أو آية» ورتبها على 
الأوقات صباحاً ومساءا» وكذلك ما كان من الأعمال الصالحة من الصیامء فذکر ما 
یکون في کل شهرء وما یکون في الأيام الفاضلة» کصوم عاشوراء ومحرم ورجب. 

ولا تخلو بعض هذه الأحاديث من ضعف. أو ضعف شدید وقد خر جت هذه 
الأحاديث وبیّنت حال |سناد کل منها من الصحة أو الضعف. 


كما أن المصنف آورد بعض الا دعية والاذکار التي كان بعض مشایخ الصوفية 


۸ جع بر انا | لجان 


يتعاهدونهاء مثل ابن عربي الطائی والشّعْراني وغيرهماء فنقل بعضها من (الفتوحات 
المكية» لابن عربي» و«التجليات» له. 

هذا وقد اعتمدت في تحقيق ف يق هذه الرسالة على ثلاث نسخ خطیةء وهي: نسخة 
رشید آفندي ورمزها (ر)» ونسخة عاطف آفندي ورمزها (ع) ونسخة تشستربتي 
ورمزها (ش). 

أسأل الله تعالی أن یتقبل منا آعمالناه ویعفو عما وقع منا من خطأ أو زلل» إنه 
تعالی سمیع قريب مجیب الدعاء والحمد لله رب العالمین» وصلی الله على سیدنا 
محمد وعلی آله وصحبه آجمعین. 

المحقق 


بسم الله الرحمن الرحیم 
وبه نستعین 


وصلی الله على سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم''' 

الحم شرت لول یا كقير | طيا سار كا قن كها مك و اوو ي 
وأَشْهدٌ أن لا إله إلا الله الأحدٌ الصمدٌ الغنی الذي إليه يفتقدٌ کل ما في الکون طُولاً 
وا اند مها عد ورس الفاتح الخاتی ا 
الحقٌّ لیْظهره على الڈین کله» فأبانة فَرْضاً ونفل» صلی الله عليه وعلى آله وأصحابه 
وتابعیهم با خان وسلّم صا وسلاماً فانضى ار کات یمان سماء اعا 

آما بعد: 

فقد قال الله تعالی: ااا لین امنوأ أذكروا الله كرا گرا ا ) وسیح بک وَے با 4 
[الأحزاب: ۱ -47]. 

وقال تعالی: #واد سم سکره وای 6 [الإنسان: ۲۵]. 

وقال تعالی: رگن تاک تا مه ور اکر تلو 
َأَلَصَال وَلاتَ٥‌مَنَاَلَفَغلنَ‏ ٭ [الأعراف: ۲۰۵]؛ أي : سا مس لت راتا معدن ذلك 
بالحضور مع الا سبحانه وتعالی في جمیع گا اس الاشغال والمهمات. 


وأقل درجاتِ ذلك: أن یستحضر - عندما يتوجّه لفعل ما هو مطلوبٍ الفعل 


)۱( (وصلی الله على سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم» لیس في (ع). 


وت تال 100 کے ]2۷ء 
٠١‏ کات ام و ر ر 


فرضاً أو سنةً ‏ أن الله تعالى مر بهذا وجوباً أو ندباء وعند گر ما هو مطلوبٌ الترله 
محرّماً أو مكروهاً ان الله تعالى بھی عن هذاء وعند المُباح أن الله أباح هذاء ولولا أنه 
أباحه مق فان ضمً إلى هذا نی صالحةً أخرى فهو آزکی» وتتفاوتُ الدرجاتُ 
في ذلك على حسب تفاوتِ مراتب الهمَّةِ والقهم عن الله سبحانه» فتتفاوت لذلك 
درجاتٌ كمال الاتّباعء فکامل وأكمل. 

قال و فيما يَرويهِ عن ربه تبارك وتعالى: «وما تَقرّبَ إلى عبد عبدي بشيء حب 
إليّ مما افترضتٌ عليهء وما یال عبدي يتقرّبُ إِليّ بالنوافل حتى 
کت سمقة الذي سم بوه ومر الذي یس به ویک الى يط بهاء رجه نی 
تمش بها . 

زاد في غير رواية ية البخاري: «وفؤاده الذي يَعقل به» ولسائه الذي یتکلّم به». 

والمرادٌ بالنوافل: جميعٌ ما یندب من الأقوالٍ والأفعالِء فعلى طالب الحق 
سبحانه أن يَسلكٌ_يعد آداء ما افترض عليه طريقٌ التقرب بالنوافلء بالتزام ما يُطيقه 
من مندوبات الأقوالٍ وال فعال بخالص البوديةه فإنّها تج المحبة الإلھیة لت 
لما دکر في الحديثء فمّن آراد العمل على ذلكٌ فعلیه بالذكر بِالعُدرٌ والاصال وأن 
لا يكن من الغافلین فيما بين ذلكَ عند تقلباته في الأشغال. 


)١(‏ أخرجه البخاري (1۵۰۲) من حديث أبي هريرة. 

(۲) أخرجه البزار في «مسنده» (۱۸/ ۹۹ وأبو نعيم في «الطب النبوي» (۹۷) من حديث عائشة 
واسناده واوء فيه عبد الواحد بن ميمون» قال البخاري: منكر الحدیث. وقال الدارقطني: متروك 
وقال ابن حبان: يروي الموضوعات عن الأثبات» يحدث عن عروة ما لیس من حدیثه. 

(۳) في (ع): «الاشتغال». 


الرسالة (۱۰) - ایقاظ القوابل للتقرب بالنوافل ۱۱ 


وأفضل الذکر: لا اله إلا الله لحدیث: «أفضل ما قله أنا الول 
إله إلا الله۷'''. 


فان كان متجرّداً عن الأسباب فلينقطع للذکر» وإن کان من أهل الأسباب 
لیجعل منه وژداً بحسب الفراغ» ومن الوسط أن يقول: «لا له إلا الله» فا بعد كل 
من الصبح والعشاء والتهجّدء وعد العُذر يأخدٌ بالعش والاستغفاژ مد بعد کل من 
الأوقات الثلاثة» فقد وَرَد: من أكثرٌ ری مي 


وم کل < ضیق مَخْرجا وَررّقه من حیث لا ی" سو رر 


وورد: «إن للقلوب صدا كصّدأ الحدید. جَلاوها الاستغفار»٩).‏ 


14 ۰ ۰ ہے نے 2 7 2 
ویعمل بمصمون حدیث: امن استغفر للمومنین والمؤمناتٍ كل يوم سبعا 


(۱) أخرجه مالك في «الموطأ» (1۲۱) (رواية الزهري) والبيهقی ذ في «السنن» (۸۳۹۱) و(۹8۷۳) من 
حدیث طلحة بن عبيد الله بن كريز مرسلاً. قال البيهقي: هذا مرسل» وقد روي عن مالك بإسناد آخر 
موصولا ووصله ضعیف. 

)٢(‏ «من»: زيادة من (ع). 

(۳) آخرجه آحمد وجادة (۲۲۳4)» والنسائي في «الکبری» (۱۰۲۱۷) والحاکم (۱۷۷ ۷ من حدیث 
ابن عباس. وقال الحاكم: حديث صحيح الإسناد وتعقبه الذهبي بقوله: الحكم بن مصعب فيه 
جهالة اه. وقال ابن حبان في «المجروحين» (۱/ ۲۹): لا يحل الاحتجاج به ولا الرواية عنه إلا 
على سبيل الاعتبار. اه. 

۹3 آخرجه الطبراني في «الدعاء» (۱۷۹۱)» وفي «الأوسط» (1۸۹)؛ والبيهقي في (الشعب» (۰)1۰ 
وابن عدي في «الکامل» (۸/ ۰ و )۳٦٣‏ من حدیث أنسء وقال الطبراني: تفرد به الولید بن 
سلمة اه وقال ابن عدي: غير محفوظ اه وقال الهيثمي في «المجمع» (۱۰/ ۲۰۷): وفيه الولید 
ابن سلمة الطبراني» وهو کذات. اه. 


کے کے كل 1000 ف کر 
۱۲ ساٹ ا لک 


ك9 ۱ 7 مت رس و 
وعشرين مرة» كان من الذين یستجات لھم؛ ویرزق بهم أهل الأرض“» ویکون 
.0 ۱ یی 520 و 7 

ویعمل بمضمون حديث: امَن استغفر الله دُبِرَ کل صلاة ثلاث مرات. فقال: 
٤‏ 5 ی 2 ۳ و ۳3 و 9 و ٥‏ 
آستغفر الله الذي لا إلهَ إلا هو الحيّ القیوع وآتوبٌ إليه» غفرت له ذنوبه وان كان قد 
َر من الْحفي». 

1 2 2 ۔ 7 ےےمے ے ے و 

ویقول بعد الصبح کل یوم: ”لا له إلا الله وحده لا شريك له له الملك وله 

و و و 5 7 0 5 5 
الحمد» يحيي ویمیت. بيده الخین وهو على کل شي ‏ قدیڑٴا عشر مرات'' 

ی ۹ ا رر لے 

وان تیشر بعد کل فريضة فهو اولی. فقد ورد بذلك الحدیث ایضا. 


عو 2 ۶ 8 2 7 سم 
ويقول بعد كل من الصبح والعصر: «اللهم صل على سيدنا محمد. وعلى اله 
وأصحابه وسلم عَدّد خَلتك بدوامك) عشرا ل سار 2 وعلى جميع 


(۱) أورده الهيشمي في «مجمع الزوائد» (۱۰/ ۲۱۰) من حديث أبي الدرداء» وقال: رواه الطبراني 
وفيه عثمان بن أبي العاتكة» وقال فيه: خدثت عن أم الدرداء» وعثمان هذا وثقه غير واحد» وضعفه 
الجمهورء وبقية رجاله المسمّين ثقات. 

(۲) أخرجه الطبراني في «الأوسط» (۷۷۳۸))ء وفي «الصغير» (۹ ۰۸۳ وابن السني (۰)۱۳۷ وأبو يعلى 
كما في «اتحاف الخيرة المهرة» (۲/ ۲۲۹). وابن عدي (۳/ ۰۱۲۰ و(٦/ 1١١‏ ) من حديث البراء 
مرفوعاً. 
وأورده الهيثمي في «المجمع» (۱۰/ »23١5‏ وقال: فيه عمر بن فرقد» وهو ضعيف. وقال ابن 
عدي: ولا أعرف لعمر بن فرقد غير هذا من الحدیث» وفي حديثه نظر. 
قلت: وفي إسناد ابن السني وأبي يعلى: عمرو بن حصين» وهو متروك وسعيد بن راشد وهو 


الرسالة (۱۰) - ایقاظ القوابل للتقرب بالنوافل ۱۳ 


الانبیاء والمرسلينَ» وعلی آلهم وصحبهم والتابعین» وعلی آهل طاعتك أجمعينَ 
من أهل السماوات وأهلٍ الأرضينَ» وعلینا مَعَهم» برحمتك يا آرحم الرَّاحمِينَ 
عَدَدَ كَلْقِكَه ورضا نف وزنهً عَرْشِكَ ومداد كلماتِكَ كلَّما ذَكّركَ الذّاكرونَ 
وغفل عن ذكرك الغافلون. 

وإِنْ جَعَل بعد کل فريضةٍ عشراًء فهو آژکی؛ وقد وَردَ: «من صلّى علي حين 
يِمُسي عَشرا وحين يصبح عشرا» آدرکته شفاعتي يوم القیامة». أخرجه الطبراني 
عن أبي الدّرداء رضي الله عنه. 

ووَرة: «من سرّه أن يَلْقَى الله عرٌ وجل راضياء قلیکثر الصلاةً عليٌ). أخرجه 
الدّيلمٌ عن عائشة رضي الله عنها“. 


والإخلاص بعد كل فريضة عشراء فقد وَرد: «مَن قرأ #قل‌هو ال أحد ٭ 


)۱( أورده الهيثمي في «المجمع» (۱۰/ ۰ء وقال: رواه الطبراني بإسنادين» وإسناد أحدهما جيد. 
ورجاله وثقوا. اه. 
وهو في «جامع المسانید» (۹/ )۹٦‏ من حدیث بقية عن إبراهيم بن محمد بن زیاد» قال: سمعت 
خالد بن معدان یحدث عن أبي الدرداء واسناده ضعیف لانقطاعه. خالد بن معدان لم یسمع من 
آبي الدرداء وبقية بن الولید ضعیف. 

(۲) انظر: «الجامع الکبیر» (۹/ ۰۳۲۲ و«کنز العمال» (۱/ ۶ ۵۰). 
وآخرجه ابن عدي /٦(‏ ۲ء والسهمي في «تاریخ جرجان» (ص: ٠ ٤‏ 5)؛ من طریق عمر بن راشد 
عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة» به. 
وقال ابن عدي: عمر بن راشد مولى مروان بن أبان بن عثمان» شيخ مجهول كان بمصر 
وهذا الحديث مما لا يتابعه عليه الثقات اه. وقال العقيلي: منكر الحديث. وقال آبو حاتم: 


حديث كذب وزور. 


۱٤‏ کم ا ال ااکو راتا 


حمسن مزة» غفر الله له ذنوت مسين سنة». آخرجه ابو یعلی عن آنس رضی الله 
ج حمر بولح جفسين ار ہا ایق ولي كن امون راو 
نه( 


رھ لكر م 


وبعد ركعتي الضحی بسورتیها رات وضهاه #والضْی یقول: 
سبحان اللہ والحمد شء ولا إله الا ال وال اک ولا حول ولاقوة إلا بالله 
العلي العظیم عَدَّد خلق الله بدوام الله عشراً. 

ولیس و تاره 4ء کل صباح ومسای ویزید في المساء بعد المغرب سورة 
ال 4 السجدة وان ضاق الوقت عن یش في الليل» فال 4 و یار 4 
فقد صح عن جابر رضي الله عنه آنه قال: كان ی لا ینام حتی يقرأ «آلم تنزیل 
السجدة» و تر ِى مك 04 . 

وور5 مرفوعاً: «آلم تنزیل السجدة تجي يء لها جناحان یوع الفا د صاحبهاه 
وتقول: لا سبیل عليه. لأسيل عليه)”". 


وعن ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعا: «من قرأ جرا رآ آزی الماك 4ه و«ألم 


(۱) آخرجه آبو يعلى كما في «إتحاف الخيرة المهرة» /٦(‏ ۳۱۲ والدارمي (۳۷۲۰)ء والمروزي في 
(مختصر قیام اللیل» (ص: )۱٦١‏ من طریق نوح بن قيس» عن محمد العطار» عن آم کثیر الأنصارية» 
عن آنس. وأم کثیر ومحمد العطار لا یعرفان. 

(۲) آخرجه البخاري في «الأدب المفرد (۰)۱۲۰۷ وآحمد (۱6۵۹). والترمذي (۲۸۹۲). والنسائي 
في «الکبری» (۰)۱۰۷۵ وإسناده ضعيف» لانقطاعه آبو الزبیر لم یسمع من جابر» ولضعف 
ليث بن أبي سليم» لکن الحاکم صححه (0 4 ۳۵) فقد رواه من طریق زهير بن معاوية عن أبي الزبير» 
عن صفوان عن جابر. وقال: حدیث صحیح على شرط مسلم؛ ولم یخرجاه لآن مداره على حديث 
ليث بن آبي سلیم عن آبي الزبیر. 

(۳) آخرجه آبو عبید في «فضائل القرآن» (ص: ۲۵۱ وابن الضریس في «الفضائل» (۲۱۵) عن 
المسیب بن رافع مرسلا. 


الرسالة (۱۰) - إيقاظ القوابل للتقرب بالنوافل ه ١‏ 
تنزيل السجدة) ر بين المغرب والعشاء الآخرة کنیا آقام ليلة القدر ۴ 


وعن ابن عباس رضي الله عنهما پرفعه إلى النبي كَل قال: من صلى آربع 
رکعات بعد العشاء ء الآخرة. 1۳ في الرکعتین الأوليين فلاا الک هزور 4 
ولهو اله کد 4 وفي الركعتين الأخريين ره ای بو مك 4 وال ل 
تنل که السجدة كبر له كأربع رکعات من ليلة القدر». 


وأمايس» فمن حديث أنس مرفوعاً عند الترمذئ وغيره: 0م گا سی کت الله 


تعالى له بقراءتها قراءة القرآن عشر مرات»)2. 


(۱) آخرجه ابن مردويه كما في «تخريج أحاديث الكشاف للزيلعي» (۳/ ۸۸) من حديث ابن عمرء 
وقال السخاوي فی «الأجوبة المرضية» (۲/ :)٦٦٤‏ فيه معاذ بن داود وهو ساقط. 
وأغرجة التدلى في #تفسیره» (۳/ )88٩‏ من حدیث آي بن کس وفي [سناده أب و عصمة توخ بن 
آبي مریم» وکان یضع الحدیث کذبوه. 
وقد روي مرسلاً ضمن حدیث طویل رواه ابن الضریس في «فضائل القرآن» (۲۹۲) عن إسحا سحاق بن 
عبد الله بن آبي قرو قال: (بَلَعَنا آن رسول الله يك قال...)ء فذکره. 
وروي من قول طاوس وعطاء رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» (۲۹۸۱۸) عن أبي يونس عن 
طاوس قال: (مَن قرأ (ألم ريل الخد ور اَی بيَد الماك 4 كان مثل أجر لبلة القَدْراء قال 
(يعني آبو یونس): فمرٌ عطاءً فقَلَنا لرجل منّا: ائته فاسأله» فقال: صَدقء ما ترکتهما منذ سمعْتهما. 

(٢)‏ أخرجه الطبراني في «الکبیر» (١١۱۲۲)ء‏ والبيهقي في «السنن» (4۱۸۸) وقال: تفرد به ابن فروخ 
المصري. وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۲/ ۲۳۱): فيه يزيد بن سنان آبو فروة الرهاوي ضعفه 
آحمد وابن المديني وابن معين» وقال البخاري: مقارب الحدیث... 

(۳) آخرجه الترمذي (۲۸۸۷). والقضاعي في «مسند الشهاب» (۱۰۳۰) والبيهقي في (شعب 
الایمان» (۲۲۳۳). قال الترمذی: حديث غریب. لا نعرفه الا من حديث حميد بن عبد الرحمن 


وبالبصرة لا یعرفون من حديث قتادة إلا من هذا الوجه» وهارون آبو محمد شيخ مجهود. 


۱۹ 592 کر انا اکو راد 


وعن حسان بن عَطية مرفوعاً عند البيهقي وغیره: «من قرأ يس فکانما قرأ 
القرآن عشر مرات)©. 

وعن عَقبة بن عامر وابن عباس وأبي بزْزة مثله۳. 

ومن حديث أبي قلابة عند البيهقي فی (شعب الریمان»: «مَن قرأها فکائما فا 
القر آنَ أحد عشّر مرة»". 

ومن حديث معقل ١‏ بن يسار عند أحمد وآبي داود والنسائي وغیرهم مرفوعاً: 
ایس قَلْبُ القرآن» لا يقرؤها عبدٌ یریڈ الله والداز الآخرةً إلا غفر له ما تقدّم من 


20 
ص رم م ° 7 2 2 مه 3 کے چ ۰۰ و 
ووَرّد «مّن صلی ست ركعاتٍ بعد المغرب قبل أن يتكلم غفر له بها ذنوب 
۰ > هام (۵) 


(۱) أخرجه البيهقي في «شعب الایمان» (۰)۲۲۳۲ وسعید بن منصور في «سننه» (التفسیر) (٥۷)ء‏ وقال 
البيهقي: مرسل. 

(۲) انظر: «الدر المنثور» (۷/ ۳۹-۳۸) وقد نسبه لابن مردویه. 

(۳) آخرجه البيهقي في (شعب الایمان» (۲۲۳۹). وقال: هذا نقل إلينا بهذا الاسناد من قول أبي قلابت 
وکان من کبار التابعین» ولا یقوله إن صح ذلك عنه إلا بلاغاً اه. وفي إسناده الخلیل بن مرةء وهو 

(٤)‏ آخرجه آحمد (۰)۲۰۳۰۰ والنسائي في «الکبری» (۱۰۸6۷) من طریق معتمر عن آبیه» عن رجل» 
عن أبيه» عن معقل مرفوعاً» وإسناده ضعيف لابهام الرجل وأبيه. 

(0) أخرجه المروزي في «مختصر قيام الليل» (ص: ۸۷) من حدیث ابن عمرء وفي إسناده 
محمد بن غزوان قال أبو زرعة: منکرا الحدیث وقال ابن حبان في «المجروحين» (۳/ :)٥۸١‏ 
يقلب الأخبار» ويرفع الموقوف. لا يحل الاحتجاج به» وأورد هذا الحدیث. وقال: هو من قول ابن 


عمر رفعه» ونقل ابن حجر في «لسان الميزان» (۷/ )٤١‏ عن أبي زرعة قوله: هذا شبه موضوع. 


الرسالة (۱۰) - إيقاظ القوابل للتقرب بالنوافل ۱۷ 


وورد: امَنْ صلّى بين المغرب والعشاء فإنّھا من صلاة الأَوَابينَ». 

ویقول بعد ركعتي المغرب: مَرْحباً بملائكة اللیل ۳ إلى آخر الدعاء المذکور 
فى (العوارف)'''. ۱ 

وينوي بعد ركعتي المغرب في رکعتین منها حفظ الإيمانٍ مع الاوّابین» ويقول 
بعد السلام: اللهك سددني بالایمان واحْفَظهُ عليَّ في حياتي وعند وفاتي وبعد 
مماتي. كما وصّی به الشیخ محيي الدین دس سرّه في باب الوصایا من «الفتوحات 
المكية». 


2 > 
قال: يقرأ فیهما سورة الا خلاص ستاء والمعوذتین مرة مرة*» ورکعتین بعدهما 
بنية الأوَابِينَ فقط ورکعتین بعدهما بنيّة الأوٌابین مع الاستخارة أي: المُطلقةء التي 


(۱) أخرجه ابن المبارك في «الزهد» (۱۲۵۹) من حديث محمد بن المنکدر مرسلاء بهذا اللفظ. 
واخرج ابن ماجه (۱۳۷۳)ء وأبو يعلى (4۹6۸) من حديث عائشة مرفوعا: امن صلی بین المغرب 
والعشاء عشرين ركعة. بنى الله له بیتاً في الجنة»» وفي إسناده يعقوب بن الوليد قال فيه الإمام 
آحمد: من الكذابين الکبارء وكان يضع الحديث. 

(۲) في هامش (ر) و(ش): وتمامه كما في بعض کتب العارف بالله سيدي آبو العباس آحمد بن محمد 
الزاهد: مرحباً بالملکین الکریمین الکاتبین» اکتبا في صحفکما: آني آشهد أن لا إله إلا الله وآن 
محمد وسو ل اق و اسهد أن الجنة خن والتار حقو الخ ف خی والقفاعة ی والضر اط حى 
والمیزان حق. وأشهد أن الساعة لا ريب فيهاء وأن الله يبعث من في القبور اللهم أودعتك هذه 
الشهادة ليوم حاجتي إليهاء اللهم احطط بها وزريء واغفر بها ذنبي يا أرحم الراحمين اه. ورواية 
«عوارف المعارف» فيها زيادة» ذكرها في الباب السابع والأربعون في آداب الانتباه من النوم والعمل 
بالليل. (ص). اه. 

(۳) انظر: «عوارف المعارف» (۲/ .)١75‏ 


)٤(‏ «مرة» زيادة من (ع). 


۱۸ 52 انی و E‏ لاملا وا 


یعملّھا آمل الله کل يوم لأعمال اللیلِ والنهارء قال الشیخ محبي الدين قدُس سره: 
بعري ذل ,, 0 

۳۹ TOON 
وفي حقٌّ غيري» وجمیع ما یتحرّك فيه غيري في حقي وفي حنٌّ أهلي وَولّدي وما‎ 
ملكت يميني» من ساعتي هذه إلى مثلها من اليوم الآخرہ خيرٌ لي..» ويذكرٌ الدعاء‎ 
۱ إلى آخرو وكذلك في مقابله.‎ 

وقد آفردنا في ذلك رسالة”" أَؤْضحنا فيها موافقتّها لسن كما ذکره المجد 
الفیرورّابادی في (سفر السعادة)”''» والسيد السّمهودي في «جواهر العقدين)9) 
وذکرنا الجواب عن اعتراض الشیخ ابن حجر المكي على الشیخ شهاب الدین 
الشُھُروردی قدس سره. 

ویقول بعد کل فريضة: ١اأستغفرٌ‏ الله له العظیم الذي لا إلهَ إلا هو الحيّ القیوع 
وأتوبٌ ٍلیه» ثلاث مرات. 


ثم: (اللهمٌ آنت السلام»... الخ. 


نم الفاتحة 
ثم: لھک و هلاه ارَحمَنْ رصم [البقرة: ۱۲۳] ثم یقول: 
را و E 2 E2‏ رم 

«اللهّم إني أقدم إليك بين يَدَيْ كل تمس ولحظة ولمحة وطَرفة یط رف بها أهل 


)۱( وسماها: «الإسفار عن أصل استخارة عمل الليل والنهار»» وهي مطبوعة ضمن هذا المجموع. 

(۲) انظر: «سفر السعادة» (ص: ۲۰۳). والفیروزآبادی: هو مجد الدین محمد بن یعقوب صاحب 
«القاموس». المتوفی سنة (۸۱ه). 

(۳) انظر: «جواهر العقدین في فضل الشرفین شرف العلم الجلي والنسب العلي» (۱/ ۲۷۹) 
والسمهودي هو علي بن عبد الله الحسني المتوفی سنة (۹۱۱ھ). 


الرسالة (۱۰) - ایقاظ القوابل للتقرب بالنوافل ۱۹ 


الب روا و ی ی و .پوس 
ال ¥ [البقرة: ۲۵۵ ]. 


لا الله 


و ہے 


که اهوم إلى قوله: الت عِنكَامَهالِإسْكمْ 4 
آشھد بما سهد الله ب وأستودعٌ الله هذه الشهادتق 


نم: 9# شَهدالها 
[آل عمران: ۱۹-۱۸] فیقول بعده: وأنًا 
وهي لي عند الله وديعة. 

ثم یقول: © فل له امه مب توّنِ الماک من اء وتنرع الماک مین ماه ٭ إلى 
قوله: #یعَ وساب ٭ [آل عمران: ۲۰ - ۲۷] ثم یقول: للهم یا رحمن الا وال خرة 
ورَحِيّمَهماء نت ترحمُني» فارْحَمْنِي برحمة من عندك تغنيني بها عن رحمة مَن 
۱ 

ثم یقول: سبحان الله (۳۳ مرة) والحمد لله (۳۳ مرة) والله آکبر (۳4 مرة). 

ثم: «لا إله إلا الله وَحْدّہ لا شريك له له الملك وله الحمك یُحيي ويميتٌ» بيده 
الخير» وهو على کل شيء قدي اللهمٌ لا مان لما آعطیت ولا مُعْطِيَ لما مَنَعتَ 
ولا را لما قضیت. ولا ينفعٌ ذا الجَدٌ منك الجَذّ ولا حول ولا قوة إلا بالله العليٌ 


العظیم». 


« إن اه رملیککتھ. بصلون عل اون ييا ات انوا صلواعیه 4 الآية 


[الأحزاب: .]٥٢‏ 
ثم يصلّى على النبی يكل ثم يدعو بما أحبّ. 


ثم يختم بل سے سحن ريك رب الْعِرَوَ عما يوم موت ٭ الآيات [الصافات: ۰ 


)١(‏ في (ع): «الآية». 


و جر اناك اک اما 
۳۰ 22-۳9 


ثم: الا إله إلا الله» عشر مرات. هذا بعد کل فريضة. 


عن علي رضي الله عنه قال: قال رسول الله بَكلِ: «إنّ فاتحةً الکتاب وآية 


جم 


و کاس کے 4 292 و الم لسك 


الكرسيّ» والایتین من آل عمران: ٭ سهد لَه اند تلا که لاهو الم که © [ آل عمران: ۱۸ 
19] # للم اماب که ال (تنذى / [آل عمران: ٦٢‏ - ۲۷] 
مُعلَقَاتٌ بالعَرْش» ما بينهنٌ وبينَ الله ججابٌ: قلن: يا رب تُهِبِطْنا إلى أرضِكٌ وإلى 
من يَحصِيكٌ؟ فقال الله عز وجل: حَلَفتٌ لا يَقرؤكٌنٌ أحدٌّ من عبادي در كل صلاة 
إلا جعلتٌ الجنة مَثواهُ على ما کان منة؛ والا أسكنتة حَظيرة القدسء وإلا نظرث إل 

عيْني المکنونة کل یوم سبعينَ تَظرة» والا قَضيتُ له کل یوم سبعينَ حاجة» أدنّاها 
المغفرڈہ ولأعيذه من النار ومن کل عدو ونصرثه علیه». 


آخرجه ابن حبان في «الضعفاء) واب د وم في «عمل اليوم ولیلة» 
وس تناس في «الاربعین». كما في «الجامع الکبیر» للحاف ظ 
حلال الدين ال 


.)۷۳١ /۱۷( انظر: «الجامع الکبیر» للسيوطي‎ )١( 
)۱۲۵( وآخرجه ابن حبان في «المجروحین» (۱/ ۲۲۳). وابن السني في «عمل الیوم واللیلة»‎ 
والجوزقاني في «الاباطیل» (0۸۲) وابن الجوزي في «الموضوعات» (۱/ ۲4۵) من طریق‎ 
سے رار سي رع د سست وه‎ 
علي» به.‎ 
وقال ابن حبان: الحارث بن عمير من أهل البصرة» كان ممن يروي عن الأثبات الأشياء‎ 
والموضوعات.‎ 
وقال ابن الجوزي: حديث موضوع تفرد به الحارث بن عمير» ونقل عن ابن خزيمة: الحارث كذاب‎ 
ولا أصل لهذا الحديث.‎ 


وقال الجوزقانی: هذا حدیث باطل» تفرد به غن فر رن محمد الخارت بن غمیر. 


الرسالة (۱۰) - ایقاظ القوابل للتقرب بالنوافل ۲١‏ 


قال: وقد سل الحافظ أبو الفضل العراقي عن هذا الحدیث فقال: رجال إسناده 
ونّقهم المُتقدّمون» وتكلّم في بعضهم المتأخرون - وساقٌ الکلاع فی رجاله( إلى 
آن قال: وقد فرط ابن الجوزي فذکر هذا الحدیث في «الموضوعات». ۳ 
استعد لُم ما فيه من الثواب والا فحال رواته كما تّری. انتهی 9 


ومن حديث ابن عباس عند الحکیم الترمذي» عن جبریل عليه السلام: إن 

2 م ۔ 1 ۰ عو 7 ے ے 7 م ے ۳ 
ربك یقول: مَن قال في دُبر کل صلاة مکتوبة مر واحدةً: الهم إني أقدَّم إليكَ 
کو ہو هی و ع 9 00 5 3 

بين يدي کل نفس ولمحةٍ و فة يطرف بها أهل السماواتِ واهل الارض من كل 


کر صم کے کے 


شيءِ هو كائنٌ في علمك أو قد کان أقدّم بین يدي ذلك کله هه وی 


ص 


مہ4 و 2 


لْقَيوم ٭ إلى قوله: الع الیم € [البقرة: ]٥٥٢‏ فان اللیل والنهار أربعة وعشرون 
ساعتّ لیس منها سناع اد ا لئاسر الك آلفي حسنق حتی نت 
في الصور وتُشغل الملائكة»”. 

وهذا مما وصّی به الشيخ محبي الدین قدّس سرّہ في الباب (۵7۰) من 
«الفتوحات» قال: وکذلك تقول في ار کل صلاة فريضة إذا سلَّمتَ منها قبل 


(۱) قال العراقي: ولیس فيه محل نظر إلا محمد بن زنبور المكي والحارث بن عمیر» وکل منهما وثقه 
جماعة من الأئمة» وضعف الأول ابن خزيمة والثاني ابن حبان والحاكم» انظر: «الجامع الکبیر» 
(۱۷/ ۲۰ ۷۳). 

(۲) انظر: «الجامع الکبیر» (۱۷/ ۷۳۲). و«اللالی المصنوعة» للسيوطي (۱/ ۰۲۱۰ و«تنزيه الشریعة» 
(۱/ ۲۸۷). 
وقال الحافظ ابن حجر في «تهذیب التهذیب» (۲/ ۱۵۳ -۱۵) (ترجمة الحارث بن عمیر): 
والذي یظهر لي أن العلة فيه ممن دون الحارث اه. 
قلت: وللحدیث علة آخری. وهي انقطاع الحدیث فان زين العابدین لم يدرك علیا. 

(۳) انظر: «نوادر الأصول» للحکیم الترمذي (۳/ ۲۲۷ و«الجامع الکبیر» (۲/ ۰۸6 -2۸۵). 


وت يَكائل 1000 کے 2۷ء 
۲۲ 0 ا 2 2 2 


الكلام: اللهم إني أُقدُم إليكَ بين يدي کل نفس ولمحة ولحظة وطرفة يطرف بها 
هل السماوات وأهل الأرض» وکل شيء هو کائنٌ في عِلْمكَ أو قد كان الله 
إني قد اليك بين يدي ذلك کله # رک لا له لاه وال موم 4 [البقرة: ۲۵۵] 
إلى آخره'"". 

فقيّد بقوله: «قبل الكلام»» وزاد: «لحظة» و«اللهم إني» وذکر مکان «من» الواو. 

فلیواظب الراغبٌ في الخیرات على ذلك. ففيه خيرٌ كثيرٌ وبالله التوفيق. 

وعن الشیخ عبد الوهاب الشّعرانيٌ في كتابه المسمّى ب«الدلالة على الله تعالى»: 
عن سيّدنا الخضر عليه الصلاةٌ والسلام أنه سال مَن اجتمع بهم من الأنبياءِ عن 
استعمال شيء يِأَمنٌ به العبدُ من سَلْبٍ الإيمان» فلم يُجبه. حتى اجتمعٌ بسيدنا محمد 
لا فسأَلّه عن ذلكَ» فسأ عنه جبريلٌ عليه الصلاة والسلام» فسال عنه رب العرّة 
فقال الله عز وجل: مَن وّاظب على قراءة آية الکرسی و ءَامنَالرَسُولُ » إلى آخر 
السورة» و هدام € إلى قوله: الإ سکم € [آل عمران: ۱۹-۱۸] و ہل اللَهَََمِيِكَ 
لم تون المُللک 4 إلى قوله: بر ساب # [آل عمران: 772-77] وسورة الإخلاص» 
والمعُوذتينء والفاتحق عَقِبَ کل صلا أَمِنَ من سَلْبٍ الایمان. انتهى. 

فينبغي أن يَجمع بين الروايتين» فيزيد: أدَامَنَاَلرَسُولُ ۹ بعد آية الكرسي» 
والإخلاص والمعوذتين بعد قوله سیر ساب ۹ء والذعاء المذكور بعده. 

ويقول کل يوم بعد الصّبح: يا الله» يا واحدء يا أحدء يا جُوادہ الْمَحني منك 
سد سی أت علی ما تقد الما عشر مرة: 


فكو ابتداؤه من يوم الخمیس» بعد قراءة الفاتحة لخو الثقلین قدس 7 


.)۳۰۹ /۹( انظر: «الفتوحات المكية»‎ )١( 


الرسالة  )۱۰(‏ ایقاظ القوابل للتقرب بالنوافل ۲۳ 
٠ 2 9‏ 7 7 7 
ومشايخ السّلسلة من السابقينَ واللاحقينَ» كما شَرّطه المشايخ. 
و 5 و و 0 

5 ه ئا ےہ . 7 ده 5 OY‏ 1 وس 

قال شيخنا قدس سره: وهو عمل غوث الثقلین“' وصل إلى هذا الفقير من 
5 1 ره ا .ع 0 71 7 س 2 س پت 
شيخه ومفتاح قفل نٌشأته الأكمل أحمد بن عليْ الشناوي قدس سره. انتهى. 

ويقول: يا «عزیز» كل يوم بعد الصبح أیضا أحدا وأربعين مرة. 

و: «يا له الآَلِهَةِ الرفیع جلالة» خمسة عشرٌ مرة. 

تا 

اليا قيوم فلا يفوت شيء من علمه ولا يَؤوده) سبعة وعشرون مرة. 

وان وّسع الوقت قال: «سبحانّ الله وبحمده سبحان الله العظیم» مئة مرة۳. 

ہے ۔ ٠.‏ إل 0 ٠‏ .في لس و و 

وورد. امن قال: سبحان ال ویحمده» واستغمر الله واتوبت إليه» كتيت كما 
کی 8 7 8 2 ب 0 ر ت 7 ۱ 5 
قاله» ثم علقت بالعرش» لا يَمحوها دنب عملّه صاحبها حتى یَلقی الله وهی مختومة 
كما قالها». رواه الطبراني عن ابن عباس(۳. 

وورد: «من قال: سبحان الله وبحمده في يوم مئةَ مرة خطت خطاياة وان كانت 


مثل رَد البحر»(). 


)۱( جاء في (ر) في حاشية تعريفاً به: «عبد القادر الجيلي». 

(۲) سبحان الله! كيف يؤخر ما ورد من الأذكار في الصحیح بل في المتفق عليه ويقدم عليه ما لم يرد 
في کتاب ولا سنة؟ 

(۳) آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۹۹ ۷ ۱۲))ء وإسناده ضعیف» فيه يحيى بن عمرو بن مالك النكري. 
وهو ضعیف» يرويه عن آبیه عمرو بن مالك وهو صدوق له آوهام. 
وآورده الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱۰/ ۹6). لکن نسبه للبزار وقال: وفيه یحیی بن عمرو بن 
مالك النكري ‏ بضم النون - وهو ضعیف. وقال الدارقطني: صویلح یعتبر به وبقية رجاله ثقات. 


۰3 أخرجه البخاري (14۰0) ومسلم (۲۱۹۱) من حدیث آبي هريرة. 


کی تال 1000 کے عراز 
۲٤‏ کک اکت و 7 2 


ويصومٌ ثلاثة أيام من كل شهر» ومَن زادَ زاده الله تعالی: 
وصح عن علي وا ب عباس وغیرهما رضي بد عنهم حدیث: «صوم 
شهر الصبر وثلاثة أيام من کل شھر يُڏهبنَ وَحَرَ الصدرا”. 

الو حر: الحقد. والغیظ والغخشء وما یفید التخلية من مُهِمَّاتِ السالك العامل 
على جلاء”" قَلبه. 

مع ماصح من حديث: «صوم شهر الصبر وثلاثة أيام من کل شهر صومٌ 


وفي رواية: «صوم الدّهر وافطازه»*. 

فان وج من ا ی را وذي الحجة ات الأول 

ومذا ورد شیخنا قدس سره حتی إنه ما ترك صوتّها في آخر یِنيٴ عمرهه 
وکانت وفائه قدّس سره في (۱۹) ذي الحجة من شهور سنهّ (۱۰۷۱) الموافق 
لسنة (۷۱) من عمره قذس سره" ولم يُمَطِر مع کون الصّوم شاقاً عليه لکبر اس 


)۱( آخرجه آحمد (۲۳۰۷۰) و (۲۳۰۷۷) وابن حبان (9۷٥٢)ء‏ والبيهقي في «الشعب» (۳۰۷۰) من 
حدیث رجل من أصحاب رسول اللہ وإسناده صحیح. 
وآخرجه البزار كما في «کشف الاستار» (۱۰۵) من حديث علي» و(۱۰۵۷) من حدیث ابن 
عباس» وإسناد حدیث علي ضعیف. فيه الحجاج بن أرطاة. 

(۲) في (ع): «إجلاء». 

(۳) أخرجه أحمد (۷۰۷۷). والنسائي في «الکبری» (۲۷۲۹) من حديث أبي هريرة» وإسناده صحيح. 

)٤(‏ أخرجها ابن حبان (۳۹۵۳) من حديث قرة المزني. 

)٥(‏ في (ر): «وکانت وفاته قدس سره في تسع عشر ذي الحجة من شهور سنة إحدى وسبعين من عمره 


قدس سره). 


الرسالة (۱۰) ۔ ایقاظ القوابل للتقرب بالنواغل ۲۵ 


وضَعْفِ البَدنِء وحرارة الوقتِ» لكونه وَافّْقَ صیف الججاز روح الله روخه وأعلى 
۰ مه سا 4 ص >> 
في المقربین فتوخه آمین. 
ےھ مو ا ال 7 و ا ہے پت 
وعن جابر: «مَن صاع ایام العشر کیب بكل یوم صوم سنة غير یوم عرفة فانه 
من صاع يوم عَرفةً کیب له صومٌ سنتین» رواه ابن النجّار» كما في «الجامع الکبیر» 
لا ی 
وعن آبي هريرة رضي الله تعالى عنه: «ما من أيام من أيام الدنيا أحبٌ إلى الله 
۳ 7 ۱ ره 7 و 2 
تعالی أن یتعبد له فيها من أيام العَشر یعدل صیامُ کل يوم منها بصیام سنة وقيام كل 
لبلة منها بقيام ليلة القدُر». رواه البيهقي وغیره. 


وعن ابن عباس رضی الله تعالی عنهما: اما من أيام أفضل عند الله تعالی ولا 


(۱) انظر: «الجامع الکبیر» (۹/ 4۱۲ وآخرجه ابن عدي في «الكامل» (۷/ ۳۶۷) من طریق 
محمد بن عبد الملك الانصاري عن محمد بن المنکدن عن جابرء به» وقال: غير محفوظ عن 
محمد بن المنكدرء لا يرويه غير محمد بن عبد الملك ونقل عن أحمد أنه كان یضع الحديث 
ویکذب. وقال البخاری: منکر الحدیث عن أبن المنکدر. 

(۲) آخرجه ابن ماجه (۱۷۲۸))ء والترمذي (۸٥۷)ء‏ والبزار في «مسنده» (۷۸۱۲))ء والبيهقي في 
«الشعب» (۴۰۲۸۰)ء وابن عدي (۷/ ۳۲۷) من طریق مسعود بن واصل. عن النهاس بن قهم» عن 
قتادة» عن سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة» به. وإسناده ضعيف» لضعف النهاس ومسعود. 
وقال الترمذي: حدیث غریب. لا نعرفه إلا من حديث مسعود بن واصل عن النهاس» وسألت 
محمد يعني البخاري -عن هذا الحدیث. فلم یعرفه من هذا الوجه مثل هذاء وقد روي عن قتادة 
عن سعيد بن المسيب» عن النبي ية مرسلاً شيء من هذاء وقد تكلم يحيى بن سعيد في نهاس بن 
قهم من قبل حفظه. اه. 
وقال البزار: وهذا الحديث لا نعلم رواه عن قتادة إلا النهاس بن قهم» وهو رجل من أهل البصرة 


ليس به بس ولا حدث به عنه إلا مسعود بن واصل» وهو رجل بصري لا باس به اه. 


٢‏ ا ا وان 


ت 


العمل فیهرٌ أ إلى اة تعالی من هذه اعت فأ كدرو انها من اا والتکبیر 
وان صیامَ يوم منها یعدل صيامَ سنةء والعمل فيهن یضاعف سبع مئة ضعفي» رواه 
الق 


وشیخنا الم مام قدس 17 كان يأمرٌ أصحابه بإحياء هذه الليالى الي بقراءة 


4 


القرآنِ کل ليل عشرة أجزاء بالمدارسة» ففي کل ثلاث لبال ختمةٌ» وليلة العیدِ ختمة 
كاملة بالتقسیم. 

هذا ومن الأيام الفاضلة: يوم عاشوراء ویوم النصف من شعبان. 

وورد في فضائل رجب أحاديث بأسانيدٌ ضعيفة”» لا بأس بالعمل بهاء فان 
جد من نفیه و لیم بها رجاء فضل الله تعالی 

فمنها: ١صَومٌ‏ ول رجب كفارة ثلاثِ سنينٌ» والثاني كفارة سنتین» والثالث 
كفارة سن ثم كل يوم شهراً». رواه الخلال عن ابن عباس رضي الله عنهما". 

ومنها: «في رجب يومٌ ولیلڈ من صامَ ذلك الیوع وقام تلك اللیل كان كمَنْ 


۳ ۱ 02 7 ۰ 7 7 95 پچ کم ے €3 
صام من الدهر مئة سنة» وقام مئة سنة» وهو لثلاثٍ بقین من رجب» ۱ 


(۱) آخرجه البيهقي في «شعب الایمان (۳4۸۱) من طریق یحیی بن آیوب البجلي» عن عدي بن 
ثابت» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس» به. واسناده لا بس به. 

(۲) فی (ش): «صحيحة ضعیفة». 
العقيلانی» عن حمران بن آبان مولی عثمان» عن عکرمة» عن ابن عباس. 
وهذا إسناد فيه من لا تعرف له ترجمة كالصيدلاني ومحمد بن آبي سلیم والعقيلاني. 


)€3 آخرجه البيهقي في (شعب الایمان» ٠۰ ٠(‏ ) وار بن عساکر في «فضل رجب» ( ۰) و(۰)۱۱ 


الرسالة (۱۰) - ایقاظ القوابل للتقرب بالنوافل ۲۷ 


خر ۓ 2 و 0 دع 
ومنها: (مَن صاع سبعة أيام غلقت عنه سبعة أبواب جهنّم؛ ومن صام ثمانية أيام 


7 جج مس 6 
فتحت له ثمانة | اب الحنة» : 
مھ بو 27 9 


ومن وجل قوة من نفسه. فقد ورد: «آفضل الصيام صومٌ أخي داود» كان يصومُ 
ys‏ ولاف ھت ھت وغیره عن ابن عمر*. 

والنكتة في هذا التّدييل: أن من تعوّد الصوع بعد الفطر وتكرّر منه ذلك بمثل 
صوم داود. كان کزّار غير فزّار في جهاد نفسه التي هي آغدی عدوّه ومّن كان 
كذلك لا ذالائی فیشیر الحدیث إلى أن من فوائده الشات عند الغا وقد 
وَردَ: «الصائمٌ بعد رمضان كالكارٌ بعد الفاز!. أخرجه البيهقي عن ابن عباس 


رضى الله عنهما”" وبالله التوفيق. 


= والديلمي كما في «الزيادات على الموضوعات» (۱/ 559).؛ من طريق خالد بن الهیاج» عن أبيه» 
عن سليمان التيمي» عن أبي عثمان» عن سلمان الفارسي مرفوعا. وقال السيوطي: هياج تركوا 
حديثه. اه. ونقل ابن عراق في «تنزيه الشريعة» (۲/ ۱۲۱) عن ابن حجر أن الافة فيه من خالد بن 
الهياج» وأن الحديث منكر. 

(١)‏ في (ع): «من الجنة». 
وأخرجه البيهقي في «الشعب» (۲۰٥۳))ء‏ والخلال في «فضائل رجب) (۱۱))ء وقوام السنة في 
(الترغیب والترهيب» (۱۸4۹). وابن عساكر في «فضل رجب» (۰)۲ من طريق عثمان بن مطر» عن 
عبد الغفور بن سعید» عن عبد العزيز بن سعید» عن أبيه مرفوعاً. 
وآورده ابن حجر في «تبيين العجب بما ورد في رجب» (ص: ۰۳۵ وقال: وعثمان بن مطر كذبه ابن 
حبان» وأجمع الأئمة على ضعفه اه. 

(۲) أخرجه الترمذي (۷۷۰) من حديث عبد الله بن عمروء وقال: حديث حسن صحيح. 

(۳) آخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» )۳٣٤٤(‏ من طريق بقية بن الولید» عن بشير بن إسماعيل» 
عن عكرمة» عن ابن عباس مرفوعاًء وفي إسناده بقية بن الوليد وهو ضعيف يدلس ویسويء 
وإسماعيل بن بشيرء قال العقيلي: متهم بالكذب. 


و رال ۳۹ 
۸ کون کر بن کوان 


وصل 

ال التّمکین في الحضور مع اه تعالی في جمیم ا ات أن یعمل 
على قوله يَكِِ: «َفضل الإیمانِ أن تعلع أن الله تعالی مَعكَ حيث کنت»(). 

فإن استحضارّ ذلك بالتعمّل آولا والتدریج حتى يرسخ طريقٌ إلى 27 
المنهیات وفعل المأمورات» اما حیاء من ال تعالی آو تعظیماً له 

ویشیر إلى الثاني: قوله گلا : «الاحسان أَنْ تد الله كانّك تراه والی الأول: 
فان لم تَكُنْ تراه فّه يراك“ والأولُ مرقاةٌ إلى الثاني» فان مقاع التعظيم آزقی 
لقطع منازعة النفس حينئلٍ. ۱ 

وأما مقامُ الحیای فقد یکون معه بعض منازعة النفس» فإذا عمل على ذلك 
حتی تمکُن استقاع بإذنِ الله القيوم» والاستقامةٌ هي المَقول فیها: نها أكبرٌ کرام 
هي مع نها لا کر فیھا ولا استدراج قيا بحن العبودية بمقتضى الموطن: فإ 
هذا المَوْطن داژ التكليفي. ٠‏ فالعاقل من يُعطي الموطنَ حقه من القيام ؛ e‏ 
المطلوبة منەہ والدارٌ الآحرةٌ موطنٌ الجزای فلا ينبغي أن يُضعَ الوقت بالاشتغالٍ 

بنتائج الأعمالٍ ويعلّق الهمّةَ بها بل لا يكون همّه إلا خالص العبودیةء وأما لي 


)١(‏ أخرجه الطبراني في «الأوسط» (8747)» وفي «الشاميين» (۵۳) وأبو نعيم في «الحلية» 
۸ 4 من حديث عبادة بن الصامت. وقال: غريب: من حديث عروة» لم نكتبه الا من حديث 
محمد بن المهاجر اه. 

)۲( أخرجه البخاري (۰)۵۰ ومسلم (۹)ء من حدیث آبي هريرة رضي الله عنه. وآخرجه مسلم (۸) من 
حدیث عمر بن الخطاب. ووقع في غير (ع) زیادة: (من حيث لا تراه». 

ر۳( رواه البخاري (۰)۵۰ ومسلم (4)» من حدیث أبي هريرة رضي الله عنه. 

)٤(‏ في (ع): «فإنها». 


الرسالة  )۱۰(‏ ایقاظ القوابل للتقرب بالنواغل ۳۹ 


تقدیم النتائج وتأخیرها فیفوّضه إلى الله» فإن قدّم شيئاً منها من غير طلب منه» كان 
طاهراً من الحظ الما من الافات وله الحمد. 

وإنما كانت الاستقامة سالمةً من المَکُر؛ لأنّها تباخ الشرع على وجو الکمالِ؛ 
وفائدة الشرع الأمنْ ٠‏ من المكرء لأنّ الله تعالى ما بَعثَ الأنبياء یم 
طريقٌ السعادة» كما قال الله تعالی: رسلا مرن وَمَنَذِرِنَ ایکون لئاس علا 
حجة بعد سل € [النساء: ]٦٦١‏ فلو مَکر بهم كان للناس حجة بعد الرسل» و 
باطل بالنصّء فكذا المَلْزومٌ. 

1 فمن أَحکم بدايته» وسلكٌ منهج الشرع القويم من غير خلط ببدعة بحسب 
الوشع؛ ثم المع عن همته شيء كان مَصْحوباً بالسعادة والأمن من المکر؛ وأما 
الهمم المؤثّرة من غير إحكام البداياتٍ بالآوامر الشرعية» فیَصْحبُھا المكرء ونعوذ 
بالله من ذلك. 

قال الشيخ تم الله تعالى به في الباب (40۳): وليست الكرامة في عُرفٍ هذا 
اللسانٍ إلا خرق العوائد مع الاستقامة في الحال» أو تنتج الاستقامة في الفَوْر لا 
بد من ذلك عندهم» وسببٌ هذا التحدید: أن حرق العادة قد لا يكون كرامة من الله 
کا ل 

كما قال في «مواقع النجوم»: إن الکرامات من حيث ث هي کرامات لأهلٍ 


الوصون المسّتین آهل الداتر ومن یک هي وق مال نها ت ن 
المستدرح”". 


.)۱۲۳ /۸( انظر: «الفتوحات المكية»‎ )١( 


و کال ۳۳ ورا 
۳ وی ا و 7 7 


وقال في الباب (۱۸6): الكرامة على قسمین: حسية» ومعنوية. 

فالعامة ما عرف الکرامةً إلا الحسية. مثل الکلام على الخاطر» والاخبار 
بالمغیباتِ الماضية والکائنة والاتیة والأخذٍ من الکونِ» والمشي على الماء 
واختراقی الهواء وطن الأرض» والاحتجاب عن الأبصارء فالعامة لا عرف الكرامة 
إلا مثل هذا. 

وأما الكرامة المعنويةء فلا یّعرفها إلا الخواصٌ من عباد الله وهي أن یحفظ عليه 
آداب الشريعة» وأن یوفق لإتيانٍ مكارم الأخلاق واجتناب سَفْسافِهاء والمحافظة 
على أداءِ الواجباتٍ في أوقاتهاء والمسارعة في الخیرات: وازالة الل والحقد من 
صدره للناس» والحسدٍ وسوء الظن» وطهارة القلب من كل صفة مذمومةء وتحليته 
بالمراقبة مع الانفاس» ومراعاة أنفاسه في خروجها ودخولهاء فیتلقاها بالأدب إذا 
وَرَدت عليه» ويُخرجها وعليها خلعة الحضور فهذه كلها عندنا كرامات الأولياء 
المعنوية» التي لا یدخلها مَكْرٌ ولا استدراج» بل هي دلیل على الوَفاءِ بالمُھود 
وصحة العقدِء والرضا بالقضاء في عدم المطلوب ووجود المكروهء ولا یشارکك 
في هذه الکراماتِ إلا الملائكة المقربون» وأهل الله المْضطَفون الأخيار. 

وأما التي دکرنا أن العام كدر نيا وكاب نكن أن يت لها المكرٌ الخفيٌ» 
ثم نان فرضناها كراماتء فلا بد أن تون نتيجةً عن استقامة» فان الحدود 
الشرعية لا تنصب حبالة للمَكر الالهي. فإنّھا عينُ الطريقٍ الواضحة إلى نَيْل 
السعادة. 


فإذا هر شيءٌ عليه من كراماتٍ”" العامة ضح إلى الله تعالى منھاء وسأل الله 


)١(‏ في (ع): «الكرامات». 


الرسالة (۱۰) - إيقاظ القوابل للتگرب بالنوافل ۳۱ 


أن يستره بالعوائد» وأن لا يتميرٌ عن العامة بأمر یُشار إليه ما عدا العلم» لا العلم هو 
المطلوبٌء وبه تق المنفعة. انتهی الخرض منه هنا(". 
2 ۶ ےھ م2 ۳ 
وقال قدس سره فى «التجليات» من «تجلی الوصية» ما هذا نصه: آوصيك فی 
هذا التَجلّي بالعلم وتَحفظ من لذاتِ الأحوال» فانها سُمومٌ قایِلة وخجب مانعت 
7 تعالی» وهو المطلوب منك وبحضرك معه والحال سود 
على أبناء الجنس» فیستعبدٌهم لك قهر الحالء فتتسلّط عليهم بنعوت الرّبوبِية» وأين 
ا هام ہےر سے ۱ e a‏ یر میا ۱ 
انت في ذلك الوقتِ مما خلقت له؟ فالعلم أشرف مقامء فلا یفوتك. انتھی''ء وبالله 
التوفیق ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظیم. 
د عد عاد 
وصل 
ے 0 ۱ > ۶ ۔ 2 4 
و ی فإذا وَجَدوا قوماً رو الله ا عل إلى کم 
7 عبادي). وساق الحديث 7 آن قال: «فیقول الله تعالی: هدک نی قد 
غَمَرتٌ لهم فيقول مَلكُ من الملائکة: فيهم فلان ليس منهم» إنما جاء لحاجة»". 


وفي رواية: «فیقولون: إن فيهم فلاناً الخطای لم يردهم. إنما جاء لحاجة)'. 


(۱) انظر: «الفتوحات المکیة» /٤(‏ ۵۵۳). 
(۲) انظر: «التجلیات الالهیة» لابن عربي (ص: ۱۳۵ -۱۳). 
(۳( أخرجه البخاري (18۰۸) من حديث أبى هريرة. 


)٤(‏ آخرجها الترمذي (٣٣٦۳)ء‏ وأحمد (۸۷۰) من حديث آبي هريرة. 


۳۲ کی کت ا 9 ور ف 


7و 


۱ تی یو رہ گی ا و 13 207 
وفي رواية: (یقولون: رب. فیهم فلان عبد خطاء إنما مر فجلس معهم 
قال: (ھم الجلساء»(؟. 


وفي رواية: هم اٹوم لا یَشقی بهم جلیسهم»(. 

وفي رواية: «لا يشقى لهم جلیش». 

زاد في روایة: «وله قد عفرت هم القوم» إلٰ(“. 

فإذا كان ال تعالی من فضله ورحمته واعتنائه بأهل الذکر يغفرٌ لمَنْ جالسهم 
صورةً وليس منهم حقيقة» بل إنما لابسهم بمجالسة صورية» فکیف |ذا جالسَهم 
وشارگهم في الذکر؟ 

وأما من ضم إلى ذلك محبتهم» والحرص على الاقتداء بهی واقتفاء آثارهی 
ولتخلتی بأخلاقهم بحسب الوشع والوقتء والإیمانِ بما وَعبهم الله تعالى من 
العلوم الإلهية المفاضة عليهم ببركاتٍ التقوى والاتباع للسنة المطهّرة» مما هي 
ا CENE CG‏ 
بأن يَلْحَق بهم فضلاً من الله ونعمة. 


با پا کل 


)١(‏ آخرجها مسلم )۲٦۸۹(‏ من حديث آبي هريرة. 
(۲) آخرجه البخاري (1۰۸). 

(۳) آخرجها مسلم .)۲٦۸۹(‏ 

.)۳۱۰۰( آخرجها الترمذي‎ )٤( 

(۵) آخرجها مسلم .)۲٦۸۹(‏ 


او رووب دسر سی ایو سین 


د سم 20 رم مر فرح 7 1 


5500 م رج لح من الم 4 إلى 0 [الروم: ۱۷ ۔ 1۱۹ 


آدرك ما فاته فى يومه ذلك» ومن قالَهنٌ حين يمسى أدرك ما فاته فى ليلته». رواه أبو 
داود فى «(سننه»" وسكت عليه. 


مه ۰ مه 4 و و انغ 8 7 م 
قال الحافظ ابن حجر: وقد وجدت للحدیثِ شاهدا بسند معضل لا باس 


برواته ثم ساق سنده إلى محمد بن واسع قال: امن قال حين ب ے ثلات 


ہت ص ےل ہے کت رن 
مرات: سبح أله جن تمسورے وان تصِحونَ 4 [الروم: ۱۷] إلى اخرهاء لم فته 


ی الف وخ کہ ۱ و  )۳(‏ سر مه ا شام و 


)١(‏ في (ر) و(ع): «الآية کلها» بدل من «یخرج الحي من المیت إلى وكذلك تخرجون). والمثبت من 
(ش)ء و« سان أبن داود». 

(۲) آخرجه أبو داود (۵۰۷۲)) وإسناده ضعيف جداء فيه محمد بن عبد الرحمن بن البيلماني وأبوه 
ضعیفان» وفیه سعید بن بشیر النجاري وهو مجهول. 
وقال الحافظ ابن حجر في «نتائج الأفكار» (۲/ ۳۹۲): الحدیث ضعیف. 


(۳( في (ع): «یدرك». 


۳٣‏ 2 کیج ا التلا کو رافا 


وكان إبراهيمٌ خليل الرحمن یقولها ثلاتٌ مراتِ إذا أصبح» وثلات مراتِ إذا 
اس 
ثم قال ابن حجر: ولبعض حدیثه شاهد بسند ضعيف آیضا مصرح 
برفعه. ثم ساق سنده إلى سهل بن معاذ بن أنس الجهني» عن أبيه 
١‏ ( ا ا 171 ح2 ۱ 2 
رضي الله تعالى عنه» عن رسول الله و قال: «الا أخبركم بماسمّی الله خليله 
۰ 2 سی ن کے 2 2 وہ م مهم ر سس كرس 
الذي وفى؟ لأنّه كان يقول كلما أصبح: 9# بحن الو ین تسوت وجیں تصیِحونَ 4 
[الروم: ۱۷]) انتهى ''' 
قال في «الأذكار» وروینا في كتاب ابن السّنِي عن ابن عباس رضي الله تعالى 
عنهما قال: ل لله ك : دمن قال إذا أصبح: «اللهم إني أصبحتٌ منك في 


ہے 
ع کم 


نعمة وعافية وس فأتمّ نعمتك علي وعافيتك ویترك في الدنیا والآخرة» ثلاث 
مراتٍ إذا آصبح وإذا آمسی, كان حقاً على الله أن یم علیه»(. 
قال الحافظ ابن حجر: ووجدت لحديث ابن عباس شاهدا. وساق سنّدہ إلى 
1 ۳ ۰ 0 مه 2 اي جو بك ال ۵ م2 8 و 
أبي هريرة رضي الله عنه قال: صليت خلف رسول الله 95 الصبح. فسمعته دعا 
r.‏ ہیں ۶ رب رت 2 1 1 
بهذا الدعاء: «اللهمٌ إني أصبحت منك في نعمة وعافي فأتمّ علي نعمتك وعافيتكَ. 
ه 2 کس کر 3 25 ان 5 ر م بو 
واژزقني شکر لك اللهم تورك اهتديت» وبفضلك استّغنيت» وبنعمتك أصبحت 
۳ 08 
(۱) انظر: «نتائج الأفكار» (۲/ ۳) وقال: ولم آره مصرحاً برفعه» لکن مثله لا يقال بالرأي. 
(۲) انظر: «نتائج الافکار» (۲/ ع۳۹). 
(۳) انظر: «الأذكار» (ص: ۰۸۳ وأخرجه ابن السني في «عمل الیوم واللیلة» (١٥)ء‏ وقال ابن حجر في انتائج 


الأفكار» (۲/ ۱ عمرو بن الحصین متروك باتفاقهم. واتهمه بعضهم بالکذب والل المستعان. 
)٤(‏ انظر: (نتائج الافکار» (۲/ ۱۳-۲ )۰ وقال: هذا حديث غریب. لا نعرفه إلا من هذا الوجه بهذا - 


الرسالة (۱۰) - إبكاظ القوابل للتكرب بالنواعل o‏ 


سبحان ربّك رب العزة عمّا یصفون وسلامٌ على المرسلین» والحمد لله 
رت العالمية ۳ 


با FR‏ جا 


= اللفظ ورواته موثقون إلا حبیب بن آبي حبیب. فانه متروك ورماه بعضهم بالكذب. 

(۱) جاء في خاتمة النسخة (ع) ما نصه: «قال المولف خرس الله مهجته: تم ليلة الأحد (۱۷) رجب سنة 
(۱۰۷۹)ء والحمد لله و خده وصلی الله على سیدنا محمد وآله وسلم». 
وجاء في خاتمة النسخة (ر): «تم الالحاق ليلة الاحد ست عشر رجب. سنة تسع وسبعین وألف. 
عمّها الله بالخیرات والبرکات والامن بفضله. آمین». 
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لد بت زا وتيت ایا 
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سس ۷ سس 
2 هراومه سر اد 


اع ىدهم الذوين لب فيوحسرإليَة زالامال بيده 
ام القلوب وم فكو ت کین جيم اللو ت وَالاسوًا لاحم 

کم عام میم شر لض هعلاطم علت مهن ومام 

اعز و امہ ران لآلا لا'ديم محر واسهمران سار 

و رصولم الصطو اکم موان علیہ وعلالوامعابه ا رام 
المت ری ملا وس لگا نا ينو إلبروات ع زان لاف مهرد 5 
چې داز ید دخا دت اماه ادل رتا مب ادا ماخلاف ¦ 
اما ند باه ة ادن اص باذ ناکما ها فک رود | 
۳ زبیاتدحدیٹ اهنا الاعا لردا ليبا ت رمرا رای ادر مو , 
یره دور و اللذكوث! انوم فده ینیما تاور | 
اَل وظریاام(اولاان للا نا كفي ٹر ۳ 
فاعلد رة بعلم مرخلا ور کة اما باوكا واناد 

بأد ١‏ ا ون پرتوهسا مدع( یود وفؤة وگن سا ده ۲ 
دیزی )بو نی لوقیونزوعیت ام الب ات 10 


نموم رکتذات مستا واپ جت لب الا 
طلما لف د و اعت علا د الملا فاد مطاماكات اوه 
و نی طلفتت لدفع یلام کب لتق دحا انال 
واس اا رک فا دی سا اليك للاعضابا سم و المع وهده 
الم اتر اب رک و الوا اد یدھوالنصوروبما 


او 
3 


العضیلا ول( لابالمق رة ومن رون 


ہق انخيرات 


) 1 بحن دت نه کہ 
E‏ 


و 

لالات( مد 07 ولزنه 
بای ا 
إرادةوه دا ماك[ ماب 


هلان 


ا لداسيدتنته ل | نة اطافلي رالاس 


ويهوان بقوی 
5 


یر 
ز (جوت 
ا 


و 


مه رحمه الد 71-۳ 
ال الصاوت یدعب رصن اہر 


لشب ق والاراد ه ۰ بت د ان منت سا دالاخارہ 


تاران ناون وعهزالموانات ناج النضرتنتصورلولة 


اتا باداش فول تدبو الاعصّاب 
١ 7‏ وارخاها ریا دما ابوحا مو الال دد رمرم وک رالنبه 

مس رجا اعل نالیم ولاراد الوم عمارات منوا رد دعي 
تھی راحر وفوحالة رسود الب مک مرات عم و العم 
لاه ہنی میں تی الاه تمرخما د فرع 


' وددلا زم لاغ جوكة وسكون انا ري فان ات 


امو رع رور رف وا راد لائز لإبردرالاسًا نما لاحل ذلا مل 
ان مړ و سره تربع فا برمن!رادة ومح ا لارام انی ٹ 
| انب الما لزه موا نقاا لوز لتا فل ااا د !لال و اۋا کلام 
: ا الان كاك ل المصو لاملا لان نؤررغ والفررم: ستطا لر! ین 
الباعمد ژالراعید تاره تناد اشنا 
انيفو ي2 2 نمسم کون السی وا مالم قاذ احرحّت الوه بان الم 
مانو بد ان مر سل زم ارض د راع احرص ارعن 
انبعت اراد و میا لر فاد شنت اهراد و انر مرت 
الف رل لعصا ڈالندرغ ا دمم للاراده و اراد نالىي 
+ لاعتقادوالمروة فا مارم عن الصدة الم سر 
وهالاراده وابعات ہت ا هوسزافن 
رض رماو نادیم اؤ لاا زا جائلامه ره اله قال 


مكتبة شهيد علي باشا (ع) 


ت رالو ېراک 


الحمدٌ لله باعثِ النيّات فی قلوب عباده ومیسر سبل الخیرات إلى خواض 
له فالهمهم الاعمال الصّالحةً التي ت زکو بها حبائهم وتهاجر من خلالها آفندتهم 


من شوائب الأغيار إلى مراقي رَحمة العزیز الغفار. 


والصَّلاةٌ والسّلامُ على من آوتي جوامع الم فطویَث له البلاغة» ولیتث ین 
اجله العبارة» وعلی آله البرّرة» وصحابته الخيّرة» ومن اقتفی أثرهم» واستن بتهم 
إلى يوم الدين. 
أمَا بعد: 

فإ من الخصائص النبوية التي أكرم الله تعالى بها نيّه يك وأعلى بها شأنّهء آن 
أورد على لسانه الشريف الكلمات القلیلةً من حيث الألفاظ والمباني والجليلة في 
لَصوّرات والمعاني» فاشرَآَتْ آعناق صحابته رضوان الله علیهم إلى تَلََفْها عن 
وحفظها ور راتھا لمن جاء بعده فغدّت الم المطهّرة المي الذي لا ينث لكل 
سالك لشريعة الله تعالى. 

ومن جال هذه الأحادیث وآبرزها: قول النبي ا ككك: «إنما الأعمال بالنیات)ء 
ی۹ 6 ۹۷۶ 


1 گھیا جر اه وراه 


وہ 


من كُلَيّاتِ عامّة» ونکت هائّة حتی إِنَّ کثیزا من العلماء نص على أنه لت الاسلام» 
وقیل: ربعه» بل وقیل: نصفه | 
ولمّا كان حدیث النَية بتلك المزيّة والاهمیّة» اعتنی كثيرٌ من أهل العلم 
بشرحه في مطوّلاتهم. والتّوسّع في بیان مدارکه وحکامه فآفرده عددٌ من الأثمّة 
بالتصنيف؛ من ذلك. 
۱ - الکلامٌ على حدیث نما الأعمال بالنیات» لابن تيميّة» وهو ليس برسالةٍ 
مسق بل مدرج ضمن (مجموع الفتاوی». ولكنّه آفرد بالطبع. 
۲-«شرح حدیث: نما الأعمال بالنیات» لشمس الدین محمد بن یوسف 
الات 
٣‏ (نھایة الأمنيات من الکلام على حدیث: إنما الأعمال بالنیات» لابن 
خطيب داریا. 
- «رسالة في شرح قوله عليه الصلاة والسلام: نما الأعمال بالنيات» لابن 
حجر العسقلاني منه نسخة في مكتبة يني جامع بالسليمانية برقم (۰)۱۱۸۱ ولعله 
شُستل من «فتح الباري». 
خلاصة الاقوال في حدیث: نما الأعمال بالنیات» للكافيجي. 
7 - «منتهی الامال في شرح حدیث: إنما الأعمال» للسيوطي» وقد نقل 
الکورانی عنه في غير ما موضع. 
۷- ١تقييدٌ‏ على حدیث: إنما الأعمال بالنية» لعبد الرحیم بن إبراهيم الأبناسيٌ. 


۸-«شرح حديث: إنما الأعمال بالنيات» للبركوي. 


الرسالة (۱۱) ۔ إعمال الفکر والروایات ٤١‏ 


-«شرح على حدیث: إنما الاعمال بالنیات» لیوسف بن محمد خان 
القَرّه باغي. 

۰ -«بلوغ الامنية فی شرح حدیث: انما الاعمال بالنية» لشهاب الدین 
المر حومي. 


۱-«شرح ترجمة بدء الوحي مع حدیث: إنما الأعمال بالنیات» من صحیح 
البخاري لعبد القادر بن آحمد الفاسي. 

۲-«بلوغ الأمنية في شرح حدیث: نما الاعمال بالنیة» لأبي بكر البناني. 

٣‏ (شرح حدیث: إنما الاعمال بالنیات» لمحمد بن آحمد بن حامد الشافعي. 

5 اتبلغ الامنية في حدیث: |نما الاعمال بالنیة» لمحمد بن آحمد الرباطي. 

۵ - «شرح حدیث: نما الاعمال بالنیات» لأحمد جلبي بن خضر بيك. 

۲ -«شرح حدیث: إنما الاعمال بالنیات» لعبد الله الطرابلسي الشافعي. 

۷ - «الذخائر الخفيّة فی شرح حدیث: إنما الاعمال بالنية» لمحمد عارف 
الدمشقي. 

وکان من أولئك الذین نالوا شرّف شرحه والتعليق علیه: العلامةٌ الفقية 
لمتفّن برمان الڈینِء إبراهيمٌ بن حسن الكورانيٌ الشَّهْرَرُوريّ رحمه الله 
تعالی» وسمی رسالته التي بين آیدینا ب «إعمال الفکر والروایات في بیان حدیث: 
إنما الأعمال بالنیات)ء وهي رسالة لطيفة الحجمء جمة الفوائد» ظهر في طیاتها 
تمكّن الكوراني من الفقه وأصوله مع کثیر من الفرائد الحسنةء والمباحث المفيدة. 


٭ ابتدأ المصّف رسالتّه بمقدّمتین أطال النفس فیهما: 


۲ ا 00ص رت 


الأولى: في ۶ ۹ , حيث آورد القوى وتقسیماتها؛ ثم انطلق 
ین خلاله إلى تعريف الي ختار تعریت الإمام ابيضاوي ون أذ لت ۳ 
لغويّة وشرعيّةه وأنّها محمولة في الحديث على المعنى اللغويٌ لا الشرعيٌ» فما 
ورد في شرع يمن ترتیب حُکُم خاصٌ على بعض الأفراد؛ فهو يدل على أنَ صاحبها 
۶۶ص "۸ 

الثانية: في أن الي هل تدخل تحت الاختیار أم لا؟ 

گر فيه قول الغزاليٌ من آنها غيرٌ داخلةٍ تحت الاختيار» وناقش بع 
الاعتراضات الواردة عليه 

ثم آتبع المقدمتین بتذييل» آوضح فيه إطلاقٌ الإمام الغزالي الهم على 
العَرْم وجَزم النيّة. 

هذا ورجّحَ الكورانيٌ قول بعضهم بان العبد لا يُتَابُ ولا يُعاقبُ حتى یعمل» 
ورد قول الباقلانيٌ والسّبكيٌ ومّن قال بقولهما من أن العبد إذا عزم على السيئة 
كيت عليه وان لم يفعلهاء واستفاض في ذلك. وناقش قو القاضي عياض بأنه 
نول خاش ون انت الف 

ثم کت في فخوی الرسالة» فأورد إسنادّه في حديث نما الأعمال بالنیات) 
من طریق شيخه صفي الین القَشَّاشَيٌ» ثم حلاه ببعض الفوائد الحديثية المتعلّقة 
بإسناد الحديث وتخریچہ ثم شم الفا الحديث» وتطرق إلى مسألة خول القول 
في حَدٌ العمل» ورجّحَ أن العمل إذا أَطلِقٌ ولم بُقابل القول ود قرينةٌ على إرادة 
جميع أنواعه» فإنه يشمل الجمیع من قول وفعل» وإذا أَطْلِقَ في مُقابلَةِ اقول فيراذ 
به حركاثٌ الجوارح ما عدا اللّسانَ بقرينة المُقابّلة» فلایشمل الأقوال» وكذلك ال 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفکر والروایات و3 


إن قوب الفعلل والعملٌ به؛ فلا یشمَلّه العمل حینئذ بقرينة المقابَلّة» وإِنْ الق العمل 
أو الفعل بلا مَقابلة باتك وکانت تَمَّة قرينة العموم» شمه مثل هذا الحديث. 

ثم توسّعَ في مسألة ذخول آفعال القلوب في الأعمال» ورجّحَ دخولها فيهاء 
وناقش الإمامَ ابن حجر في قوله بأنّ أعمال الکفار لا تدخل في مُسمّی الأعمال. 

ثم ناقش الكُورانيٌ مسایل في فروع فقهيّة تتفرّعٌ عمّا قزره في رسالته. مع 
مُناقشة کل ذلك بالتفصیل» وذكرٌ الخلاف بين الشافعيّة والحنفيّة في اشتر تراط ال 
في الوضوء والغسلء وناقش أدلّةَ الحنفيّة أصوليًا وفقهیّه وتعرّض لِمَا ذکرہ ابنْ 
الصّلاح من أن جمیع ما في الصحیحین من غير الأحاديث المنتقدة قطعٌ» ثم شر 
باقتضاب تتمّة آلفاظ الحديث. 

والإمام الکورانیٌ في جميع ذلك مُستشهدٌ بمختلف الأدلّة من منقول ومعقول» 
مُورِدٌ بعص القواعدِ الأصوليّة في مُناقشاته» ويظهرٌ بوضوح إنصاقه في عرض 
المسائل» ومٌدارستّها مدارمية عله عدا عن لے أو الحدة في العبارق 
ومکثرا من إيراد الاشکالات والاجابة عنها. 

وبالجملة» ففي الرّسالة مُناقشاتٌ نفیسةء وإيراداتٌ قيّمة تس ذِهْنَ الطالب 
من قواعد أصوليّة وفقهيّة. 

* وما ينبغي الإشارةٌ إليه: أن الامام الصَنعانيَ قد اطع على هذه الرسالةه 
وتعقّبّها في عددٍ من المواضع في «حاشيته على شرح العمدة» لابن دقيق العید» 
وقال في «التنویر شرح الجامع الصغیر» (۱۷۹/۱): وقد أفردّ الکلامَ على هذا 
الحديث جماعة من الأئمّة بالتأليف. منهم: شيخ شیخنا السشیخ إبراهيم الكْرْدِيّ 


3 5 بر پا الو ا 


الكورانيٌ آفرده بتألیف سمًّاه: «إعمال الفكر والرّوايات في لیگ | ماغل 
بالنيّات». سمعناه من شيخنا عبدِ الرّحمنِ بن أبي الغیثِ خطيب المدينة في المدينة 
المنورة. 

وممّن أَثْبّتَ الرّسالة إلى الکورانی رحمّه الله تعالی: 

- تلمیذه مصطفى بن فتح الله الحمَوي في «فوائد الارتحال» (۱۹/۳)ء وقال: 
آجاة فيها كل الاجادة وحمَّقَ الکلام فيها غايةً التحقيق. 

- تلمیده عبد القادر بن أبي بكر في فهرس جمّمَ فيه مؤلّفات شيخه الكورانيٌ 
منه نسخة في مكتبة جامعة الرياض برقم (۳۸۸۱). 

- جعفرٌ بنْ حسن البَرْرَنْجِيَّ في «التقاط الزهر» (ص: ۷۲). 

- الشّوكانيٌ في «البدر الطالع» (۱/ ۱۲ وقال: وأنا آروي - أي: مولفات 
الكوراني عن یوسف بن محمد بن علاء الدین» عن آبیه» عن جده عنه بالسماع. 

-والبغدادي في «(یضاح المکنون» (۱۰/۳). و«هدية العارفین» (۳/ ۱۰۵). 

٭ وقد تعددّت موارد الكورانيٌ في رسالته» فنقل عن عدد من المؤلّفاتء 
وأكثرٌ عن بعضهاء وهذا سَرُڈھا تبعاً لحروف المعجم: 

«إحياء علوم الدين» للغزالي. 

«الأذكار» وی 

- الإرشاد الساري» للقَسطلانی. 

- «البحر الرائق» لابن نجیم. 

- «تحفة المحتاج) للهيتمي. 
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- «الحلبیات» لتقي السبكى. 

- «شرح التلویح على التوضیح)» للتفتازاني. 

- «شرح النووي علی مسلم». 

«عمدة القاري» للعيني. 

- اغنية المتملّی» لا براهیم يم الحلبی. 

«فتح الباري» لابن حجر العسقلاني. 

- «الفتح المبین بشرح الأربعين» للهیتمي. 

- «القاموس المحیط» للفیروزابادی. 

- «مقدمة ابن الصلاح». 

- «مُنتهی الامال» للسيوطي . 

الموانع» للتاج ۳ 

- «نتائج الأفكار في تخریح آحادیث الأذكار » لابن حجر العسقلاني. 

- «النجم الوهاج في شرح المنهاج» للدميري 

«الهداية في شرح البدایة» للمَرغينانی. 

ويُضاف إلى ذلك: کتب الصحاح والسُنن: کالکتب الَسعة» ومصتفات 
ابن آبي الدنیاه وهر فى کثیر ین الاحبان ین عنها بالواسطته عن طریق اكد 
العمال» للمُيّقَي الهندي» فإذا ما وقع وهمٌ أو خط في العزو تابعه الكوراني على 
ذلك» وقد أشرتٌ إلى کل منها في موضعه» وكذلك نقل , بعض الأحاديث عن 


«فتح الباري» لابن حجر. 


3 ا ارا 


# وقد اعتمدت بحمد الله تعالی في تحقیق قيق هذه الرسالة على نسختین خطیتین: 

الأولی: من مکتبة المسجد النبوي بالمدينة» برقم (۲۳)» ورمز لها ب(ب). 

الثانية: من مکتبة شهید علي باشا التابعة للمكتبة السليمانية باسطنبول» برقم 
(۲۷۲۲) ورمز لها ب(ع). 

وتم الاستتناس بنسخة مکتبة سعد آفندي برقم (۱۵۳)» ورمز لها ب(أ). 

هذا ولا بد من التنویه إلى أن الرسالةٌ طبعت سابقًا في دار الکتب العلمية 

سی اناد الجن رس ار سالم» ويأتي طباعتها بحلة جديدة متقنة التحقیق 

والتعليق ضمن هذا المجموع المبارك لفات انکوراز" رحمه الله تعالى. 

وفي الختام: الله أسألُ القبول» ومنه أرجو الوصولء وأن يجعلها في ميزان 
حسنات مؤلّفَها والمعتني بهاء وأن يحم لقارتها حُسْنَ الانتفاع» وخيرٌ الثواب» إنه 


ولي ذلك والقادرٌُ عليه» والحمد لله رب العالمين. 


۵ مه 


با جات لد 


بسم الله الرحمن الرحيم 
وصلّی الله على سيّدنا محمد وعلی آله وصحبه وسل 


الحمدٌ لله الذي منه يُطلّبُ توفيقٌ حشن النْيّد في الأعمالء وبيده رم القلوب 
وملكوتُ کل شيء في جميع الشؤون والأحوال. 

أحمَدّه بجميع مَحامده على جميع مه الظاهرة والباطنة» ما علِمْتُ منها وما 
لم آغل وأشهذ آنْ لا له الا اه وحده وأشهذ ا سیَدنا محمداً عيذم ورسوله 
المصطفی الأكرم» ی وعلی آله وأصحابه الهُداة المُهْتَدِين صلاءً وسلاماً فائضي 
الب رکات على الأنفس والافاق مُتَجَدَّدَينِ على الاستمرار عدد حلت الله بدوام ۳ 
الملك المُهَيْمِنِ الدّائم السلاق. 

آما بعد: 

فهده د أبدوّها بإذن الله تعالى: «إعمالٌ الفكر والرّوايات في بیان 
حدیست: إنما الأعمال بالیّاتٍاء ومن الله الهداية والّوفیق» وبيده المُلكُ 
وگوت لتق 


23 ٩ بد‎ 


)۱( في (ب) بدل هذه الحملة: (وبه نقتي. 


.)١( ۰ ۰ ۳ 

نیها تنبيهان : 
عم ےش 2 2 
الاول: : في حقیقه حقيقة النيّة لغة وشرعا: 


o 2 eR‏ ےو ع7 بے و 
اعلم آولا أن للإنسان کغیره قوی فاعلة ومحَركة على معنى أن لها مدخلا في 
الحركة؛ ما بالتحريك. أو الاعانة باذن الله. 


و 2 5 
وتنقیسم إلى: قَوَةٍ با على الحركة» وفوَة مُحَركة ة مباشرة للتحريك. 


أما الباعِئَة وتُسمّى سَوْقِيةَ ونُرُوعِية؛ فإمًا لِجَلْبٍ التفم» وتُسمّى هی وإِمًا 
ِدَفع ال ونُسَمّى عَصَبيَة. 

فالشوقية المُنْبَعثة عن القوى المُدْرِكَةِ ذاث شعبتين: 

- شَهْوَانِيةُ:جُبِكَث"" لِجَلْبٍ المُلائم طلباً لد تبعت عن اعتقاد المُلاءمة في 
اق مُطابقاً كان أو لا. 

- وعَصَبِيةٌ: عَلِقَتْ لِدَفْع ما لایلائم بحسب الاعتقادہ مُطابقاً کان أو لا. 


وما الشركة فهن العى تاش التخريك للاخضاهء اض و الط وهده الق 


)۱( في (ع): «تنبیهات». 
(۲) في (ب): «جلبت». 
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هي المبدأ القريبٌ للحركة» والعبدا البعيد هو لصو وبینهما اوق والإرادة 

فيد اك اود 35 للأضال الا عار الصَادرة عن الانسان وغیره من 
الحیوانات» فان الم د سوم كه ولا فتشتاق إليها ثانياً؛ بناء على اعتقاد 
تفع فيهاء فٹریڈھا ثالثاً إرادة قصد سد إليها وایجاد لها بإذن اللہ فوجَذ الحركة بتّمدید 
الأعصاب واژخائها رابعاً. 

قال الإمامٌُ أبو حامدٍ العزاليٌ قدّسَ سره في (کتاب اليّة) من «الإحياء»: اعلمْ 
011 اف تک ار على سد راس وهو حال وف ھت 
يكتيفها آمران: عم وعَمَلْ؛ الم يتقدَّمُها لأنه أصلها وشرطھاء والعمل یَتبَعُھا لأنّه 
مره وَرُها””؛ وذلك لان کل عمل أعني: کل حركة وشکون اختياريّ فإنه لا 
یه إلا بثلاثة أمور: جلم. ور وإرادة؛ له لا بُريدُ الإنسانٌ ما ایغ فلا بد أن 
يعم ولا يعمل ما اھ فلا بد من إرادة. 

ومعنى الإرادة: انبعاث القلب إلى ما يراه مُوافقاً للغرّض؛ إِمّا في الحال» 
أو في المال. 

وساق الکلام إلى أن قال: العُضْوٌ لا یتحرّل إلا بالقذرة والقذرة تنتظر الداعية 
الباعثةء والدَّاعيةٌ تننظرٌ العلع والمعرفة أو الظَّنّ والاعتقات وهو أن يَقُوى في نفْسِه 
کون الشَّىءِ مُوافقاً له» فإذا جرَمَتِ المعرفة بان السَّىءَ مُوافِقٌ له ولا بد أن یُفعل» 


)١(‏ انظر تقسیم القوى في: «تهافت الفلاسفة» للغزالي (ص: ٢٥۲)ء‏ و«شرح المقاصد» للتفتازاني 
(۲۲۱/۲). 

(۲) كذا في جمیم النسخ» والذي في «الاحیاء» قوله: «العلم یقدمه؛ لأنه أصله وشرطه والعمل یتبعه 
لأنه نے وفرعه» بضمیر التذکیر في جمیعها؛ فالتأنيث باعادة الضمير على النية» والتذ کیر بعوده 
على العمل. ومو الّولی والله أعلم. 


عو يكائل ۵ كوا 
۰ 0 سے کے 5 
9 ر ر 


وسَلمّت عن مُعارضة باعث آخرّ صارف عنه؛ انبعشت ف الارادی 2۹ہ فاذا 
تتععت, لا راد: اکیکے القدرة لتحريك الاعضاء فالقدرة خادمة للارادة والإرادة 
تابعة لِحُکم الاعتقاد والمعرفة. 

ال عبارةٌ عن الصّفة المتوسّطة» وهي الارادت وانبعاث الَفس بحُكم الرَعْبة 
والعبل إلى ما هو مُوافِنٌ للغزض: اما في الحالء وتا في المآل. إلى هنا كلام 


رحمه الله . 


وقال الحافظ ابن حَجَر في «فتح الباري»: قال البيّضاوي: ال عبارةٌ عن 
انبعاث القلب نحو ما يراه مُوافقاً لِعَرَضٍ من جَلب تفع أو دفع صر حالاً أو مآلا 
والشرغ خصّصّها بالإرادة المُتَوَجّهة نحو الفعل لابتغاء رضی الله تعالى وامتثال 
حکُمه واليهُ في الحديث محمولةٌ على المعنی اللوي ِيَحْسْنَ تطبيقه على ما 
بعده وتقسیم أحوال المهاجر اه تفصیل لِمَا أجیل. انتهی "۲" 

آقول: هذا التعريف لليّة الشرعية جامع لجمیع آفراد الب المأجور صاحبّهاء 
فإِنَ التو جه القلبی : نحو الفعل لابتغاء رضوان"" الله تعالی و امتشال خکیه آعم من 
أن يحصّل به ذلك الفعل المُتوجّةُ إليه أو لاء وعلی الأوّل عم من أن يقترن بالفعل 
أو لا فیدخل فيه له المُجرَّدةُ عن العمل المأجور عليهاء المُشار إليها فی نحو 
حدیثِ أبي عمران الجَوْنيٌ عند ابن أبي الدنياء قال: ُنادي الملّك: اكتّبْ لفلانِ 


.)۲۱- ۲۰ /۹( انظر: «إحياء علوم الدين» للغزالي‎ )١( 
انظر: «تحفة الأبرار شرح مصابيح السنة» للبيضاوي (۱۹/۱ -٢۲))ء وعنه نقل ابن حجر في «فتح‎ )۲( 
.)۱۳ /۱( الباري»‎ 


(۳) في (ع): (رضی). 
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كذا وكذاء فیقول: یارب إنه لم یَعْمَله فیقول: إنه نواه . 

وحديث: «رجل آناه الله مالا وعِلما فهو يعمّل بعلّمه في ماله وينفقه في حَقَه 
ورجل آتاه الله علماً ولم وه مالاً وهو يقول: لو كان لي مثل هذا عَوِلْثُ فيه مثل 
الذي يعمّل» فهُما في الأجر سواءٌ» الحدیت". 

له ل یی راس ال 

وأگا ما نقلّه الکمال الدَّمِيْريٌ عن الماوَزدي من أن ال شرعاً: قَضْدُ الشيء 
مرن بفعله فان قَصَّدَّه وتراخى عنه فهو عزم. انتهى”"- فليس تعريفاً جامعاً لجميع 
الأفراد؛ لعدم شموله لی الصّوم والنيِّ المُجردّة عن العمل: 


آما الأَوّلُ؛ فظاه”. 

وأما الثاني؛ فلا الاقترانَ بالفعل قرع وجود الفعل» فحیثٌ لا فغل لا اقترا 
لليّه بالفعل» وهو ظاهرٌ. 

ثم المُرادُ باليّة في هذا الحديث كما أنه المعنى اللغوي الاعم» كذلك المرادُبها 
في حديث عمرٌ مرفوعاً عند ابن أبي الدنيا: «إنما يُبِعَتْ المَُتَتِلون على البيّاتِ)9). 


)۱( رواه الدينوري في «المجالسة» (۳۵۳) من طريق ابن أبي الدنياء وأبو نعيم في «الحلية» (۲/ ۳۱۳) 
مرسلا عن آبي عمران الجوني» وعزاه الزبيدي في «إتحاف السادة المتقین» (۱۰/۱۰) إلى کتاب 
«الإخلاص» لابن آبي الدنياء ولم آقف عليه في طبعاته المختلفة. 

(۲) رواه الامام آحمد (٢۱۸۰۲)ء‏ والترمذي (۲۳۲۵). وابن ماجه (4۲۲۸) والطبراني في (مسند 
الشامیین» (۰)۲۷۵۰ و«المعجم الکبیر» (۷٦۸))ء‏ والبيهقي في «المدخل إلى السنن الکبری» 
(٣٦۳))ء‏ من حديث آبي كبشة الأنماري رضي الله عنه. قال الترمذي: حدیث حسن صحیح. 

(۳) انظر: «النجم الوهاج في شرح المنهاج» للدميري (۱/ ۳۱۳). 

- رواه ابن آبي الدنیا في «الاخلاص والنیة» (۷۷))ء وأبو يعلى الموصلي في «مسنده» كما في‎ )٤( 


5 0 انا ورافا 


(١) م. 7۳ھ242 و ی ده یں‎ fs 
۱ وحديث ام سلمة عند الترمذي وابن ماجه: «إنهم يبعثون على نیاتهم»‎ 
وحديث جابر عندهما آیضا: «یحشْر الناس على نیاتهم».‎ 
وحدیثِ عائشة عند ابن حبان: «ثم يبُعثون على نیاتهم»*.‎ 

93 2-0 1 : . 8 7 تک (٤)‏ 
کی جج سوہ ری کی یت ۱ 


وحديث ابن مسعودٍ عند آحمد: رب قتیل بين جات 7 ن الله لله آعلم بنیته»(). 


«المطالب العالية» لابن حجر (۰)۱۹۲۹ ومن طريقه: ابن عدي في «الكامل» /٦(‏ ۰)۲۲۷ وابن 
عساکر في «تاريخ دمشق» (۰)۳۸۵/۱۷ جميعهم بلفظ «إنما یبعث المقتتلون يوم القيامة على 
النیات». ورواه آبو العباس الأصم في «جزته» (4۱۰) وليس فيه قوله: «یوم القیامة» وتمّام في 
«فوائده» (۲۳۲) بلفظ: (إنما يبعث المسلمون على النیات». 

وفي اسناده عمرو بن شمرء وهو منکر الحدیث» وم متهم بالوضع» وساق له الذهبي هذا الحدیث من 
جملة آحادیثه المنکرة في «میزان الاعتدال» (۳/ ۲۷۳). 

(۱) رواه الطيالسي في «مسنده» (۱۷۱7) والامام آحمد (٥۷٢٦۲)ء‏ والترمذي (۲۱۷۱) وابن ماجه 
(٤٤٥٥)ء‏ والفاكهي في «آخبار مکة» (۷۸)ء وأبو يعلى الموصلي في «مسنده» (1۹۲). وقال 
الترمذي: هذا حدیث حسن غريب من هذا الوجه» وقد روي هذا الحدیث عن نافع بن جبیر» عن 

(۲) رواه ابن ماجه (57720) بإسناد حشّنه العراقي في «تخريج أحاديث الإحياء» (۰)۳ ولم أقف عليه 
عند الترمذي من حديث جابر رضي الله عنه» على الرغم من رمز صاحب «كنز العمال» إليه» فلعله 
وهم منه تابعه عليه المصنف رحمه الله. 

(۳) رواه البخاري (۲۱۱۸). وابن حبان في (صحیحه» (1۷۵۵). من حديث عائشة رضي الله عنها. 

.)۲۸۸( رواه مسلم‎ )٤( 

)٥(‏ رواه ابن أبي شيبة في «مسنده» (٤٦٥)ء‏ والامام آحمد (۳۷۷۲) من طریق إبراهيم بن عبيد بن 
رفاعة أن آبا محمد أخبره ‏ وكان من صحاب ابن مسعود رضي الله عنه - حدثه عن رسول الله کیا 


ثم ذكر الحديث. قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (4071): رواه أحمد هكذاء ولم أره ذكر ابن - 
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وحديث عبادة عند التسائی : «مَن غزا وهو لا ينوي الا عقالا فله ما نوی»). 


إلى غير ذلك مما يتعسر خصره. 

لقالاع ول اکا را فما مر من 
سو بت ہی ة نحو الفعل لابتغاء رضی الله وامتغال خکمه إنما هو 
تعریف لبعض أفراد ال وهي التي یوجر صاحبها عليها وعلی العمل الصادر منهاء 
أخذاً من نحو حديث أبي أمامة عند النّسائىٌ مرفوعاً: (إنَّ الله لا یل من العمل إلا 


ما كان خالصاً وابتخِيّ به وجهه». 

اسر رنب على هذا الفرد حُكْماً حاصَاء وهو أن صاحبّها مأجورٌ عليهاء وأن 
العمل الصّاورَ منها مقبول؛ لا أن ما عدا هذا الفرة من بق أفراد الي بالمعنی ال 
لا حُکُمَ لها شرع دوي أو رو فن الشّرعَ قد اعتبرّها وجعل صُوَّرَ الأعمال 
بع لها في الأحكام یرو نت أحكام الور" باختلاف از 


> 


آما الذنیو ية فكما يختلِفٌ أحكامٌ صورة القتل باختلاف كونه عَمْداً أو خطأً 


مسعود» وفیه ابن لھیعة وحدیثه حسن. وفیه ضعف. والظاهر أنه مرسل» ورجاله ثقات. 
وللحافظ توضیح لما استشکله الهيثمي» فقد ذکره ذ في «فتح الباري» ( ۰ بلفظ «آنه حدثه»: 


والضمیر في قوله: «آنه» لابن مسعود فان آحمد آخرجه في مسند ابن مسعود» ورجال سنده 
مونّقون. 

(۱) رواه الامام آحمد )۲۲٦۹٣(‏ والنسائي في «الکبری» (8۳۳۲). والدارمي في «سننه» (40۰ ۲)؛ 
والحاكم في «المستدرك» (۲۵۲۲) وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. ومن طريقه 
البيهقي في «الکبری» (۱۲۹۰۸). قال ابن القطان في «بيان الوهم والإيهام» (۳۳۹/۶4): وسكت 
عنه ای النسائي ا في «المختارة» (570). 

.)۲۸ /٦( رواه النساتي (۳۱۰). وجود إسناده ابن حجر في «فتح الباري»‎ (٢ 


(۳) في (ع): «فتختلف الأحكام». 
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أو شب عَمُد» وكما یختلف حُکُمُ آخذ الذا تن" من مال المّدین باختلاف قَصَّدِه 
الاستیفاء وغیره» إلى غير ذلك من الفروع المُفَصَلةٍ في مَظَانّها. 

وأما في الآخرة: فلأنّهم یعون على نيّاتَهم مع اختلافهاء فیجارون بحسّبھا!'؛ 
كما يُوضَّحُه حديث عبد الله بن عمرو عند أبي داود: «إن قاتلت صابراً مُحْتَسِباً؛ 
بعثك الله لهُ صابراً مُخْتَيبا وان قاّلت مُرائِياً مُكاثراً؛ بعئك الله لَه مُرائياً مُكاث رأ على أي 
حال قَائَلْتَ أو لت بعتّكَ اله على تلك الحال»". 


)١(‏ في (ع): «الدین». 

(۲) ناقش العلامة الصنعانىٌ ي القول بتقسيم النية إلى لغوية وشرعيّةِ في «حاشيته على شرح العمدة» 
(۲۹/۱ - ۳6) بعد أن نقل مواضع من رسالة الكورانيٌ هذه ثم قال ما ملخصه: إن الشارع لم 
ينقلهاء ولم يخصصهاء. وإنما جاء الشارع ببيان أن الداعي والباعث لهذه النية إن كان ابتغاء 
مرضاة الله واتباع أمره. ذ فهي التي طلبها الله من عباده» فكان صاحبها مأجوراًء وإن كان الباعث غير 
ذلك. فان كان ما نهى عنه تعالى كالرياء والسمعة» كان مأزوراء وإن كان ما أباحه الله كالغزو لقصد 
الغنيمة كان له ما نوى. 
ثم قال: فالقول بأن حديث: «يبعث المقتولون على نياتهم» ونحوه ورد على المعنى الأعم غير 
صحيح» بل ورد على بیان اختلاف أحوال القتلى في الجزاء على حسب اختلاف الدواعي 
والبواعث» وإنما عبر بالنيات في هذاء وفي حديث الباب آیضا؛ تعبیراً عن السبب باسم المسبّب 
مجازاء ومن ثم كان الأصل الحقيقة» فالصارف ما ذكرناه من الصرائح. 
ثم قال: وبهذا عرفت أن النية غير منقسمة إلى شرعية ولغوية» وعرفت أنه لا وجه لجعل النية ذات 
أفراد وتقاسيم ورسوم متغايرات تقضي بتغاير ماهيتهاء وأعم وآخص. فالنية شيء واحد تعددت 
أحكامها إلى إثابة وعقوبة بالنظر إلى تعدد البواعث» ومن هنا علمت أن المراد بالنية في حديث 
الباب هو هذا المعنى اللغوي. 
إلى غير ذلك من المناقشات النفيسة تجدها بتمامها في الموضع المشار إليه. 


(۳( رواه آبو داود )۲٥٢۹٢(‏ ومن طريقه البيهقي في (شعب الایمان» (۲۹۱۹) والحاكم في 3 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفكر والروايات هه 


وحدیث أيي هريرة عند مسلم: : «إن أ ار لناس يُقضى عليه يوم القیامة رجل 


استشهد». الحدیت بطوله وفیه: «فیقال له: کیت ولکتك لت لانْ بقال: 


جريءٌ فقد قیل»» وفی ي رجل تعلْ الم وقد قرأ القرآن «کدَنتَ ولکتّك تعلمت 
العم ل لبقال: عالمٌء وقرأتَ القرآن لیّقال: هو قاری فقد قیل!۰ وفی ي رجل وسح الله 
عليه: «كذَبْت» ولکنك فعَلّت ليقال: هو جوا فقد قیل»(). 

محثت 5 هريرة أيضاً عند أحمدّ وأبي داود وابن ماجه: «من تعلم عِلْما 
فی به وج الله لا يتعلّمُه إلا لِیصیبَ به عرّضاً من الدنیا؛ لم يذ عَرْفَ الجنّة يو 
القیامة)'''. 

وحديث کعب بن مالكِ عند التَرْمذِيٌ: «مَن طلَبَ العلم لِيُمارِيَ به السَفهای أو 
يجاري به العُلماءً» أو یضرف به وجوه الناس إليه؛ آدخله الله الاز»(. 

إلى غير ذلك من الأحاديث» وبالله التوفيقء ولا قَوَّة إلا بالله. 
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«المستدرك» (۲۶۳۷) وصححه. وفي إسناده حنان بن عبد الله بن خارجة» مجهولء وبه أعل ابن 
القطان الحديث في بیان الوهم والإيهام» (77/5). 

(۱) رواه مسلم (۱۹۰۵). 

(۲) رواه الامام آحمد »)۸٤٥۷(‏ وأبو داود (٣٣٦۳)ء‏ وابن ماجه (۲۵۲). وابن حبان في (صحیحه» 
۷۸ والحاکم في (المستدرلك» (۲۸۸) وقال: حدیث صحیح سنده. ثقات رواته» على شرط 
الشیخین ولم پخرجاه. 
ورواه العقيلي في (الضعفاء» (۳/ )۲٦٦‏ ولين إسناده» والدارقطني في «العلل» (۲۰۸۷) وقال: 
والمرسل آشبه بالصواب. 

(۳) رواه الترمذی )۲٦٢ ١٤9‏ وقال: هذا حديث غریب. لا نعرفه الا من هذا الوجه واسحاق بن یحیی 
بن طلحة ليس بذاك القوي عندهم. تُكُلَّم فيه من قبل حفظه. 


۵ ج کت ا 5k‏ | رورا 


e‏ ہہ 


التنبية الثاني: في أن الي هل تدخل تحت الاختیار آم لا؟ 

قال الامام آبو حامدٍ الغزالي في (كتاب النيّة) من «الاحیاء»: بيان أنَّ ال غيرُ 
۵۴ الاختیار... الی أن قال: نما ال انبعاث التفس ۶۷ MO‏ 
ما هر لها أنَّ فيه غرضها ما عاجلاً أو جاگ والعَیل إذا لم يكن لا یُمکِنْ احتراغه 
واكتسابّه بمُجَرّد الإرادة؛ أي: بمُجَرَّدِتَحَيلٍ الارادق بل ذلك کقول السَبْعان: (نويتٌ 
أن أشه هي الطّعامَ ومیل إليه)» أو قول الفارغ: (نويتٌ أن أعسَّقّ اورا 
بقلبي)؛ فذلكَ مُحالُ» بل لا طريقٌ إلى اکتساب صَرْفٍ القلب إلى الشَّيءِ ومَيْله إليه 
وتوجُهه نحوه إلا باكتساب أسبابه» وذلك مما قد يُقُدَرُ عليه» وقد لا ب يِقَدَرٌ عليه. إلى 
آخر ماقف تفصيلاً شافیا. 

إنْ قلت: قد صرح في (کتاب شرح عجائب القلب) من «الاحیاء» بأن ال 
فعل اختیاری للقلب وستاه َضدا ون حیث قال: وأما الرَّابِمٌ وهو الم بالفعل؛ 
فانه يو ال به. 

ےسیو سی ھی سس 
7 فإن همه فعل من القلب اختیاری اف 

وهو صريحٌ في خلاف ما قرَّرّه في (كتاب النة). 

قلت: الذي يفهم من كلامه في (شرح عجائب القلب): أن الإرادة عنده هي 
A‏ نحط بفعل اختیاری» فقد یکون تاس 
باعتبار حخصولها من سبّبها الاختياري البعید. 


(۱) انظر: «إحياء علوم الدین» للغزالي (۹/ 4۷). 
(۲) المصدر السابق (۱۵۰-۱۹/۵). 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفکر والروايات ك٥‏ 


وإيضاح ذلك: أنه قال عند الکلام على مبادی الافعال الاختیاریة: الاب 
تصمیم العَرْم وجَزْمُ ال وهذا مما ن سيه هم بالفعل ود وهذه الهمّة ة قد یکون 
پا مع وی زد امش ات اق الد ار لس ات کات 
للنتفس؛ تاک وا ت د موی اا ت الأ راد ود مادم يعد الجزم 
فيترك العملء وربما يفل لعارض ولا ل بھاء وربّما يعوقه عائقٌ فيتعذّرٌُ عليه 
العمل. إلى هنا كلامه“. 

فقوله: ولک إذا أصغى القلب إلى الخاطر الأول تأَكدَتُ... إلخ؛ يدل على 
أن الارادة عنده هي لوق فی ا ود وان هذا الک 
قد یحصّل باصغائه إلى الخاطر الا رك والاصفاء نس اختیاریٌ للقلب؛ لامکان 
إعراضه عن الخاطر الأولء ولرل التفاته إليه في الجُمْلةء وان كان بعض الأوقات 
يكون الخاطرٌ قاهرا بإذن الله لا یمک مُدافعته وإذا كان الإصغاءٌ اختباریّا؛ كانت 
الإرادة التي هي تكد الم الصعيفة ناشئة عن اختياريٌ» فان الإصغاء به يت رجح 
اعتقاد الملاءمة فيما خطرٌ له» فینبعث منه السَوقٌ الضَّعيفٌ ثم المتأكّدٌُ حتی تصيرٌ 
الإرادة”” مجزومةء فيكون تسميتها اختیاریا باعتبار خصولها من سبّبها الاختياري 
البعيدٍ الذي هو الإصغاءٌ المُوحِبٌ لِتَرَجّح اعتقاد المُلاءمة المُْبَعِثِ منه اسوق 
المُنبِعتُ منه الإرادة التي هي تاد لوق فوافق ماذکره في (کتاب نی 
وبالله التوفيق. 
(۱) في «الإحياء»: «مجاذبته». 


(۲) المصدر السابق .)١51//6(‏ 
(۳) في (ب): «لرادة». 


وت ال 1000 کے را اذہ 
۵۸ سے کے ا 
۵ 2 2 


وعلی هذا؛ فیک ون التکلیف بها في العبادات باعتبار سیها الاختياري 
المُحَصّل لها؛ كما قالوا في التکلیف بالإيمان بناء على ما هو المشهورٌ ین نہ 
التصديق الذي هو أحد قِسْمَي العلّم» وهو من مقولة الكَيِْ على الأصَحٌّ مع أنه لا 
7-7 49+ 

لكنّ التّحقيقَ أن التصديق فِعْلٌ للتفس؛ لأنه كما قال الشيخ أبو الحسن 
الاشعري رجعه اله: اقول في اک د المعرفهً4؛ ألى کا لاسا 
على صذق المبَكَلّ أو الکلامٌ مسبوقٌ بالمعرفةء وتوضیخٌ ذلك على وجه التفصيل 
مُسْتَوْعَبٌ في كتابنا: فَصْدٌ السّبيل إلى توحيد الحق الوکیل» فمن وجده فليراجِعه» 
فإني أَمْعَنْتُ النظر في هذا المطلّب نحو ستَة آشهر حتى حرَزئّه بحمد الله أوضحَ 


تحرير» وبالله التّوفيق ذي الطول لا إل إلا هو إليه المصيرٌ. 


ع2 
م 5 


5 
95 


(۱) ذكر هذا القول ابن تيمية في «الإيمان» (ص: )١١4‏ نقلا عن أبي المعالي الجويني في كتابه 
«الارشاد» (باب: ذكر الأسماء والأحكام)» ولم أقف عليه بلفظه في المطبوع منه. وانظره أيضاً في: 


(المسامرة فى شرح المسایرة» ۳ شریف (ص: ۰ (. 


الرسالة (۱۱) - اعمال الفکر والروایات ۹ 


تذییل 

إطلاقٌ الومام آبي حامدٍ الهَمّ على تصميم العَزم وجزم نة موافق لأحاديثِ 
الهم التي منها: 

ادن ابن باس في «الصحبحین) وغیرهما: دمن هم بحسنة فلم يعملها 
كتبّها الله عنده حسنة كاملةء وان هم بها فعملها كتبّها الله عنده عشر حسناتٍ إلى 
سبع مثة ضِعْبِ إلى أضعافِ كثيرة» وان هم بسيئة فلم یعملها کتبها له عنده حسنة 
کامل وإِنْ هم بها فعولها کیت له سيئة واحد»(). 

ومنها: حدیث أبي هريرةً عند التَرْمِذِيٌ وصححه مرفوعاً إلى الله سبحانه: «إذا 
هم عبدي بحسنة فاکتبّوها له حسنةء فان عولها فاکتبوها بعشر أمثالهاء وإذا هم بسيئة 
فلا تکتبّوهاء فان عملّها فاکتبوها بوثلهاء فان ترکها فاکتتوها له حسنة» الحدیت". 

ومنها: حديث آنس عند آبي يعلى مرفوعا: «من هم بحستة فلم يعمَلّها کیت له 
حسنة» فان عیلّها کیت له عشرآء ومّن هم بسيئة فلم یعملها لم يُكْتَبْ عليه شي 
فان عولها کیت عليه سیئة»۳. 

ومنها: حدیث أبي ذرٌ عند الطبْرانیٌ في «المعجم الصغیر) مرفوعاً: دمن هم 
بحسنةٍ فلم يعمّلها کیت له حسنةء فان عملها کیت له عشر أمثالِھا إلى سبع مئةٍ 


(۱) رواه البخاري (5491): ومسلم (۱۳۱). 

(۲) رواه مسلم (۱۲۸). والترمذي (۳۰۷۳) واللفظ له وقال: حديث حسن صحیح. 

(۳) رواه یعلی بن عباد في «جزئه» ٤(‏ ۳۲ والحارث بن آبي آسامة في «مسنده_بغية الباحث» (4۱۰۵۰) 
وآبو يعلى الموصلي في «مسنده» (۳۹۵۱). قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱۷۱۸۷): رواه آبو 
یعلی» ورجاله رجال الصحیح. 


EDE 
سے کے ا‎ 5 ٠ 
27 7 و“‎ 


وسبع أمثالهاء ومّن هَمٌ بسيئةٍ فلم يعمّلّها لم يُكْتَبْ عليه شيء. فان عولها کیت عليه 
بت أو يَمُحوها الله عر وجا 

إلى غير ذلك وذلك لأنه لم یذکز بعد الهم إلا العمل مُصَدَ مُصدرا بالفاء التَعْقِيبِيّةَ 
۵و ولم تنوك والذي مه لفعلل هو 
العَزْمٌُ لا ما قبله. 

ووششه: الکلام إنما یل في بان مایب عليه وما لیب عليه فلو 
كان المُرادُ الم ما بل ارم وكان العَرْمٌ على ال تب سید كما ذهب إليه 
القاضي آبو بكر الباقلانی" ا قال بقوله كالتَقِيٌ السّبِكِيٌ”" وغیره(*؛ كان مُقتضی 
السّياقٍ التَنْصِيصٌ علیه لا على العمل» فإنه قبل العمل» فكان ينبغي أن يُقال: ومّن 

هم بسيثة فلم يَعْزمْ عليها؛ کتبه الله دای همه - حسنةً كاملةٌ» لکن لم يقل لا: (لم 
یعملها» وقال: (کتبھا الله» بعود الضمير إلى السَّيئَة المهموم بها. 

ويُوَضْحُه: حدیث البخاريٌ في (کتاب التّوحید) عن أبي هريرة رضي الله عنه: 
أن رسول الله يك قال: «یقول الله عر وجل: إذا آراد عبدي أن يعمل سین فلا تکتبوها 
عليه حتی یعملها. فاذا عولها فاكتبوها بوثلهاء وان ترگها من أجلي فاكتبوها له 


(۱) رواه الطبراني في «المعجم الصغیر» (۵۰۲). قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱۷۱۸۱): رجاله 
ثقات. 

(۲) نقله عنه ابن حجر في «فتح الباري» (۲۸۱/۹)ء والقسطلاني في «إرشاد الساري» (۲۸۱/۹). 
وسيأتي مزید الکلام على قوله. 

(۳) انظر: «قضاء الأرب في آسئلة حلب» للتقي السبکي (ص: 4-۱۵۲ ۱۷). 

)٤(‏ مثل قاضي القضاة تقي الدین بن رزین. انظر: المصدر السابق. وعزاه القاضي عیاض إلى عامة 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفكر والروايات 5١‏ 


حسنة وإذا أراد أن يعمل حسنة فلم یعمَلھا فاكتبُوها له حسنةء فان عملها فاکتبوها 
له بعشر أمثالها إلى سبع مئة ضِعْفيٍ)”". 

وذلك آنه جعل غاية عدم الکتابة العمل لا العَزْم؛ حيث حيث”" قال: «فلا تکتبوها 
0 وم بقل نی یدزی فد على آذ مال انس لا بت عله 
شيءٌ منه أصلاً» حتى”” الْعَزْمُ الذي هو الارادة. 

ثم ريت في «فتح الباري» في شرح هذا الحديث ما نصّه: ۷٣ھ‏ بعفهوم 
الغاية في قوله: افلا تكتبُوها حتى يعمَلّها»» وبمفهوم الط في قوله: «إذا عملها 
٤‏ 08 ِنّ العَزْمَ على فعْل المعصية لا يُكتّبُ سيك حتی یقع 
العمل ولو بالشروع. انتهی 

وهو استدلال واضحٌ عند الالتفاتِ والانصاف. والله آعلم. 

ثم ظاهرٌ حديثٍ آنس وأبي ذرٌ السَابقین": آنالارل لايكْتَبُ عليه شيءٌ 
لا العَرْمُ ولا السَّيّةُ المعزوم عليها إذا كان لك بشرطه المذكور في حديث أبي 
هريرة عند البخاری» وهو ان یکون اگ ك من أجل اه نالي حیث قال: اران 
ترکھا من أجلي». 


(۱) رواه البخاري (۷۵۰۱). 

(۲) في (ب): «لانه». 

(۳( في (ب): (فدخل فیه» بدل: «حتی». 

)٤(‏ انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱۳/ ۷۰؟). 

)٥(‏ في (ع): «وهذا». 

)٦(‏ في (ب): «السابق». وفي (ع) و(): «السابقان» والمثبت هو الأصح والاولی. والحدیثان تقدم 


وت کال راز 
۳٦‏ کے اک الا ارات 


ووقحَ عند مسلم من طريق عَمام عن أبي هريرة: «وان ترَکھا فاکتبوها له حسنةء 
إنما ترکها من جَراي» بفتح الجيم وتشديد الراء وبعد الألف ياء المتکلم» وهي 
بمعنی: من أجلي. 

ه٦77‏ ھ۶“ سید سوہ 

ولکن حدیث آيي هريرة عند مسلم: اون هم بسيّةٍ فلم یعمَلھا لم تُكْتَبْء 
وان عملها کی تما يدل على عدم كتابة لسن المغزوم عليهاء وآگا نف 
العَرْم فمَسْكوتٌ عنه فيه ومُقْتَضى قاعدة: (أنَّ تخصیص بعض آفراد العامٌ بالأکُر لا 
سس العم هو ان يکود حدیث انس وأبي در على شمويهما إلا ارت 
إرادة الا لحاد في الحرم | اذا فسر بالمعصية والإصرار. 


2¢ 


أمَا الأوّل: فللآية والأحاديث التي في معناها. 
7 سس لذن ۳ الكتابة مشروط سے 000 


على | ہیں اقسیں ا د و 
بسیّیهما فالقاتل والمقتول فی النار"» قالوا: یا رسوگ الها هذا القاتل فما بال 
لمقتول؟ قال: «کان حريصاً على قَنْل صاحبه* فعلل بالحزص. وأن ما وقَمَ في 
آحادیث الهَمٌ محمول على أن ذلك فيمّن لم يُوَطَنْ نفسّه على المعصية» وإنَّما مر 


)١(‏ رواه مسلم (۱۲۹) من طريق همّام بن مَنبّه. 

(۲) رواه مسلم (۱۳۰). 

(۳) في (ع): «في الترك». 

۰3 رواه البخاري (۳۱)ء واللفظ له ومسلم (۰)۲۸۸۸ من حدیث آبي بكرة رضي الله عنه. 


الرسالة (۱۱) - اعمال الفكر والروايات 1۳ 


ذلك بفکره من غير استقرار» ويْسمّي هذا هَمَاء وْفرّق بين الهَمٌ والعَزْم. انتهی() 

قلت: قال في «فتح الباري»: قال المازّري: وخالفه كثيرٌ من الفقهاء ال 
والمتكلّمين وتَقَلَ ذلك عن نص الشافعيٌ”". 

قال الحافظ: ويُؤيّدُه قولّه في حديث أبي هريرة فيما أخرجه مسلمٌ من طريق 
مَمّام عنه بلفظ: «فإني” آغفرها له ما لم یعملها»*» فإِنَ الظاهر أن المراد بالعمّل: 
عكل لجارحؤبالمعصیة اتمم بها اه 

وأْجیب عن احتجاجه بما تحريرٌه: أنَّ اللّقاء واشهار السَیف فعل اختياري نش 
من حرصه على فتلِ صاحبه» فلم تكن المؤاخذةٌ إلا بالعمل التاشئ عن الجزص 
على القتل» لا مرد الحزص,» وانما علّله بالجزص تنبیهاً على أن اللََّاءَ واشهار 
السّلاح لم يكن ۳ دفع الصّائلء بل بقَصُدِ القتل المحرّم» فیکون فعلاً اختيارياً 
ويك تو وانما الاعمال بالّات. 


انا حمله الم في الأحاديث على ما قبل العَزْم؛ ففیه ما مرّ: من أن المراد لو 
كان هو هذا لكان ينبغي أنْ يقول: ومن هم بسيئة فلم یغرم عليها کیت له حسن فان 
رم المُجَرّدَ لو كان مُوْاحَذاً به كان مُقتَضی السَّياقٍ التَنْصِيصٌ علیه» لا على العمل 
الذي هو بَعْدَه؛ لا الكلامَ إنما هو في بیان ما يُكْتَبُ عليه وما یی عنه. 


(۱) انظر: «المعلم بفوائد مسلم» للمازري (۱/ ۰۳۱۲ و«شرح النووي على مسلم» (161/5): 
و الکواکب الدراري» للكرماني (۱/ ۱8۳) و«اللامع الصبيح» للبرماوي (۱/ ۲۱۳) وغیرها. 

(۲) انظر: «المعلم بفوائد مسلم» للمازري (۱/ ۳۱۲). 

(۳) في (ع): «ٍني»» والذي في «مسلم»: «فأنا». 

)٤(‏ تقدم تخريجه. 


.)۳۲۷ /۱۱( انظر: «فتح الباري» لابن حجر‎ )٥( 


ب ہت ہہ الا وراه 


وأيضاً: ١‏ من هم بس ہے فعملها ات کت عليه سان ها العَزمٌء 
وَالعَمَلُ المُعْرّم عليه» لكنّ 35 باطل 7 االو و 


السَّيكةَ المَعْمُولة ومُقتضاه أن لا يُكْتبَ عليه العَرْمُ وأن لا ضاعف السَية المَعْمُولة 


2 ۶ 1 ض 02 ۶ 5 ۳ و 
كما تُضاعَفٌ الحسنةء وهذا الثاني صرح به رواية الإمام أحمد من حديث خرّیم بن 
فاتك مرفوعاً: «ومّن عملها کت کیت له واحدة» ولم تضاف عليه»“ الحدیث. 


ومن هنا يظهّرُ ما في کلام العلامة الق السبکی ٠‏ من الخكل؛ فنّه مع ذهابه في 
«الحَلَبيّاتِ) على أن العم يَُاحَذُ به» وأنَ الك اسم لِمَا بل العَرْم لافس العَزْمء قال 
فيها: والأصح في معنى قوله: «واحدةً)». أنه يُكتّبُ عليه الفعل وحده» وهو معنى 
قوله: (واحدةًاء وان الهم مرفوع. انتهى”" 

وكيف يصع القولّ بأنَ العم غير اله واه وا بهه مع القول باه لم يُكْتَبْ 
۵ وحده؟! فان مقتضی هذه ال حدة أن یکون ما فا الفعل حتی 
الم م ج عفرا عنه» وأنْ يكون الهَمُ هو العَزْمَ الذي يعقيّه الفعل. والله أعلم. 


(۱) رواه الامام آحمد (۳۱/ ۳۸۳) بإسناد حسن. 

(۲) انظر: «قضاء الأرب في آسئلة حلب» للتقي السبكي (ص: ۱۰ ونقله عنه السيوطي في «الأشباه 
والنظائر» (ص: ۰۳6 وابن حجر الهيتمي في «الفتح المبین» (ص: ۵۹۰) وقال: تناقض فيه کلام 
السبكي» وذلك لأنه خالف قوله الذي في «شرح المنهاج» فقال: إنه ظهر له المؤاخذة من إطلاق 
قوله جلٍ: «آو تعمل)ء ولم یقل: أو تعمله» قال: فيؤخذ منه تحریم المشي إلى معصية ‏ وان كان 
المشي في نفسه مباحاً ‏ لانضمام قصد الحرام الہ وان کان کل من المشي والقصد لا بحرم عنده 
انفراڈہ؛ لأنهما إذا اجتمعا كان مع الهم عملاً لما هو من آسباب المهموم به فاقتضی إطلاقٌ: «آو 
تعمل» المؤاخذة به. 

(۳( في (ب): (یکتب عليه الفعل» بدل: الم يكتب عليه إلا الفعل». 


الرسالة (۱۱) - اعمال الفكر والروايات “٥‏ 


وإِنْ أراد أن العَرْمَ یواح به إذا لم تمالس فهذا لا دلیل عليه» بل الدَّلِيلٌ 
على نقیضه. وهو أنه إن لم يعمَلْها؛ لم يُكْتَبْ عليه شيء؛ [كما هو مَنْطوقٌ حديثِ 
أبي یعلی» والطبرانی ومّفهومٌ حديث البخاري كما مرّ]"". 

ويُوَضْحُه: حديث آبي هريرةً مرفوعاً عند البخاري وغیره: إن الله تجاوّرٌ لي 
عن آُگتی ما حدَثْتْ به آنفتها ما لم تعمّل أو تلم فإنه ظاهرٌ عند الانصافی 
في أن میات أعمالِ الجوارح من" الأركان واللسان إذا حدَّنَتُ بها اس أن الله 
لا یُوايذُ العبد بصُوّرِها الذَّهييّة المعزوم عليها المُحَدَّثِ بإبرازها ما لم یره إلى 
الخارج باللّسان أو الأركان» وإذا تجاورٌ الله عن صُورة المَنْهِيٌ ال فبالأؤلى أُنْ 
يتجاورٌ عن العَزْم عليها؛ إذ من المعلوم أن العَزْمَ من حيث هو عزمٌ ليس سيا وإنما 
يتضمّنٌ سا إذا تعلق بای فإذا تجاورٌ الله عمّا هو سین بالأصالة؛ فبالأؤلى أن 
ار عمّا هو وسيلة الیها. 

فظهَرٌ أنَّ الحدیت دلیل واضخ على أنَّ ما قبل العمل والتَكَلّم في الخارج قد 
تجاورٌ الله عنه مُطلقا فدخل فيه العَرْمُ كما دخل فيه الصورة اي هی عنه 
المُتَحَدََّث”* به. وله أعلم. 


5 2 1 قرو از ¢ ت 
واما قول ولده التاج السبکي في امنع الموانع»: ان عدم المؤاخذة بحديث 


الس والهّمٌ ليس مُطلَقَا بل بشرط عدم التَكَلُم والعملء حتی إذا عمل يُوْاحَدٌ 


(۱) تقدم تخريج الحديثين» وهو قول النبي ا اومن هم بسيئةٍ فلم يعملها؛ لم يُكْنَبْ عليه شيءٌ». 
(۲) في (ب): «كما هو منطوق آبي یعلی» بدل مما بين المعكوفين. 

(۳) رواه البخاري (۹٦۵۲)ء‏ ومسلم (۱۲۷). 

)٤(‏ في (ب): افي». 

)٥(‏ في (ب): «المحدث». 


اع | رازن 
چ ہیں سے ر 7 ۷ 1 
11 ( کر یا الم م2 وم ارس ر ر - 


بشیئین: همه وعمله» ولا يكون همه مغفوراً وحدیث نفْسِه إلا إذا لم يعقَبّه العمل 
كما هو ظاهر الحديث. انتھی'''. 

ففيه: أنَّ حدیت: (إنَّ اله جاور متي ما حدتث به نها ما لم تعمل أو تكلم 
به» ليس معناه أن تحديتٌ النَفْسِ معفو عنه بشرطه المذکور حتى یر منه له إذا 
سے قرط ف1س و اه السك رود تاس لكو لس نان 
الله تجاورٌ لأمّي عن تحدیث آنیها ما لم تعمل أو تكلّمْ به» فيكون إذا انتفى عدم 
العمل آو للم یلزم ما ذكره؛ وذلك امت پا عائد على «ما»» 0۳7+ 
0 و صرح به في «مغني اللبیب»» بل موصولةٌ عبارةٌ عن المنھیٌ 
بمُونة قرينة التّجاوزه والمعنى: إن الله تجاورٌ لأگتی عن المنهی الذي حدَّنتْ به 
نها مما له صورةٌ خارجيّةٌ: فعلاً كان أو قولاً ما لم يتحمّقُ منهم ٍظهاژه بالأركان 
آو الات 

وإذا دل الحدیث على أنَّ المَنْهِيٌ المُتَحَدّتَ به قولاً کان أو فعلاً قد تجاورٌ الله 
عنه ما لم يَظْهَرْ في الخارج؛ فقد دل على أنَّ ما قبل العمل كله معفوٌ عنه» فدخل فيه 
العَزْمُ كما دخل فيه الوجود هن للمَنْھیٌ المُتَحَدثِ به فلا دلالةَ في الحديث لا 
منطوقاً ولا مَهوماً على المؤاحذة بتحديث النفس. 

ثم ِنْ آراة بحديث التفس والهَعٌ ما قبل العَزْم» فيلرّمُه القول بأن مَن عول سيئة 
کت علیه ثلائة: 7سا یره القول بائتین» ولا 
دلیل تامّاً على شيء منهما كما تری. 
(۱) انظر: «منع الموانع عن جمع الجوامع» للتاج السبكي (ص: »)۲۷١‏ ونقله عنه وناقشه السیوطی في 


«الأشباه والنظائر» (ص: 5 07» والهيتمي في (الفتح المبين» (ص: .)۵٩۱‏ 
(۲) انظر: «مغني اللبيب» لابن هشام (ص: ۷۳۷). 


الرسالة (۱۱) - اعمال الفکر والروایات ۷ 


وأما ما نقلّه الإمام النَوويٌ عن القاضي عياض ین أن عامّةً ال من الفقهاء 
والمحدّئین على ما ذهب إليه القاضي آبو بکر؛ لکثرة الأحاديث الدَالَةِ على المؤاخذة 
بأعمال القلوب؛ واستحسّئّه وأيّده بقوله تعالى: # إركألْدن ثم بو أن مَشِيعَالْفَحِسَةُ فى 
.اما م عدب ال 4 [النور: 14]» وقوله تعالى: اجنوا كيرا منَالظنَإرك بعش 
لظ بر € [الحجرات: ۱۲]. 

نات وف ظاحت و ص الشرع وإجماعٌ العلماء على تحریم الحسَّدء 
واحتقار المسلمين» وإرادة المكروه بهم» وغير ذلك من أعمال القلوب. انتهی() 

اور عليه ہما تحريره: أن ذلك لا بتهض حُجة على أن ال اموه يواح 
به؛ لأن آعمال القلوب مُطلقاً آفعال اختياريةٌ لها مسبوقة بمبادتها التي منها العَزْمُ 
عليها كسائر الأفعال الاختياريّة» مُسْتَقِلّةٌ بكونها طاعاتِء أو معاصی أو مُباحاتِ؛ 
0ف" 
نها ین المعاصي كالمذكورات بالاجماع؛ لا یقوۂ'' حجَّة على كونه آثماً بمُجَر 
العَزُم على سية الجوارح؛ للمَرْقٍ الظاهر بین الوسيلة والمقصود بالذات؛ ایدید 
العم والفعل لام المسبوق بالعژم. 

والحاصل: أن محل التراع إنما هو العَرْمُ على المَنْهِيَّاتِ الخارجيّة فِْلِيةَ كانت 
أو ول وا عمل القلب الاختياري فإنه عمل تام مسبوقٌ بالزم» لا نفس العَزْم؛ 
فلا یکون محل التّراع. وبالله التّوفِيقٌ. ۱ ۱ 

ثمٌ إرادة المکروه بالمسلمين إن رجَعَتْ إلى معنى الحسّد فهي من أعمال 
لقلوب. وان ا هال غل ایصال الأذی او وربا ارام العام 


(۱) انظر: «شرح النووي على مسلم» (۲/ ۱۵۱ -۱۵۲). 
(٢‏ في (ع): «يكون). 


وت کل ۳۳ مو رفا 
“A‏ سے کے ا E‏ 


وعلی فَرْض الإجماع على حُرْمَتِهاء لا ينافي الحدیت اذل على انجاوز عنه» بل 
تھا 

واستشکلّ: بأنٌ العَرْمَ إذا اعثيرَ في خصول الحسنة المهموم بهاء فكيف لم 
تب في حصول السّيُّةِ المهموم بها؟ 

آقول: ولعل الحِكْمةً في ذلك: أن الله سبحانه وتعالى من حیث إِلَه الشّكورُ 
الذي يُجازي باليسير الكثير ذو الفضل العظيم» اعتبرَ الحسنة المهموم بها في 
وجودها الذَّهْنيّ» وكتبّها واحدةً كاملاً؛ أي: كتبّها کحسنة مَعْمولة في الخارج» 
وجرد سارها وااو وای کمالهاه ا اعت كا فان وم سب اه 
تعالى عفو غفورٌ يحب العفی لم یعتبر لس المَهُمومَ بها في وجودها هن سيك 
بل عفا عنها فلم يكدّبّها لا كاملة ولا ناقصة» وزادَ من فضله: أنه إن ترگها من أجل الله 
كتبّها حسنة كاملة؛ أي: بالمعنى السّابق. واه أعلم. 

ثم نقول: ظاهرٌ قوله: «کتبها الله له حسنةاء وقوله: : «فاكتبوها له حسنة» يقتضي أن 
الذي يُكْنَبُ حسنةً هو السَّيكهُ المتروكة من أجل ال المکفوف عنها بعد الم بهاء 
ا الکف فسکوت عنه هن که سح نهفي حدیث و کل 
سلم صدقة»؛ قالوا: فان لم یفعل؟ قال: «فليُمْسِكُ عن الم فانه صد 42 فاته 
يقتضي أنَّ نفس الإمساك الذي هو الکف صدقة؛ ووجهّه ظاهرٌ؛ لأنَّ الإمساكٌ هو 
الکف. وهو فِعلٌ اختباري. 


)١(‏ رواه البخاري ».)١556(‏ ومسلم (۱۰۰۸))ء ولفظ البخاري: «على كل مسلم صدقة» قيل: أرأيت 
إن لم يجد؟ قال: «یعتمل بيديه» فينفع نفسه ویتصدق)ء قال: قيل: أرأيت إن لم يستطع؟ قال: «يعين 
ذا الحاجة الملهوف» قال: قيل له: أرأيت إن لم يستطع؟ قال: «يأمر بالمعروف أو الخیر» قال: 
أرأيت إن لم يفعل؟ قال: (یمسك عن الشر فإنها صدقة». 


الرسالة (۱۱) ۔ اعمال الفکر والروایات ۹ 


٠‏ 5 7 عو .ر و 296 ےت 5 ےر 
وفي (القاموس): (كففته عنه: دفعته وصرفته). ف(كف) هو لازم ومتعد. 


ا 


۲ 1 ہے ہھ 1 هاه of‏ 1 م 
واللازم آثر المتعدي وحاصل به. فإذا كان من أجل الله كان معروفا» وکل 
و 1 
معروف صد 4 . 
لے و 2 2-7 ۰۰ 2 پر ا 
ترت على الكف المقدور» فيكون مُقدورا باعتبار سببه المقدور. وكأنه من هنا 
و 9 ۶ 9 9 م رو ۶ 
یکتب السّيئة المتروكة من أجل الله حسنة مَعْمُولة» والله أعلم. 
1 ھی عه ۱ ع الا 
ثم الترك إذا لم يكن لاجل الله بل لامر اخرّ؛ كالخوف من المخلوقين: 
را 57+ 0 پر اڈ 
فقد قيل: إنه یعاقب على التركك بهذه النيّة؛ لان تقديم خوفِ المخلوقین على 
ہ 7 بل اف ساس وہ 
خوف الله محرم. 
4 7 ع ت 
وأورد عليه: بان التقدیم قد يكون لکونه يرجو العفو من الله تعالى» ولا يرجوه 
۰ م۰ ۰ ۰ 7 س و ہ 
من المخلوقین» فیکون من باب حديث ابي سعيدٍ عند ابن ماجه: «يا رب رجوتك 
E‏ م 

وفرقت الناس»". 

(۱) انظر: «القاموس المحیط» للفیروزابادي (ص: 9 85). 

)٢(‏ رواه الحمیدی فى «مسنده» (7 ۰6۷۹۵ ومن طريقه البیهقی فى «السنن الکبری» (۰)۲۰۳۰۸ وكذلك 
الإمام أحمد (85١؟7١١).‏ وعبد بن حميد فى (مسنده) (4/5). وابن ماجه (۱۷ ۰ وآبو يعلى 
الموصلي في «مسنده» (۰)۱۰۸۹ وتمامه: «إن الله ليسأل العبد يوم القيامة» حتى يقول: ما منعك إذ 
رأیت المنكر أن تنكره؟ فإذا لقن الله عبداً حجتہہ قال... الحديث. وجرد إسناده العراقي في «تخریج 
أحاديث الإحياء» (ص: .)٦۹ ٤‏ 
وفرقت: من (الفرّق) وهو الخوف والفزع. انظر: «النهاية في غريب الحديث» لابن الأثير 


(مادة: فرق). 


وت يَكائل کے رفا 
7 2 ا 2 7 


وقد قیل فیه: ان لحر ھ0 

آقول: الاشمل الأوضخ أنْ قال: رن الک فعل اختياري» فیختلف باختلافِ 
لیا وإنما الأعمال بالیّات: فإِنْ كان لكف من جل اله كان حسنةء أو لغرض 
یی باح كان مُباحاء أو لغرّض مُحَرّم خر كان الکف سيه سيد وعلى التقادير كلّها 
لا EE‏ المهموم بها؛ لانه لم ممما وى نا قلت علیه سُةٌ الكففٌ على 


و ۶ 


التقدير الأخيرء وبالله التوفیق» والله له اعلم. 


ماه مه مله 
3 يس يات 


الرسالة (۱۱) ۔ إعمال الفکر والروايات ۷۱ 


2 


وصل 

وإذا تم مذا؛ فنقول: کل فعلٍ اختياري ون كان لا يصدرٌ إلا عن نیت 
SS‏ لکن ما لم تک کل ل فتك ارما فى اب بها صورة 
العمل عبادة يو جر علیها العامل بل لا بد فيها من نيه خاصّةء هي ما مَرّ أعني : : الارادة 
المُتوجّهةَ نحو الفعل لابتغاء رضى الله تعالى وامتثال حُكْوِه؛ كما یُوَصحُه التقصيل 
الاتي في الهجرة في آخر الحديثء وكانت الصورة الواحدةٌ من الأعمال تظھَرٌ من 
شخصین, أو من شخص واحدٍ في زمانين يتين مختلفتین» وتظهرٌ الصّورةٌ الواحدة 
من العبادات سانش عديدة ة تار وبي ة واحدة آخحری< کانت الات ماه إلى بيان 
حالها في کم الشرع» 79080870 هل هي بالصوّر") أو بالئيّات؟ 

فان اذ سس کے بس ماد رز رس ہس 
العا ضور نت ہین عبادة وشباج مثلاً حظًا عاجلاہ ثم یه كسب طاع ی( 
نظراً إلى وحدة الصورة فيهما شاه فيطمع في ثوابها. مع أله لم یو بها إلا حظ 
عاجلاء أو ينوي بصورة مُسْتَرَكةٍ ؛ بين أنواع من العبادات عبادة مخصوصة منهاء ثم 
يظرٌ أنه كسب الک نظراً إلى وحدة الصّورة فيها جسّاء فيطمع في ثواب الجميع ٠”‏ 
مع أنه لم ینو بها إلا بعضها. 

قال اي رشاداًإلی أن المَدارَ في الشّرِع على الات لاعلی صُوَر الأعمالِ: 
بل الصّوّرٌ تابعة لها في الحُكم. ما رَوَیْناہ في مشاهير الکتب المعترَۃ بطق عديدة: 


)١(‏ في (ب): «بالصورة». 
(۲) في (ع): «الكل». 
(۳) في (ع): «في ثوابها». 


وت کے ان 
۷۲ کک اک يم الیل اكرات 


منها: ما خبرنا به شیخنا الامام العالمٌ العامل الکامل المُکَمّل الذَائِقُ الوارث 
المُحَمّدِيٌ غَوْتُ الأنام في زمانه سيّدي الشيخ صَفیْ الدّین أحمدٌ بُ محمّد بن 
7 الملّب بعد الى بن ول لله أحمدَ بن علي المَقَدِسِيٌ المَحتد» الدَجَانِيٌ 
المَدَنِيُ المولد» الأنصاري المعروف بالقشَاشی"» روّح اله وحه وأعلى في 
آعلی المُقربین 7 وأعادَ علینا من برکاته» آمینء فی کت تست «الأذكار»» عن شیخه 
الق آبي المواهب أحمد بن علي بن عبد القدوس العبّاسيَ الشاي ثم المَدَنِيٌ 
7 دس یز عن الشمس محمد بن أحمد بن حمزة الم عن شيخ الاسلام زكريًا بن 
محمد الانصاری» عن الحافظ أبي الضلٍ أحمد بن علي بن حجر الَشقلاتي قال قال 
في «تخريج”" أحاديث الأذكار»”": أنا بجميع الكتاب الشٌیخُ الإمامُ العلامة مس 
القاهرة أبو اسحاق إبراهيم : بنٌ أحمد بن عبدِ الواحدٍ بن عبدِ المؤمن التنوخي ال 
ثم الْدْمَسْقَيٌ زرل القاهرة الع رف ال هان الشامي قراءة عليه رحمّه الله وأنا 
أسمَعٌ لبعضه وإجازةً لسائره» قال: أنا الشيخ الإمام العلامة آبو الحسن علي بن 
إبراهيم سن داود اه الدمشة ف مشقي في كتابه. قال: أنا شيخ ال سلام محيي الدين 


مستي 


۳ 


ع ںے۔. س 2 12 
بحبى ب کر بن موي ار رجکہ اللہ قراءة عليه وأنا أسمع لجميع كتاب 
و 


(الاذکار)ء قال فیه: آخبرنا شیخنا الإمام الحافظ أبو البقاء خالد بر“ یوشفَ بن 


»ك ِ 0 و كن 
سعد بن الحسن بن المفرج"*" بن بكار المَقدسي النابلسي تم المَشْقِی أنا آبو 


)۱( للامام الكوراني بت جمع فيه أسانيده ومروياته» وقد طبع _ولله الحمد_في هذا المجموع المبارك 
فاکتفیت بتراجم رجال الأسانيد الواردة هناك عن تکرارها في هذه الرسالة. 

(۲) في (ب): «تحریر». 

(۳) انظر: «نتائج الافکار في تخریج آحادیث الأذكار» لابن حجر (۱/ .)٠١‏ 


)٤(‏ الذي في «الأذكار»: خالد بن یوسف بن الحسن بن سعد بن الحسن بن المفرج. 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفکر والروايات ۷۳ 


القن الکنْدي آنا محمد در عبد الباقی الأنصاری آنا ار محمّد الحسن ي 
ع الكزهزئ» انا او ال هید ی الھک الحاق أنا ابو بكر محمد بر 
۳ - و ع اع و ور و 07 2 ۶. و 4 
محمّد بن سليمان الواسطيء آنا أبو نعيم عبید بن هشام الحلبي» أنا ابن المباركٍء عن 
يحيى بن سعيدٍ هو الانصاري» عن محمّد بن ابراهیم التيِمِيٌ عن عَلقَمَة بن وَقاصٍ 
9- 7 2 1 7 58 و ا 7 5 و 
الليثِي» عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه قال: قال رسول الله 235: «إنما الاعمال 

بالنیّات». الحدیث(. 
۲ کی یی 5 ۶ مر عو ء ۳ 
(ح): واخبرني شیخنا امام قدس سره اعلی من هذا بثلاثٍ درجاتٍ من 
روایق وأربع من آخری» عن الشمس محمد الرَّمْلِيّ بالاجازة العامة عن القاضی 
4 وه 7 یں 7 ع. ے ۶ و 
محمد الحسَنيٌ الفاسی المكيّ الحنبلی قال: أَذِن لنا قاضي القضاة الإمامٌ العلامة 
۶ 2 7 > ع و 
الحافظ بن الحافظ ولي الدّين أبو رزعة آحمد بنْ عبد الرحیم بن الخسین بن عبد 
ا 1 7 2 2 ا 5 32 3 ہا یپ 1 
الرّحمن بن آبي بكر بن إبراهيمَ الكزدي العراقي» ثم المصري الشافعي قال: آنا 
۶ ےہ يہ 7 ے‫ 2 0 ع 7 
ا أبو الحرم محمّد بن محمّد بن محمّد القَلانِييٌ» وإمام هل الأدب جمال 
الڈین أبو بكر محمد بن محمّد بن محمّد بن نبانَةَ رحِمّهما الله تعالى بقراءة والدی 
تغْمَّده الله تعالى برحمته عليهما مُفْتَّرقَين وأنا حاضِرٌء واجازت قال: أنا غازي بن أبى 
الفضل الحلارئ» قال الثانی: وأنا حاضر. 
9 2 ۳ ۶ وم ۳ مه و 1 092922 7 
(ح): قال السّراحٌ الحنبلي: وأباحَ لنا عالیا بدرجة محمد بن أبي عمر في إذنه 
)۱( انظر: «الأذكار) للنووي (ص: .٦‏ والحديث متفق علیه» رواه البخاري (۱)ء واللفظ له ومسلم 


.)۱۹۰۱( 


(۲) فى (ب): «قال الشیخان» بدل من «آنا شیخنا». 


کسی رال کے ان 
V٤‏ کے ا پا اکور ایا 


العام وسليمان المحرمٌ في كتابه» قالا: آنا على , بر حمد التشرری قال سلیمان؛ 
إذناًء قال(): آنا عمرٌ بن محمد بن مَعْمَرِ بن طبر قال: أنا أبو القاسم هبة الله بن 
محمدٍ بن الحُصَینء [قال: آنا محمد بن محمد بن ابراهیع بن غَيْلانَ]”"» قال: أنا 
محمد بن عبد الله بن إبراهيم الشافعي ثنا عبدٌ الله بن رَوْح المدائنی» ومحمد بن 
نح ره قالا: ثنا یی بن هارونً» قال: ثنا يحيى بن سعیدٍ الأنصاريٌ» عن محم 

بن إبراهيم: أنه سوع عَلْقَمَةَ بح وَقَاص يقول: سمعتٌ عمر بنَ الخطاب رضي الله 
عنه على المنبر يقول: سمعت رسول الله يكل يقول: ما الاعمال بالات وإِنّما 
لکل امرئ ما نوی فمّن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى اللو ورسوله. ومن 
كانت هجرئه إلى دنيا يُصِيبّها أو امرأةٍ يتزوّجُها فهجرثه إلى ما هاجر إليه». حدیث 


وک 


صحیح متفق سا متمق عليه» وهو غريبٌ باعتبار أوّل إسنادہ ومشهور باعتبار آخر إسناده. 


قالوا”": لم يصح عن النبي وك إلا من حديث أمير المؤمنين أبي حفص عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه» ولا عنه إلا من رواية عَلْقَمَةَ ولا عنه إلا من رواية التَبمِىٌ؛ 


)١(‏ في (ع): «قالا». 

(۲) ما بين معكوفتين من المصادر» وهو الصواب وذلك لأن ولادة هبة الله بن محمد بن الحصين 
كانت سنة (۳۲ه). ووفاة محمد بن عبد الله بن إبراهيم الشافعي سنة (۳ه) أي: بين ولادة 
الأول ووفاة الثاني ۷۸ عامأء فلا بد من سقط في السند. 
وهذا الإسناد مع إثبات السقط: رواه ابن عساكر في «تاريخ د مشق» (۱۸۹/۱۱)ء و«الأربعون 
البلدانية» (١)ء‏ والبكري في «الأربعون» (ص: ۰ واليونيني في (مشيخته) (ص: ۱۳۰))ء والمزي 
في «تهذيب الكمال» (۱/ ۰)۱۵۷ وابن نقطة في إكمال الإكمال» (۱/ ۹۳)ء ورواه هكذا ابن طبرزذ 
- وهو تلميذ ابن حصين - في «أحاديثه» (۳). 

(9) في (ع): «قال». 


الرسالة (۱۱) ۔ إعمال الفکر والروایات Vo‏ 


ولا عنه الا من روایة''' يحيى بن سعید» رواه عنه الجم الغفیر سبع مثة رجل”" فیما 
7 3 ۳ 
قاله الحافظ آبو موسی المدینی". 


رواه الجماعة في كتبهم من طرْق» منها لمسلم عن محمد بن عبد الله بن 


سم 


و 


هو حم 


مير“ ولابن ماجه عن ابي بكر ابي شيبة*'» كلاهما عن يزيد بن هارون به« 
ورواه الإمام اا فی (مسنده) عة فوفع لنا و افقة له عالیت 80 للآخرين 
عالياً عالياًء والحمد لله رت العالمين. 


)١(‏ فى (ب): (حدیث). 

(۲) في (ب): «رجل لمسلم». 

(۳) ذکره عن المديني العراقيٌ في «طرح التثریب» (۲/ .)١‏ وابن حجر في «فتح الباري» (۰)۱۱/۱ 
والعینی فى «عمدة القاري» (۲۰/۱) حيث قال: قال الحافظ آبو موسی الاأصبهانی: سمعت 
الحافظ آبا مسعود عبد الجلیل بن أحمد یقول في المذاکرة: قال الامام عبد الله الاتصاري: کتبت 
هذا الحدیث عن سبع مئة رجل من أصحاب يحيى بن سعيد» وقال الحافظ آبو موسی المديني 
وشیخ الاسلام آبو إسماعيل الهروي: إنه رواه عن يحيى سبع مائة رجل. 
واستبعد ذلك ابن حجر فقال: وأنا آستبعد صحة هذاء فقد تتبعت طرقه من الروایات المشهورة 
والأجزاء المنثورة منذ طلبت الحدیث إلى وقتی هذاء فما قدرت على تکمیل المائة» وقد تبعت 
طرق غیره» فزادت على ما نقل عمن تقدم. 
ثم قال في «التلخیص الحبیر» (۱/ :)٩۲‏ تتبعته من الکتب والأجزاء» حتی مررت على أكثر من 
ثلائة آلاف جزء فما استطعت أن أكمل له سبعین طریقاء هذا ما کنت وقعت علیه ثم ریت في 
(المستخرج» لابن منده عدة طرق» فضممتها إلى ما عندي» فزادت على ثلاث مئة. 

642 رواه مسلم (۱۹۰۷) من طریق عبد الله بن مَسْلمة بن قعْتب» ومحمد بن رمح بن المهاجر وأبو 
الربیع العتكي» ومحمد بن المثنى» وإسحاق بن إبراهيم» ومحمد بن عبد الله بن تَُیر؛ ومحمد بن 
العلاء الهْمُداني وابن أبي عمر. 

)٥(‏ رواه ابن ماجه (4۲۲۷) من طريق ابن أبي شيبة» ومحمد بن رُمح. 

)1( رواه الإمام آحمد (۳۰۰). 


2 رتیل ۳۹ 
۷۲ سای ا 00ص رت 
قال الحافظ جلال الدين السَّيوطيٌ رحمه الله فی أوَّل «مُنتهى الامال»: قال 
اف > رو او وم 
ااا ار ای او E‏ بو 
E‏ وتما لکل امریع ما نوی» فقو کانت فور نه إلى الله 
ورسوله فهر تة إلى الله ورسوله» ومن كانت هجرته إلى ديا ضر سا أو ام 
یتزوجها فهجرته إلى ما هاجر ٍلیه»(. 
قال: قال الحافظ ابن حجر في اشرح البخاری»: هذا الحدیث أخر جه 
الأئكة المشهورون إلا «الموطأى ووهم م من زعم م أنه في «الموطأ» مر بتحریج 
الشُیخین له والتسائي من طريق مالك 
قال: قلتُ: لم يَهِمْء فانه وإِنْ لم يكن في الرّوايات الشّهيرة» فانّه في رواية 
محمد بن الحسن آورده کما مت منه في آخر (باب التوادر) قبل آخر الكتاب 
9 ٦ہ‏ جو ا 2 مر 2 
بثلاث ورقاتء وتاریخ النسخة التي وقفت علیها مکتوبة في صفر سنة آربع وسبعين 
وخمس مثة وقد رأيت فیها أحاديث يسيرة زائدةً على الرّوايات المشهورة» وهی 


8 ہے کو ار تج 5 
خالية من عدة أحاديث ثابتة في سائر الرّوایات. اند ۳( 


وقیل: إنه متواتل وحمل على التواتر بالمعنی» فقد قال السيوطي في (امنتم 


)۱( رواه الامام مالك في «موطاً محمد ؛ بن الحسن الشيبانيی» )٩۹۸۳(‏ . وانظر: «منتهی الامال» للسيوطي 
(ص: ۳۵). 

(۲) انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱۱/۱). 
وقد رواه من طریق مالك البخاري (۵6)؛ ومسلم (۱۹۰۷) والنسائي (۳۳۷) وغیرهم. 

(۳) انظر: «منتهی الامال» للسيوطي (ص: ۳۸). 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفکر والروایات ۷۷ 


الآمال»: ورد في مُطْلَق اليه من غير خصوص هذا اللفظ أحاديث كثيرةٌ جذا تيد 
على عدد التواتر. ثم ساقّها”". 

وقیل: لد من أطلق ذلك ارا في آخر السند من عند یحبی بن سعید(. 

قلت: ومع تواتره بالمعنی كما قیل» فصحته مقطوعٌ به؛ بناءً على ما سيجيءُ 
قله عن الشیخ تقيّ الین آبي عمرو عثمانَ بن الصّلاح الشَّهْرَرُويٌ رحمه الله تعالی 
من ن جميمَ ما کم به البخاري ومسلمٌ بصحیّه في کتابیهما مُجْتَمِعَينِ ورین 
سوى مواضع بلتم لها بعش آمل لين الط متطوع ی 
وهذا الحديثٌ ليس من المُنْتَقَدَة؛ فهي كالمتواتر لفظاً في إفادة العلّم» وما أُورِدَ عليه 


سیجیم دفغه إن شاء الله تعالی. 


فا هذا الحدیتٌ قد یکون علی طريقة بعض الناس مَدوداً لکونه قودا؛ 
لیس كما قال؛ لان هذا إنما یتاتی في فر لم حه الشیخان أو أحدّهما سالماً عن 
التقد؛ بنا على ما له ابن الصَلاح رحمه ال وبالله التوفيق. 

ثم نرجع إلى شرح الحدیث» ونقول ۔ وبالله التُوفِيقٌ -: 

«نما: لافادة قَضْرِ وُجودِ الأعمال في مراتبها الشّرعية ‏ من كونها طاعاتٍ 
أو معاصی أو مُباحاتٍ -علی النيّاتِ قَصْراً اضافیا بالإضافة إلى صُوَرِ الأعمال. 


5 و 7 7 2 ہے و 7 
(الاعمال»: جمع (عمّل). وفسره القسطلانى نے (ارشاد الساری»: بحركة 


(۱) انظر: المصدر السابق (ص: 5 5). 
(۲) انظر: «التوضیح» لابن الملقن (۲/ ۱) و«طرح التثريب» للعراقي (۲/ 6۵ و«فتح الباري» لابن 
حجر (۱۱/۱)» و إرشاد الساري» للقسطلانی (۸/۱). 


(۳) انظر: «مقدمة ابن الصلاح» (ص: ۲۹). 


کی رسائلر ےرا 
۷۸ کے جر ابا سو راتا 


قاع که أو مفو وهی کرای لِمَا في «القاموس» من تفسير العمل بالفعل» 
وتفسیر الفعل بحركة الإنسان"» فيشَمَلٌ القول كما یشم فِعْلّ سائر الجوارح ؛ لان 
وسر سی سب لک العمل ذا ضاق لافي فقا القول» ردنت 
قرينةٌ علی ارادة < جمیع آنو اعه؛ شمَل الجميع؛ کهذا الحدیت. فإن الأعمال لم تَذکر 
في مُقابلة الا قوال» رن تختلفٌ باختلاف الئيّات قرينة دالَةٌ على إرادة الحُموم. 

ومن أدلَّةِ اختلافها باختلاف الا ما في «صحیح مسلم» من حدیث آبي 
رد وق ات فتك الان قال: کا رلک قرأت ال ر لیقال: هو قارع فقد 
قیل». الحدیث) 


ذا 


ومنها: حديث أنس عند ابن النَّجّارِ: «لا له إلا اله كلمة عظيمة كريمة على اللہ 
وا ما تشر اه ويخ تھا اھت ماله وضو وان ی 
إلى التار6). 

إلى غير ذلك. 

وعن آبي در عند الدَيْلَّمِيٌ وغیره: (ما من آحد یقول: لاله الا ال من مت الا 


عثه الل يوم القيامة ووجهّه كالقمر ليلةً البدرء ولم يُرْفَْ لاحد يومئذٍ عمل أفضل من 
عمَلِه» إلا من قال مثل قوله أو زاد عليه»”. 


.)۵۳ /۱( انظر: «إرشاد الساري» للقسطلاني‎ )١( 

(۲) انظر: «القاموس المحیط» للفيروزآبادي (مادة: عمل وفعل). 

(۳) رواه مسلم (۱۹۰). وتقدم في أوائل هذه الرسالة. 

)٤(‏ رواه ابن النجار في «ذیل تاريخ بغداد» (۹٥٦)ء‏ وفي إسناده آحمد بن محمد بن غالب المعروف 
بغلام خليل» كذاب يرى وضع الحديث. انظر: «سير أعلام النبلاء» للذهبي (۱۳/ ۲۸۲). 


)0( رواه الديلمي في «مسند الفردوس) (1۰۲۱) من حديث أبي ذر رضي الله عنه. 


الرسالة (۱۱) - اعمال الفکر والروایات ۷۹ 


وهذا الحدیث وأمئاله صريحة في إطلاق العمل على القول. 

08 في مُقَابلَةِ القولِء فيرادُ به حرکات الجوارح ما عدا اسان 
بقرينة المُقابَلة فلا يشمَل الاقوال» وذلك مثل حدیثٍ ابن سعود موقوفاً عند ابن 
آبي الدنیا: لا یم قول إلا بعمل» ولايَنْمَمْ فول وعمل الا بيه ولا ی قول وعمل 
یل ہما وافق اش 


4 0 ۱ 2 و ی 
ومثل حديث على رضى الله عنه مرفوعا عند ابن ماجه: «الإيمان معرفة بالقلب؛ 
2 0 ۶ 7 
وقول باللسان» وعمّل بالأركان)”". 


- ورواه الطبراني في «مسند الشاميين» (445) من حديث أبي الدرداء رضي الله عنه. قال الهيثمي في 
«مجمع الزوائد» (۰ ۷) رواه الطبراني» وفيه عبد الوهاب بن الضحاك وهو متروك. 
(۱) عزاه لابن أبي الدنيا وضعّف إسناده ابنُ رجب في «جامع العلوم والحكم» (۱/ ۰6۷۰ ولم أقف 
عليه في مؤلفاته المطبوعة» وقد استدركه محقق «الإخلاص والنية» لابن أبي الدنيا من نقل ابن 
رجب السابق عنه. 
ورواه الآجري في «الشريعة» (۰)۲۰۷ ومن طريقه ابن بطة في «الابانة» (۱۰۸۹) موقوفا على 
علي بن أبي طالب وابن مسعود رضي الله عنهماء ورواه عن ابن مسعود رضي الله عنه أبو يعلى الفراء 
فى «آمالیه» (۱۱). 


وروي كذلك عن سعيد بن جبير» وسفيان الثوري» والحسن وغيرهم» وروي مرفوعاً. 

(۲) رواه ابن ماجه (1۵) والدولابي في «الكنى والأسماء» (١۱۱۷))ء‏ والعقيلي في «الضعفاء» 
(٤/١٥۱)ء‏ وابن عدي في «الكامل» (۳/ ۰)۲۰۳ وابن الأعرابي في «معجمه» (۱ ۰6۱۲ والطبراني 
في «الاوسط» (1۲۵6) و(۸۵۸۰)ء والاجري في «الأربعين» (۱۲)ء وابن ثرثال في «جزته» 
(۲۲). وتمام في «فوائده» (۷۳). والبيهقي في (شعب الإيمان» (۰)۱ جمیعهم من طریق عبد 
السلام بن صالح آبي الصلت الهروي» عن علي الرضاء عن موسی الکاظم» عن جعفر الصادق» عن 
محمد الباق عن علي زین العابدین» عن الحسین» عن علي رضي الله عنهم. 
والحديث حكم عليه بالوضع جماعة من الأئمة» كابن الجوزي في «الموضوعات» »)۱۲۸/١(‏ - 


2 رن 
۰ کاو ام و>- 7 2 


قال الحافظ ان حجر في «فتح الباري»: لفظ العمل يتناول فعل الجوارح حتی 
اللسان» فتدخل الاقوال قال ابن دیق العید: وأآخرج بعضهم الژقوال ۳ بعید 
ولا ترد عندي في أن الحدیت يتناو لها" وأمّا الترُوك؛ فهي وإِنْ كانت فغل كف 
لكنْ لا يُطلَقٌ عليها لفظ العمل. 

وقد تُعُقّبَ على من سمّى القول عملاً لکونه عم اللّسانِ: بأنَّ مَن حلّف لا 
يعمل عبات فقال قولا؛ لا یحتّث. 

00( ی جع اليمين إلى العْرّفِ» والقول لا يُسَمّى عملاً في العف 
ولھذا يُعْطَفُ عليه والّحقیق آَنْالقول لا بدخل في العمل حقيقةً» ویدخل مجازا 
وكذا الفعل؛ كقوله تعالی: لوا ریک مَافَصَلوُ ۹ بعد قوله: « حرف لول € [الأنعام: 


۲,. انتهى ''' 

آقول: إذا کان الأصلٌ فی الاطلاق الحقيقة فلا يُعْدَلْ عنها إلا لضرورة؛ وقد 
ه 
أَطْلِقٌ العمل على القول في الأحاديث الكثيرة. 

منها: ما مرّ. 


ومنها: عد التکبير والتسبیح والتحميد والتهلیل والاستغفار من آبواب 
الصدَقة قة؛ کمافي حدیث آبي در عند مسلم والشافعی وغیرهما ۳ وقد عد 


والسيوطي في «اللآلئ المصنوعة» (۱/ ۳۷))ء وساقه ابن حبان في (المجروحین) (۸۱/۱۲) ضمن 
الأحاديث المستنكوة.التي رواها علي الرضا. 

(۱) انظر: «شرح العمدة في الأحكام» لابن دقیق العید (۱/ 1۸ -4۹). 

(۲) انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱/ ۱۳). 

(۳) رواه الامام آحمد (۲۱۷۳)؛ ومسلم (۰)۷۲۰ والبزار في «مسنده - البحر الزخار» (۲۹۱۷) 
وغیرهم» ولم أقف على رواية الامام الشافعي التي ذکرها المصنف رحمه الله. 


الرسالة  )۱۱(‏ اعمال الفکر والروایات ۱ 


الصدقة من أفضل الأعمال في حدیث عائشة عند الیل كما سيأتي. 
والأصل في الاطلاق الحقيقة. 

ومنها: ما ورد“ عن ابن عباس رضي الله عنهما في تفسير قوله تعالى: 2 
سس سے ۰ ۰ قال: أقرل : لا له إلا الله. أخرجّه البيهقی في 
«الأسماء والصفات» عنه 

ولا ضرورة هنا للعُدول عنهاء فلا حاجةً إلى دعوی دخوله في العمل مجازاً. 

ویزیده تأبيداً: أن الأقوالَ التي هي جات أو نات ضا 207 في 
صحائفِ الأعمال بلا شك وقد صح عن ابن عباس رضي الله عنهما في قوله 
تعالی: 9 الفط من ورل لا لد رق غد € زق: ۱۸] آنه قال: إنما يك الخ وال لا 
يكتّبٌُ: يا غلامٌ شرح الفرسٌء يا غلامٌ اسَقّني الماء. أخرجه جماعة - منهم الحاكم 
وصححه - من طریق عکرمة فيشمَلّها قوله تعالی: لمال ڌا کب يار 
کپ ولا که الا تہ [الکهف: ۰۲4٩‏ وقد قال تعالی في الحدیث القذسی: 
(إنما هي آعمالکم أحصيها لكم ثم أَوَفيکم إيّاها». 

وورد من حدیث آنس مرفوعا: «فتقول الملائکة: وعِزَّتِكَ ما كينا إلا ما 


= ولفظ مسلم: «یصبح على کل شلامی من أحدكم صدقة فكل تسبيحة صدقةء وکل تحميدة صدقت 
وکل تهليلة صدقة» وکل تكبيرة صدقة» وأمر بالمعروف صدقة» ونهي عن المنکر صدقة ویجزی 
من ذلك رکعتان يركعهما من الضحى». 

() في (ب): «روي». 

(۲) رواه البيهقي في «الأسماء والصفات» (۲۰۵). 

(۳) رواه الحاکم في «المستدرك)» ( ۰ء والضياء في «المختارة» (۳۰۷). 


€3 رواه مسلم (۲۵۷۷) من حدیث آبي ذر رضي الله عنه. 


کی یں حير | 100 مورا 
AY‏ شا | و 2 2 


عمل»۳ فأطلق الأعمال على کل ما هو حصي مكتوبٌء ومنها الأقوال بل وفي 
آخر الآبة: جوا ماو اضرا وقال تعالی: اناا تنح ما کر نممو 4 
[الجائیة: 0۲۲۹ 3 ول که فَمَلُوه ف لر € [القمر: 0۲]» وقال: کت # بعد 


ہے ص ل وک سے ہے ںی 


قوله: # ولا مدع من دون ا ما لا بنقعك ولا یضرا € [یونس: .]١٠١5‏ 


5 2 3 ع 7 01 3 ري از اسب 
وایضا: ان الاقوال لا شك آنها تون ولا ترزن الا الحسنات وا 
2 


وقد أطلق الضيدة على الأ إله ٍلا 0) وغیرها من الباقیات الصالحات فی حدیث 
عثمانَ بن عمّان عند ابن أبى الدنیا فى «فضل لا له إلا الله»۳). 


9 ۲ ت e‏ ۰ +ہ و" 
وقد ورد من حدیث ابن عبّاس عند البيهقيٌ: أن الحسناتِ بعد الوزن توضع في 
8 ب AS‏ و ا 3 2 
الجنة عند منازله» ثم يقال: الق بعمَلِكء ومثله في السات" 


(۱) رواه الطبراني في «الأوسط» (1۱۳۳)» وتمامه: «إذا كان يوم القيامة جيء بالأعمال في صحف 
مُختّمة فيقول تبارك وتعالى: اقبلوا هذا ودعوا هذاء فتقول الملائکة: وعزتك ما كتبنا إلا ما عمل» 
قال: صدقتم إِنَّ عمله كان لغير وجهي» فإني لا أقبل الیوم إلا ما كان لوجهي». 
وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱۸۳۹۲): رواه الطبراني في الأوسط بإسنادين» ورجال 
أحدهما رجال الصحيح. 

(؟) في (ب): «فضل الإله». ولم أقف على اسم بهذا العنوان لابن أبي الدنيا. 
والأثر رواه الإمام أحمد (011)» والطبري في «تفسیره» (۱۵/ »)۲۷١‏ والبزار في «مسنده - البحر 
الزخار» .25٠5(‏ والبيهقي في (شعب الإيمان» (۲۹۲۰). والضياء في «المختارة» (۳۲۳) أنه قيل 
لعثمان: ما الباقیات الصالحات؟ قال: هن لا إله إلا اللہ وسبحان اللہ والحمد لله» والله آکبن ولا 
حول ولا قوة إلا بالله. قال ابن حجر في «الأمالي المطلقة» (ص: ۱۱۰): هذا حديث حسن» ورجاله 
رجال الصحيح. 

(۳) رواه البيهقي في اشعب الإيمان» (۲۷۷) من طريق الكلبي» عن أبي صالح» عن ابن عباس رضي 


الله عنهماء وهو من أوهى الطرق عنه. الكلبي متروك وأبو صالح لم یسمع من ابن عباس. 


الرسالة (۱۱ ۔ إعمال الفکر والروايات AY‏ 


ع 2 و © 
وایضا: اطلق الباقیات الصالحات على الکلمات المعروفت وورد: لوا 
الصسلِحَدت 4ء وبالله التوفيق. 


ثم آقول: اترك إذا رید به کف لس فهو فعل اختياري» فان قوب الفعل 
الب فلا یش a‏ وق لآ الب 
0009٣٣٣‏ العموم شعلّه مثل هذا الحدیث؛ لأن الک قعل 
اختياريّ للتَمْسِء وکل فل اختياريّ یختلفُ باختلاف ال وقد صح «إذا راد 
عبدي آن يعمل سيّئة» إلى قوله: «وإن ترگها من أجلي فاکتبوها له حسنة»» وفي لفظ : 
دون ترگها فاكتبُوها له حسنة» إنما ترگها من جرا( ومفهومُّه أنه إذا لم یتزکها 
من أجل الله لا يُكتبٌ له حسنة وهو كذلك كما قال الغزالي وغیزه". 

وورد: این خسن إسلام المرء ركه ما لا يعنيه)9». 

فنقول: لكف ان كان تزا لسر لله فهو خير ون كان زکاً للخير” بلا بلا عذر 
فهو سر والعمل قد أَطْلِقَ على الخير والشَّرٌ قال تعالى: من یم کال 


04 


درو ھا مقر ومن يعمل م مکی تقال درو شرا بره [الزلزلة: ۰1۸-۷ 


۱( في (ب): «بالعمل». 

(۲) تقدم تخریجهما. 

,۳( انظر: «إحياء علوم الدین» (۳/ ۶۱ و«طرح التثریب» للعراقي (۸ ۰۲۳۱ وافتح الباری» لابن 
حجر (۳۲۲/۱۱). 

)٤(‏ رواه الترمذي (۲۳۱۷) من حدیث أبي هريرة رضي الله عنه» و(۲۳۱۸) مرسلا عن علي بن 
الحسین. 
ورواه الامام أحمد (۱۷۳۳) عن الحسین بن علي. قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۸/ ۱۸): رواه 
آحمد والطبراني في الثلاثة بالرواية الأولى ‏ آي: رواية الحسین ے ورجال آحمد والکبیر ثقات 

(ہ٥)‏ في (ب): (خیر تعین» بدل من «للخیر». 


۸٤‏ 5 جرا اکور ایا 


ويُوَضُحُه: أن الكَفف قد أَطْلِقَ عليه أنه صدقةٌ فی حديث أبي ذَرّ: ١كُفف‏ شرك 
عن الاس فإِنَّها صدقة منك على نفْسِكَ». رواه ابن أبي الدنيا في «الصَّمْت)”©. 


وفي حدیث معاد عند الدَيْلَمِيٌ: «أفضل الصدَقة تعفظ اللْسان»۱. 


وحدیت بي هريرة: کف شع الاس فانها صد فه سد بها علی 


2 


ایر ا ا الى افق «الطّّى وأبو تُعیم نے «الحلیة». 
عو سس سد سس ہاش وقد ورد: «كل معروف 
ف وك ال لاا 4 


والصَّدَقَةَ قد قد عدت من أفضل الأعمال 58 حدیث عائشة عند الا (أفضل 
الأعمال الصّلاف ثم قراءةٌ القرآنٍ في غير الصلاة» ثم التَّسبِيحٌ والتحمیدٌ والتّهلیل 


(۱) رواه هكذا مختصراً ابن أبي الدنيا في (الصمت) (1۸). ورواه بأطول منه مسلم (۸4) وابن حبان 
في (اصحیحہ) (۱۰ 1۳). والبيهقي في (شعب الإيمان» (۷۲۱۱). 

(0) رواه الديلمي في (مسند الفردوس» )١577(‏ بلفظ: «أفضل الصدقة صدقة اللسان الشفاعة بها 
تحقن الدماء وبها يفك الأسیر) من حديث سمرة بن جندب رضي الله عنه. 
وقد عزاه السيوطي في «الجامع الكبير» (۱/ ۰۷۵۲ والمتقي الهندي في «كنز العمال» 
(/ 065) إلى «مسند الفردوس» من حديث معاذ بن جبل رضي الله عنه. قال المناوي 
في «فيض القدير» (۲/ :)5٠‏ رمز المصنف لضعفه؛ ووجهه أن فيه حصيب بن جحدر. قال 
الذهبي: كذبه شعبة والقطان. 

(۳) رواه أبو نعيم في «الطب النبوي» (٥۷))ء‏ وفي «حلية الأولياء» (۸/ ۳۰۷). 
وعزاه السيوطي في «الجامع الکبیر» (۲/ »)٥۷٤‏ والمتقي الهندي في «كنز العمال» /٦(‏ 4 4۳) إلى 
ابن السني في «الطب». 

)٤(‏ رواه البخاري (1۰۲۱) من حديث جابر رضي الله عنه» ومسلم (۱۰۰۵) من حديث حذيفة 


رضي الله عنه. 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفکر والروايات Ao‏ 


وا کر تم الصَّدقَة نم الطیامٌ»۳ فالکف عن الأذى وال من أفضل الاعمال 
فالتروك من الأغمال وهو المطلوت؛ وفي الحدیث دلیل اشا علی أن القول من 
الأعمال» فتنبّة له 


ویزیڈہ''' وضوحاً: حديث أبي جُحَيْفَةَ رفعه: «إنَّ أحبٌّ الأعمال إلى الله حفظ 
اللسان». أخرجه أبو الشّيخ في کتاب «الثواب»» والبيهقي فی 8012 


قال القَسْطلانی: وقد أَطْلِقّ ‏ أي: العمل ‏ علی کا الَفس؛ فعلی هذا ال 
العمل إحداث آمر قولاً کان أو فعلاً بالجارحة أو بالقلب. انتهی٩)‏ 


اقول ETE‏ وی رب 
عدوي وو ور ی ہر 


هت ساس 


ذات الله في غير ما حدیثِ" وأنه تعالى قال: * قل آنظروا ماد ناسوت وَالْارْضٍ 4 


)١(‏ رواه بهذا اللفظ الديلمي في «مسند الفردوس) ».)١5717(‏ وفي أوله: «أفضل العبادة». 

2ھ في (ع): «ويزيدك». 

(۳) رواہ البيهقي في «شعب الإيمان» (۹۹٥٥)ء‏ والسبكي في «طبقات الشافعیة» (۱/ ۰۱۰۲ وابن 
حجر في «الامتاع» (ص: ۵1). وعزاه في «فتح الباري» (۳۰۹/۱۱) إلى کتاب «الثواب» ۳ 
الشيخ والبيهقي في (الشعب). وحَسَّنّ إسناده المناوی في (التیسیر» (۱/ ۳۸). 

.)۵۳ /۱( انظر: «إرشاد الساري» للقسطلاني‎ )٤( 

6 في (ع): «ورودا بدل من «آنه ورد). 

)٦(‏ من ذلك ما رواه الطبراني في «الأوسط» (7719) من حديث ابن عمر يرفعه: «تفكروا في آلاء 
الله» ولا تتفکروا في اللّه). 
وروی آبو الشیخ في «العظمة» (4) من حديث آبي ذر يرفعه: (تفکروا في خلق اش ولا تفکروا 


فى الله فتهلکوا»» وفی الباب آحادیث مرفوعة وآثار موقوفة آخحری. قال السخاوي فى «المقاصد - 


3 ب ال اجون 


[يونس: ۱۰۱]» وقال تعالی: عبر 4 [الحشر: ۲]» وأنه تعالی آثنی على أولي الالباب 
الذین یتفگرون في خلْق السموات والأرض( وورد الوعید في قوله كلِ: ويل 
لِمَن قرآها ولم فک فیها». رواه جماعة من حدیث عائشة منهم اب حبّان". 

والتََكُرٌ: حركةٌ معنويّةٌ في المعقولات؛ كما هو معلوم مر 

وفي «القاموس»: الفكْرٌ -بالکسر ويف یت : إعمال النظر ذ في الشيء(. 

وقال: (أَعمَل رأيّه)؛ عمل به» وقد فسَّرٌ العمل بالفعل» والفعل بالحركة» فهو 
آعم من الحِسّيّة والمعنويّة» وال أعلم. 

الفِكْرُ یختلف باختلاف الْيّاتِء فن | شوبی سے 
َلَق السماوات اعتبارا دم من تفگر في أمر القرآن لِيَطْعنَ فيه حيث قال: # ساره 
صعودا :انم کرو رکه إلى قوله: فقالان ہٰداإلاِ رنہ [المدثر: .]٢٢-۱۷‏ 

وأيضاً: 3 الانسان لیس لخرة البدن» بل مجم ع القلب والقالب» وهو 
مُخاطبٌ بالتکالیف بجُمْلَيه وأفعال لقالب وإِنْ كانت كلها للقلب من وجی؛ لھا 


5 الحسنة» (۲۰۱/۱): وأسانيدها ضعيفة» لکن اجتماعها يكتسب قوة» والمعنی صحيح. 

(۱) قال ¥ اک فی كلق لسوت وَالْأَرَضٍ واخیکف الیل وَاللہار یدول آلا لب اہ الین یود 

آله یلا وقعود او ڪل جو بهم وم کرو ف حَْقٍ سوت والارض؟» [آل عمران: ۱۹۰ ۱۹۱]. 

»)٦۲۰( وابن حبان في (اصحیحہ)‎ )٥٦٦١۸( رواه مطو لا الطحاوي في اشرح مشکل الائار»‎ )٢( 
وقوام السنة في «الترغیب والترهیب» (٦٦٢)ء وعزاه السيوطي في «الدر المنثور» (۲/ ۹ 40) أيضاً‎ 
إلى عبد بن حمید. وابن ی آبي الدنیا في «التفکر»» وابن المنذر وابن مردویه» وابن نم عساکر واسناده‎ 
0000 

(۳) انظر: «القاموس المحيط» للفیروزآبادی (مادة: فكر). 

)٤(‏ المصدر السابق (مادة: عمل وفعل). 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفکر والروايات ۸۷ 


بإشارته كما 7 عليه: «ألا إن في الجسّد تح إذا صلحَت صلح ہہ كله إلى 
قوله: «ألا وهي القلبُ)70- لکٌ القلب له آفعال تخصّهء وتقبل الاختلاف باختلاف 
النيّاتِ في الجْمْلة فلا وجة لإخراجها من عموم الأعمال. 

ویزیده وضوحاً وتأييداً: 


و ع 080 7 2 و 4 یہ ١‏ 
حديث أبي هريرة في «الصحیح»: «أفضل الاعمالِ إيمان بالله ورسولہ)'''. 
و ع سے 3 و 4 و سے 
وحديث ماعز عند احمد؛ (افضل الااعمال الایمان باللّه وحده). 


و م ° یں و ی 
ولا ا ا ا او ےک لہ 1 (Ol,‏ 
وحديث رجل من خثعم عند ابن عدي: «احب الا عمال إلى الله إيمان باللّه» ۱ 


(۱) رواه البخاري (0۲)» ومسلم (۱۵۹۹) من حدیث التعمان بن بشیر رضي الله عنه. 

(۲) رواه البخاري (٢۲)ء‏ ومسلم (۸۳)ء ولفظ البخاري: أن النبي 2 سئل: أي العمل آفضل؟ فقال: 
«إيمان بالله ورسوله» قیل: ثم ماذا؟ قال: «الجهاد في سبیل الله»» قیل: ثم ماذا؟ قال: (حج مبرور». 

(۳) رواه الامام أحمد (۱۹۰۱۰)ء وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (٦٦٦۲)ء‏ وفي «الجهاد» 
(۲). والطبراني في «الکبیر» (۸۱۱). ولفظ آحمد: أن النبي مه سئل: أي الاعمال آفضل؟ قال: 
الإيمان بالله وحده ثم الجهاد ثم حجة برة تفضل سائر العمل كما بين مطلع الشمس إلى مغربها». 
قال الهيئمي في «مجمع الزوائد» (۳/ ۲۰۷): رجال أحمد رجال الصحیح. 

)٤(‏ رواه ابن أبي عاصم في «الاحاد والمثاني» (۲۹۰۱)ء وآبو يعلى في (مسندہ) (۲۸۳۹). قال الهيثمي 
في «مجمع الزوائد» (۸/ :)۱٥١‏ رواه آبو یعلی» ورجاله رجال الصحیح غير نافع بن خالد الطاحي» 
وهو ثقة. وتوقف فيه ابن حجر في «إتحاف الخيرة المهرة» (۱/ 1۷) فقال: هذا إسناد فيه مقالء نافع 
ما علمته» ولم أره في شيء من كتب الجرح والتعدیلء وباقي رجال الاسناد ثقات على شرط مسلم. 
قلت: ذكره ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» (۸/ 4۵۷ ولم يحك فيه شيئاء فهو مجهول 
الحال» وذكره ابن حبان في (الثقات) (۹/ ۱۰ ۲). 
وقد عزا المصنف رحمه الله الحديث إلى ابن عدي متابعاً بذلك تفرّدَ المتقي الهندي في «كنز 
العمال» (۱۵/ ۸۲۲) بنسبته إليه» ولم أقف عليه في «الكامل» أو غيره من مولفاته» والله أعلم. 


جع بد انا( ا و راف 
۸۸ ات الل و 7 ر 


وحديث عبادةً بن الصَامت عند أحمد والطبرانی وغيرهماء وحْسّنَ: «أفضل 
الاعمال یمان راشرس به6(). 

تست آبي در في «الصَحیح) : «أفضل الأعمالِ إيمان باللہ وء وجهاد في 
سبيل اللہ۲')۷. 

إلى غير ذلك. 

JL‏ الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: وأا عمل القلب؛ كالئيّة» فلا" 
يتناولّها الحدیث؛ لثلا یلزع التَّسَلْسُل والمعرفة» وفي تناولها نَظَرٌ. قال بعضهم: 
هو مُحالْ؛ لأن اليه فصد المَنْوِيٌ» وإنما يَقْصِدٌ المرءٌ ما یعرف فيلرّمُ أن يكون عارفاً 
قبل المعرفة. انتهى”'- ففيه نظر: 

أمَا الا فلا ال ليست من الأفعال الاختيار” ية للقلب كما مر بيانُه في 
دہاز آن ی با اهار باعتبار سبّبها الذي هو فعل اختيار ی كالإصغاء 


لے 


انی الخاطر الاوّل- والحدیث فمل كام - فانه یختلف باختلاف الماك فان 


)۱( ی و ری ای ی تو تا (ص: ۵۲)» وابن آبي الدنیا 
في «الرضا عن الله» »)4٩(‏ واببن آبي عاصم في «الجهاد» (٥۲)ء‏ والخرائطي في «مکارم 

الأخلاق» (۵۹۹)ء والفاكهي في «فوائده» (۱۹)؛ والطبراني في «مکارم الاخلاق» (4 ۱۵ 
والبيهقي في «شعب الایمان» .)۹٦٥۳(‏ قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱ ٩‏ رواهأحمدء 
وفي إسناده ابن لهيعة. 

(۲) رواه البخاري (۲۱۸))ء ومسلم (۸۶). 

(۳) في النسخ الثلاث: «فالنیت ولا والتصویب من «فتح الباري». 

€3 كالصرصري في «التعيين في شرح الأربعین»» وابن الملقن في «التوضیح لشرح الجامع الصحیح» 
(۲/ ۲ ۱۷). 


.)۱۳ /۱( انظر: «فتح الباري» لابن حجر‎ )٥( 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفكر والروايات ۸۹ 


اط کرٹ سس وس سس ور ان جس 
إذلا يلرَمُ من توقف نيّةِ بعض الأعمال إلى تحصیلها باکر أن يكو ننه كل 
سس شی سیر سیر اس ثم يخأ بعده 
اعتقاداً للع فيه» ثم شوقاً إليه» ثم إرادةً له من َة إلى الفعل» كل ذلك بلا 
تُعارَضةٍ خاط ر آخر؛ كما يجوثٌ أْبلْقِيَ خاطراً آخرَ مُعارضاً للأول: وهكذا 
حتى ينتهي إلى الفعل الأول أو ما شاء اللهُمنهاء ولا شك أن هذا هو الواقع» 
فانتفی لُزومٌ سل 

۰٤‏ فللآن المعرفة اما أن ااال رالد وأیّا ما کان فلد 
دَوْر؛ إذ المطلوب تحصیله لاب أن یکون معلوماً من وجو إذ طلّبُ المجهول مُطلقاً 
مُحالُء ومجهولاً من وجو لأنَّ المعلوم ین کل وجو حاصل؛ وتحصیلٌ الحاصل 
مُحالٌ» وكلّما كان كذلك لم يلرّمْ أن یکون عارفاً قبل المعرفة. 

۶70پی ۶ ا الس ۶ وک لا مس 
المعرفةء وکل فعل اختياريّ لاب له من ال ولا کر لا العاقل عند بُلوغ دعُوة 
ای إليه إنْ صَدَقَه ابتداء بلا نظر لشَّرْح الله صَدْرَہ بقَذْفِ النور الكاشف لِصِدْق 
ہو شزشیو میں لعوةآ رخ سی العقل جن 
الاعراض وتکذیبه بلا ی لاله مَظِنَهَ هلاك؛ لاحتمال صذقه. وتوجية القَصْدِ إلى 
النظر إلى أمره لا خطرٌ فيه عَفَلاً؟ِ لاه ما صادق؛ ففي تصديقه الفورٌء وإمّا كاذبٌ؛ 
ففي انکشاف حاله الرّاحَةٌ من القلّق الحاصل من احتمال الصدق» وکلّما كان ال 
رج كان سبباً لانبعاث القصد إلى النظر في أمره» المؤدّي إلى العلم بصدقه 
المُودی إلى تصديقه فيما جاء به بإذن الله تعالى. 


5 جع بر لیگران 


وهذا التقريرٌ أوفى مما نقلّه الحافظ عن شيخه السٌراج البُلْقِيننٌ في رَد الثاني 
كما يظهر بالمراجعة م 

ثم نقول: قال الحافظ ابن حجر ر: «الاعمال» تة تقتضي عاملین والتقدیر: الأعمال 
اهر ون ال اي وعلی هذا: ی آعمال الکفار ؟ 

الاه الإخراح؛ لآن لغال آعمال العبادة» وهي لا تصح من الكافر 
وإِنْ کان مخاطباً بهاء مُعاقباً على تر كهاء ولا يرد العِنّقٌ والصَدَقَة؛ لأنهما بدليل آخر. 
ا 
و قال بقوله من السّابقین واللاحقین» اذ لا دلیل 
في الحدیث يدل على أن انراد بالاعمال اعمال العبادة؛ لان الأعمال جم لى 
ب(أل)» وهو من صِيّعْ العُموم» فيعٌُ کل فعل اختياريٌ طاعةً كان أو معصیةً أو مُباحا 
من کل کلف مؤمن أو کافر» ولا مُخَّصَّصٌ لها بالعبادات لا منصلا ولا مصاک 
ولا سیّما أن الحافظ ۷۹۹۶ البیْضاوی: و سر 
یر وچ تسش تفه عل سپے سول لها 
تفصیل لعا 6 انتهی كاد ال عنه) 


آقول: وهذا عجيتٌ 


)۱( قال ابن حجر في «فتح الباري» (۱/ ۱۳): وتعقبه شیخنا شيخ ال سلام سراج الدین البلقيني بما 
حاصله: إن كان الم راد بالمعرفة مطلق الشعور فمسلّم وإن كان المراد النظر في الدلیل فلا؛ لأن 
کل ذي عقل یشعر مغلا بأن له من يدبّرهء فإذا أخذ في النظر في الدلیل عليه لیتحققه لم تكن 
اله تخد امالا 

(۲) انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱/ ۱۳). 

(۳) في (ع): اعجب). 

- ٠۹ /۱( انظر: «فتح الباري» (۱/ ۰۱۳ و«تحفة الأبرار شرح مصابيح السنة» للبيضاوي‎ )٤( 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفکر والروایات ۹۱ 


فان المناسب لعُموم اليه عمومٌ الأعمال» وأيضاً كما أنَّ أهلّ الجنّةَ تتفاوثُ 
درجاتّهم بالأعمال» كذلك أهل التّار تتفاوثٌ درکائھم بالأعمالء قال تعالى: 1 
سَبَعَة یوب لکل باب َه جره سور € [الحجر: .]٤٤‏ 

وفي حديث سمُّرةً بن جندب عند ابن ابي حاتم: قال عَللِه: «إنَّ من أهل الثار 
ال ار إلى کمن وا مهم نحل 9 حُجْرّيَه2"0» ومنهم مَن تأخذه 
إلى تراه سارل بأعمالهم. فذلك قو له: للخ باب مج مسوم ۷۹۴. 

وعن قتادة قال: فهي والله متاز ل ودين 

ولا شك أن آعمالهم تختلف باختلاف ایا کأعمال المسلمین» فلا وَجْهَ 
لاخراجها من شمول الأعمال لھاء وشمول النيّاتِ لِييّاتهاء فإنه تخصيصٌ من غير 
مخصص وال سوب 

فتلخَص مما تقرّرٌ: أنه لا شيء من الأعمال التي هي الافعال الاختبارية؛ لگھا 
التي تختلف باختلاف الئيّات» سواءٌ کانت - أي: الأعمال -بالارکان أو اللساك آو 
الجّنان» طاعاتٍ كانت أو معاصي أو مُباحاتء من أي" مُكل كان مؤمن أو كافر - 
توجدٌ في ذواتها وفي مراتبها الشَّرعيّة من کونها طاعاتٍ أو معاصي أو مباحات لا 
(بالقّاتِ)؛ أي: بیّاتها الصَادرة هي عنها. 


(۱) الحجزة: موضع شد السراویل. انظر: اغریب الحدیث» لابن الجوزي (۱/ ۱۹۳). 

(۲) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره) (۷/ ۷ ) ورواه مسلم «۲۸4۵) وغیره دون ذکر للآية» وهذا 
يرجح أن ذکر الآية مدرج من أحد الرواة» والله أعلم. 

(۳) رواه ابن أبي الدنیا في «صفة النار» (۰)۱۱ والطبري في «تفسیره» /١5(‏ ۷9 وابن أبي حاتم في 


«تفسیره» (۱۲۲۳۹۲). 


)و( في (ب): «کل». 


۹۲ ہے ا 00ص رت 


سی ی یا متعلّقٌ بفعل مُقَدَرٍ عام هو: جد و(آل) 
خلف عن الضميرء والباء للسّبَييّةه ويحتهل المصاحبةء فان كانت اليّاتٌ نات 
طاعات كانت الأعمال طاعات» ۳ كانت نات معاص كانت الأعمال معاصي. 
وإِنْ كانت لا كذا ولا كذا؛ كانت الأعمال مُباحات. 


فظهّرٌ من هذا: أنَّ الحديتٌ ليس كما قالوا: إِنَّه متروك الظّاهر؛ لأنَّ العملّ قد 
یوجد بغيرنِيّةَ فيكون المرادُتَمْيَ أحكامها كالصّحَّةَ والکمالِء لكنّ الحَمْلَ على قي 
سح رلی.زلی خر ما ذكروافيتقریر لك وذلك 15 لادی دالا 
هو الافعال الاختیار طلقا وب«الئيّاتِ» هو القصدٌ الأعجٌ الشامل لقَصدِ العبادات 
وغیرها من المعلوم المقطوع به أله لا شيء من الأفعال الاختياريّة يوجَدٌ في حد 
0 "مم" يره“ في المقدمة 
وآخر الحديث؛ لكونه بعْلَمْ منه أنه لاشيء ء من الأعمال توجد في مراتبها الشُرعَة 
لا بیّاتهاه یدل علی انهلا قر 2 من الأعمال توجدٌ في مرتبة كونها عبادات لا بيات 
العبادات. 

ولا آذ "۹ 0 على أن الا عمال 
تختلفُ صوژها في كونها عبادات أو غیرھا باختلاف اليّاتٍِء فدلّ على أنَّ الأعمالٌ 
لا توجدٌ في مراتبها الشّرعيّةَ من كونها عباداتِ أو معاصيّ أو بات الا بيّاتها. 
فتقییڈنا وجود الأعمال اى الفعل العام المُمَدّرِ الذي هو مه ل الف - بقولنا: 
في مراتبها الشرعية. [نما ذلك لما اقتضاه ا الحدیثِ ین آنه المراث لا رف 
إجراء الحدیث على ظاهره علیه. 


(۱) في (ع): «کما تقرر». 


الرسالة (۱۱ ۔ اعمال الفکر والروایات ۹۳ 


فان قلت: قالوا: يقع الطلاقْ بصريحه بلا نی لایقاع الطلاق. 
قال النووي في «شرح مسلم»: وإِنْ نوی بالصّريح غير مُقْتضاہ؛ دیْنَ فیما بينه 
دين ال تعالى ولا مه ني الأمر. هی" ۱ 
سیت ند سرت وی E‏ 


ںی دای سیر وس ید 


3 ہا * 


من ية أخرى. 

وعبارةٌ النووي صريحة في ذلك حيث قال: «وإِنْ نوی بالصّريح غيرٌ مُقتضاہ)ء 
ولم يقل : وإِن لم یو بالصّريح شین وإذا كان ال بالصّرِيح هو الفعل الاختبار ©" 
الذي لا بد له من نیّة؛ فهو بحسّب اليه الصَّادر هو عنها: إِنْ خيراً فخيرٌ وان شرا 
فش وان مُباحا فمُباح. 

ما وقوعٌ الطلاق فأمرٌ ريه الشَّرِعٌ على صُدور الصَّريح بأيّ نيه کان» كما رتیه 
على صدوره من السّكران مع أنه لا يفهَم الخطابَ ولا قَصَدَ فهو من باب خطاب 
الوَضْع ورَبْطٍ الأحكام بالأسباب؛ کترثّب الدّيّة على القتل خطاً مع عدم کون قتل 
الإنسان منوا بالرّمي» فإنما الأعمال بالات على كُلْيتهاء فلا شيءَ من الأفعال 
الاختيارية تو جد في 0 ااا کونها طاعاتٍ أو معاصی أو مُباحاتٍ_إلا 
بنیاتها الصَادرة هي عنها. 


.)۵ /۱۳( انظر: «شرح النووي على مسلم»‎ )١( 
في (ب): «آنها».‎ )۲( 


(۳) في (ع): «العمل» بدل: «الفعل الاختياري». 


کی یئل صن 
ء ٩‏ سے کے ا الا الکو رای 


ومنه هر أن ما في شرح البُخاريّ المُسمّى اعُمْدَة القاري) للعلامة أبي محمد 
محمود بن أحمد العَِيٌ ِن أن الحديتٌ عام ممخصوصٌ في أداء له ورد الودائع؛ 
والاذان والتلاوق والأذكار. وهداية الطريق» وإماطة ة الأذى. وا عبادات کل 


تصح ح بلا نية اف ات - كلام م غير محزر. 


وكذلك ما في «فتح الباري» نقلاً عن ابن عبد السّلام من أن ال نما تشرط 

في العبادات التي لا تتميّرٌ بنفسهاء وأما ما يتميّر بنفسه فإنه ینصرف بضّورته إلى ما 
وضع له؛ كالأذكار والأدعية والتلاوة؛ لأنّها لا تتردَدُ بين العبادة والعادة. انتھی!' 

ما اثانی۳: فلانها آفعال ار فلا نا لها من نب [وآما یکون ضور 

غير مُتَرَدّدةٍ بين العبادة والعادة جار أن براقي بها الاس لغرّض لهسي مُحَرّم أو مباح» 

ولا شك آنها حبذ سر عبادات لا عباداتٌ حقیقت وانما الاعمال بناتھا 1 

بضورهاء وال لکانت الهجرةٌ إلى دنیا أو امرأةٍ عبادةً" واللازمُ باطل بالّض» ون 

لم يراك" بها الناس صاحِبّهاء والمفروض آنها صورة" عبادق فتکون صادرة نی 

عبادة» ولا بد لامتناع صدورها بلا نة أصلاً ‏ لِمَا مرّ- من توق کل فعل اختياري 


يِه والمفروض انتفاءٌ الرّياءِ والعادة. 


.)1١ 715 /١( انظر: «عمدة القاري» للعيني‎ )١( 

(۲) انظر: «فتح الباري» لابن حجر .)١5 /١(‏ 

(۳) يعني: القسم الثاني من كلام ابن حجرہ وسيأتي بعده تعقب القسم الأول من كلامه. 
)٤(‏ في (ع): «فلأن» بدل: «فلأنها أفعال اختيارية فلا بد لها من نية». 

)٥(‏ في (ب): اعبادات». 

)٦(‏ في (ع): «يرائي» بدل: «لم يراء). 


(۷) في (ب): (صور». 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفکر والروایات ۹۵ 


وأما الأوّلُ: فلانّه إن أراد نها عباداتٌ بلا ني تُصيرّھا عباداتِ» فدعوی الاجماع 
في ذلك ممنوعة؛ للقَطّع بأنّها إذا راءى بها لا تكون عبادات. 

والعجَبُ من دعوى هذا الإجماع مع العِلّم بصحة نحو: «ولكنّكٌ قرأت القرآن 
لیقال: هو قاری فقد قیل»۳. 

عَم إيصال الحقوق إلى أصحابها ‏ وإِنْ لم يُقْصَّدْ به إبراءٌ ال امتثالاً للأمر 
- یسقط به المطالبة وصحَّنّه ‏ بمعنى سُقوطِ المطالبة - لا تستلزمٌ صحَّةَ كونه عبادة 
إذا لم يَنْو به ما يُصَيّرّه عبادة؛ لأنَّ سقوط المُطالبةٍ لا یتوقّف على إیصالِ یکونْ عبادة 
بالاجماع لک وقوعه في مرتبة كوه" عبادةً لاد فيه من نيه خاصّة تَصَيّرٌه عبادة؛ إذ 
لا شيء من الأعمال توجدٌ في مرتبة الطاعة إلا بنیّھا؛ كما مر من دلالة آخر الحديث 
عليه تفصيلاًء وأوَلِه (جمالا وبالل التوفيق. 

ومنه هر أيضاً أنه لا حاجة إلى ارتکاب مَجاز ولا تقدير مُضافٍ كما یقتضیه 
دیز المذكورٌ في کب الحنفيّة» ومنها «شرح البخاريّ» للعلامة أبي محمَدٍ 
محمود بن أحمد العَيْنِيٌ رحمه الله حيث قال: ثم التحقيق في هذا المقام هو أنَّ 
الکلاع لَمّا دلّ عقلاً على عدّم إرادة حقیقته؛ إذ قد يحصّلٌ العمل من غير نيه بل 
المرادُ بالأعمال مها باعتبار إطلاق الشيءِ على أتره ومُوجَبه. 

والخکم نوعان: 

نوخ يتعلقُ بالآخرة» وهو التُوابُ في الأعمال مر إلى ال الم في 
الأفعال المَحَرّمة. 


)۱( رواه مسلم (۱۹۰۵))ء وقد تقدم. 
(٢‏ في (ع): «کونها». 


۰ ول تج ا اجون 
ونوع ار والة ھفر الم شر لک انت وال رید لت 
والنوعان مختلفان؛ بدلیل آن مى الأول على صدْق العَزيمة وخلوص الق 
فان وُجِدَ وج الوا والا فلاء ومَبْنى الثاني على وجود الأركانٍ والشرائط 
لعْترة في الشَّرْعِ» حّی لو وُجذّت صح والا فلا. 

اا فا اف ا لاف كان مس كا تما بعش 
الوضع التوعی» فلا يجوز إرادثھما 0 8ھ ال لا وع ل 7 
وأمّاعند اشاق فلانْ المجارٌ لا غموع له بل يجت حمل على أحد النوعین 

فحَمَلّه الشٌافعیٌ على النّوعالثاني؛ بناء على أنَّ المقصوة لام من بعثة الب 
اة بيان الجل والخرمة والصّحَّةِ والفساد ونحو ذلك. فهو أقرّبٌ إلى الفَهُم؛ فیکون 
ال ان ع لاکن لا ق ا ریا 

وحمّّه أبو حنیفة على التوع الأوّل؛ أي: ثوابُ الأعمال لا يكون إلا بالیّة؛ 
وذلك لوجهين 


0 و 92 


ید 


الأول أن الثوات ات ااه إذ لا ثوات بدون ال فلو 
یلزمٌ عموم المشترّك أو المجاز. 

الثاني: أله لو ول على الواب لكان باقياً على عمومه؛ إذ لا ثوابَ بدون ال 
أصلاًء بخلاف الصَّحَّةء فإنّها قد تکون بدون النيّة. انتهی ) 


ہے 


وذلك لِمَا تبّنَ من صِحَةِ إجراء الحديث على ظاهره» فاستغنی عن ارتكاب 


)١(‏ في النسخ الخطية: «الوباءة»» والمثبت من «عمدة القاري». 


)٢(‏ انظر: «عمدة القاري» للعيني (۰)۳۱-۳۰/۱ واشرح التلويح على التوضیح) للتفتازاني 
(١/ه/ا١‏ - 75 .)١‏ 


الرسالة (۱۱) ۔ اعمال الفکر والروايات ۹۷ 


مجاز أو تقدیر المضاف» وحینثذ فلا پتهض آصلا لِمَا فزعوه عليه ین ترجيح 
عدم اشتراط الله في الوضوت على أَلّه عليه مُاخذاتٌ كثيرةٌ آوردها عليه بعض 
المتآخرین من الشافعيّةء وبعضاً منها بعض الحنفيّة» لا ینتهض الجوابُ عنھا أو عن 
بعضها إلا بالکلّف» وبعد الاسَغْناء عن أصل التقديرء لا حاجة إلى التَطُويل فلا 

ثمّ ما ناه في بیان الحدیث - مع أن فيه"“ إجراءً الحديث على ظاهره - 
ا يتضمّنٌ النّوعين بلا تکلّ ولا لُُوم مخذور؛ وذلك لاه إذا كان المعنى: لا شيء 

من الأعمال توجذُ في مراتيها الشَّرعيّة الا بنِيّاتها الصَادرة عنها؛ كان مُتَصَمناً لقولنا: 
لا عمَل يوجد في مرتبة کونه طاعةً إلا بنيّة الطّاعة ومن لوازم ذلك أنه إذا انتفی 
ب ]كت كر ب اطاعة شرعاه وانتفاء کونها E‏ شرعا هو انتفام ES‏ 
وذلك يستلزمٌ انتفاء ثوابها؛ إذ لا ثواب شرعاً لطاعة لا وجود لهاء ولا صِحَةَ لها 
شرعاً بالاتّفاق وبالله التوفیق المهیمن الحلاق. 

ثم المذکوژ في کتّب الحنفيّة التي وقفنا علیها: أن ال شرط في التّوض ی( 
بشوّر الجمار وب ان ليست شرطاً فیما عدا ذلك» بل سُنْة. 

قال العلامة الحلبی : في «عُنيةالمْتمَي»: قال في «الخلاصة»: ويُجزئ الوضوعٌ 
والعُسل بغیر ؤؤ الکزخی آشاز إلى أن الوضوء را لیس الوضوء 
الذي أمرّبه الشَّرعٌ فإذا لم ينو فقد آساء وأخطاً وخالفت وضوء لسن وهكذا قال 
المُتَقَدّمون من أصحابنا: له لا يَُابُ ولا يصيرٌ مُقِيماً للوضوء المأمور به. انتهى”" 


)١(‏ في (ب): «أنه في». 

(۲) كذا في النسخ الثلاث» وهو من الأخطاء اللغویة الشائعة» والصواب أن یقال: (التوضُو). انظر: «درة 
الغواص» للحريري (ص: ۱۵ ۱). 

(۳) انظر: «غنية المتملي في شرح منية المصلي» للحلبي (ص: ۶ ۵). 


نب الا ران 
۹۸ سے کے ا اور 


ومُلخَصٌ ما ذگروه في عدّم اشتراط النيَّ فيه آمران: 

آحذهما: أن الوضوء له جهتان: جهةٌ کونه عبادة ومن هذه الفا لاب نه 
له وجهةٌ کونه شرطاً للصّلاة كطهارة لوب ونحوهاء ومن هذه الحَيْئِيّة لا يفتقِرٌ 
إلى اليّة؛ لأنّ كو له شرطاً لا حرط فيه کوئّه عبادة؛ إذ الصَّلاةٌ موقوفة على وجوده 
لا على كونه عبادة. 

والثاني: أن آيةَ الوضوء ليس فيها ما يُشْعِرٌ باليّةه فتَجْري على اطلاقهاه 
فاشتراطها بخبّر الواحد يودي" إلى رَفع الاطلاق وتقييده» وهو تشخ والتشخ 
للمتواتر بخبّر الواحد لا یجوژ وهو مَبْنيٌ على آضلهم: أن الزيادةَ على النّص تشخ 

وفي کل منهما بَحْتٌ: 

ما في الأوَّلٍ: فلن الوضوء قد يكون عبادةً مُستقِلَة؛ كما يدل عليه حديثٌ أبي 
هريره عند أبي داود والتَرْمِذِيٌ وابن ماحة مرفوعا: «من توضّاً على طهر كُتِبَ له 
عشرٌ حسنایی*۳» وقد يكون له چټتان كما ذگزتم» لک جه كونه شرطاً لك 
عن جهة كونه عبادة؛ لحديث علي عند أبي داود وابن ماجه وَالدَّارَقَطيت, وحديث 
أبي سعيدٍ عند الترمذي وابن ماجه: «مفتاح الصلاة الهو وحديث أبي مالك 


° س 2 رم‎ o٤ 
الاشعري عنل مسلم وعيره: «الطهور شطر الإيمان».‎ 


)۱( في (ب): ١لا‏ یجوز» بدل: (يؤدي). 

(۲) رواه ابو داود (1۲). والترمذي (۵۹) وابن ن ماجه (۵۱۲). من حدیث ابن عمر رضي الله عنهما. 
قال الترمذي: إسناده ضعیف. ولم آقف عليه من حدیث أبي هريرة رضي الله عنه. 

(۳) رواه آبو داود (٦١)ء‏ وابن ¿ ماجه (۲۷۵) والدارقطني في «سننه» (۱۳۵۹). 

.)۲۷۱( رواه الترمذي (۳) وابن ماجه‎ )٤( 


(۵) رواه ابن أبي شيبة (۳۷)» والامام آحمد (۲۲۹۰۲)» ومسلم (۲۲۳). 


الرسالة (۱۱) - اعمال الفکر والروایات ۹۹ 


الطّهورٌ الذي هو الشَّرطُ والیفتاخ للصّلاة هو الذي حول عليه شَطْرٌ الایمان 
لط لمزم لکونه غيادة فلا ك ر للصّلاة الا بالایمان 
عن شَطْرِيّة الایمان» وبالاتفاق لا عبادةً توجد الا بن فلا وضوء یوجذ الا به 
وهو المطلوب. 

وین اس المناسبة لکونه قط الإيماقة أن اللهرر تطهیرٌ لطا عن آمر 
معنو هو الحدّثء والایمان الذي هو التصدیق تطهيرٌ للباطن عن آمر معنوي هو 
حدّث الباطن من الشَّرْك والکّفر فإن «کل مولود يُولَدُ على الفطرة»20. جس 

وقياسه على سَتٍْ العورة وغيره من شروط الصّلاة؛ كما في «البحر الرائق» حیث 
قال: إن السرط مقصود التحصیل لغیره لا لِذاتِه فکیف حصّلٌ حصّلّ المقصوث 
وصار کسَتر العورة» وباقي شروط الصلاة لا يفتقِرٌ اعتباژها إلى أن توی. انتهی«6- 
قياس مع الفارق؛ لاد سَثْرَ العورة لکونه سَيْرّ المَحْسوسٍ يكفي فيه حصوله في 
الحسّ بأيّ قَصْدٍ كان؛ كطهارة الثوب والبَدن والمكان وغيرها من الحمَیّات. 

وأمّا الؤضوءٌ؛ فإنّما شرع ليكون رافعاً للمانع من نم الصّلاة الذي هو الحدَث» وهو 

أمرٌ معنويٌ» فلا يحصّلٌ هیر عنه إلا بقضده الخاصٌء فانه الرّابطٌ المُحَمَق لوصول 
ا ال إلى المعنی؛ کما آن الك اا العَحسوسة بچسّ السَمُم التي 
هي صُورةٌ الایمان لا یکون مُطَهّراً للباطن عن حدَثِ الشَّرْك والكُفر إلا عند الَضدیق 
القلیی بمَضْمُونهاء وأمًا التُكذيبٌ بِمَضْمُونها كما هو شَأَنُ المنافق؛ فهو على حه 
فإِنَّه في الذُرك الأسفل من النار» ونعوذ بالله في الإعلان والاشرار. 


)۱( رواه البخاري (۰)۱۳۹۸ ومسلم .)۲٦۸(‏ 
(۲) انظر: «البحر الرائق شرح كنز الدقائق» لابن نجیم (۱/ ۲۷). 


۰۰ کی دہ انا( و راف 


N NEE‏ الا ری لا 
دلیل عليهاء وهي ما ذكرّه في «عُنْيَة المَْمَلّي» حيث قال: نما ارام الحقيقی في آن 
لطهارة الحُكْوِيّ: هل هي عبادةٌ لیس غیل أو هي من جْلة الأفعال العاديّة الطبيعية 
التي تتحقُ سا فان وجد فيها نيه القربة کانّت عبادةً ناب علیهاه مو 
نک فا كنا ل بیان الحرّكات والمّگنات والأفعال والٹروك التي لها تحققٌّ 
الوجود حِسًا؟ 

فقالوا : هي عبادة لیس غيرٌ؛ 0 0 غير معقو 
المعنی؛ لأنْ المَحل المَهْسِولٌ طاهِرٌ حقيقة لیس عليه شيء ید سی الک و اناد 
علق فکان ایجات غشله استعبادا ما 

وقلنا: بل تفس غَسْلٍ البدَنِ أو بعضه في ذاتِه من الأفعال التي تقتضیها الطبیعۃً 
عاد فإنه نظافةٌ وتحسينٌ؛ کلیس الوب ونحوه» وإيجابّه في بعض الأحوال لا 
يرجه عن هذه الحقيقة؛ كإيجاب أَخْذٍ الينة وهو سترٌ العورة-في بعض الأحوال. 
فكما نس الثوب وسَثْرَ العورة إذا نوی به القُربةَ یکول عِبادةً ون لم یو به ارب 
فالصّلاةٌ به صحيحةٌ و جوده حقيقةٌ» والشروط توابع» ِنّما راد وجوڈھاء لا وجودها 
َضدا فکذا الوضوء والغشل. انتهی 00 

سس ننس ریہ سس شی 
إلى غیره» وقد یکون له جهتان لک ا کر لا تلك عن ےو ا کونه عبادت 
فلا یکون من الأمور العاديّة الطّبيعيّة» وقد بيا أن القاس إلى سَتْر العورة قياس مع 
الفارق» على أله إذا فوض الکلامٌ فيمّن نظف بِدَنّه بأقصى ما أمكته من لیف ثم 


.)۵۳ انظر: «غنية المتملی» للحلبى (ص:‎ )١( 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفكر والروايات ١١‏ 


أحدّتٌ على الفور من غير أن يَطْرَاً شيء عير تلك النظافة» فلا شك أن غَسْلَ البدَنِ 

ee 5 1 ۱‏ تو مج 
أو بعضه حینئذ لیس من الأفعال التي تقتضیها الطبيعة نظافة وتحسینا؛ لآن الفرضص 
آنها في أقصى مراتبها حبنئذه مع أن الشَّرْعَ يُوجِبُ الوضوء حینئذ بالاتّفاق» ومُوافقته 
لمُقتضى الطبيعة فى بعض الأوقات لا يخر جه عن کونه عبادة دائماً. وبالله التوفيق. 


ت 


i ETE 
إيجاب الغَسْل والمَسّْح المذكورّين فيها على المؤمنين إذا قاموا إلى الصلاة وكانوا‎ 
ء]٦ محدئین صحیحین مقیمین؛ بدلیل: #وإن تم جا جا 4 ال آخر الآية [المائدة:‎ 
وإيجابهما في ذلك الوقت يُشْعِرٌ بأنھما لأجل القیام إلى الصلاة؛ کقوله تعالی:‎ 
أي: لاجل القراءة‎ ۸٩ فَإِذا کرات لوف سید یامه مین الم 4 [النحل:‎ 3 
ولهذا قال البَيْضاويٌ: للا يُوَسْوسَكَ في القراءت۱.‎ 
وکما بقال: (إذا ریت الأميرٌ فقَم)؛ أي: إكراماً له وزشعاژه بذلك مُتَضَمِنُ‎ 
للاشعار کرت الخدت مانغا من الصلاق وکون الوضوء رافعا له كسا للصلاة‎ 
فكأنّه قال: فاغسلوا... إلخ؛ لِرَفع الحدَثِ المانع» أو لاستباحة الصَّلاة أو ما في‎ 
۱ معناهماء وهذا عَینْ الاشعار بالنيّة.‎ 
إن قلت:قالفي نیت فان قيل: في آية الؤّضوء ما یل على اشتراط‎ 
لب وهو کون الامر بالغشل خرّج محر الجزای فيتقيدٌ به فكأنّه قيل: اغصلوا هذه‎ 
الأعضاءَ لاجل القیام إلى الصلا وکان نظيرٌ قوله تعالی: «ومن‌لَمُوَّمتَا حَطَكَا‎ 


سے و و یا یج 


٥ <+‏ ۶ 1 کی 5 
مسر رق # الاية [النساء: ۹۲]ء حيث یشترط التحرير بنية هذه الا فکذا هنا. 


(۱) انظر: «تفسیر البیضاوی» (۲۰/۳). 


وت ال ااه ورا 
ِ۲ ہے کے ام لک 


قلنا: هذا مُسَلَمْ فيما كان حُكماً مسقلا غير شَرّط تابع؛ لا الشَّرْطَ بُراعَی 
وجوده 020 لا وجوده وا كما في قوله و لذا ودک لصو من نو 
الحمهففا دما سول ذ کالہ که الآيةَ [الجمعة: 4]» لا د بشترط في السَعي أن یکون له 
الجمعة اجماعا فکذا هذا. انتهی ° 


قلت: قياسه على السَعي قاس رت الفارق؛ لن السُعی کا اوت الشرغ؛ ان 
الجمعةً في المکان الذي ام فيه تتوقف على الحضور ی 
لِمَن لم يكن فيه إذ ذاك» والحضور لا يتوق على السَعْي بني الت » بل يتحقق : 
بالسّعْي إلى مكانها بأيّ نی كانت» فإذا انتفى کوئه بي الجمعة؛ انتفى کوئّہ امتثالاً 
ل لا و للخضور فی المکان وذلك بخلاف الوضوه فائه - کمام؟ 
إِنّما شرع لرفع الحدّث الذي هو المانِعٌ المعنوي فلا يكفي فيه وجودٌ صورته في 
الحسّ بلا نيه خاصّةٍ به» فلا يوجدٌ إلا عبادة» فهو کالخکم المُسْتَقِلَ من حيث إِنَه 
ا اد وان کال مه هط فا الو ا 
لس إلى ذكْر اش وبالله الّوفیق في كل تیه وانتباه. 

وأمًا ثانياً: فلان لاد على الّصّ مع أنه ليس بتشخ عند الشّافعية أن عن 
المُطْلق على المُقَيّدِ عندهم بيان للمطلوب؛ آی: دال على أن المُاد من الط 
كان هو المُقَیَدَ لا جوارٌ الامتثال بمُطلقه حتى يكون المُقَیدٌ نَسْحاً له لا شوخ 
وجه کونه نَسْخاً عند الحنفيّة أيضاًء فإن العلامة التفتازاني بعد أن قرَر في «التَلويح 
امو یں ات 


۶ 15 


(۱) انظر: «غنية المتملی» للحلبى (ص: ۵۳). 
( ۲ في (ب): اثم). 
)۳( هو العلامة عبید الله بن مسعود المحبوبي» المشهور بصدر الشريعة. 


الرسالة (۱۱) - اعمال الفکر والروایات ۱۳ 


معت مقصودٌ له حُكُمّ معلومٌ» هو الجوازٌ بما ينطق عليه الاسمٌ» وان لم یِشتول على 
القَيّدِهِ و کم المُقَيّدِ الجواژ بما اشتمَّل على المقیّد ويستلزمٌ عدم الجواز بدونه. 
فثبوت حُکُم أحدهما يُوحِبُ انتفاء حُکُم الا خر فيكون نَسْخاً. 

وت شر ير ین 
دلالة اللَفْظ؛ فهو قول بمفهوم المُخالفة؛ أي: وهو ليس بح بحْجَّةِ عندهم» وان أراد 
بحسّب العدّم الأصليٌ فهو لا يكون حکماً شرعياً. انتهى" 

على أن ا لو لم یکن بیان للمراد بل ا لفكي المطلّق من وار الامتثال 
بمطٔلَيِہ؛ لكان کل تخصیص بمعنی قَضْرٍ المقام على البعض تسحأ واللازم باطل 
اتفاقاً. ۱ 

ومع ا ٠‏ فاته | نه أورد علیهم القَعْدَةٌ الأخيرة فانها فرصت بخبر الواح وهو 
ی الثبوتٍ فلا بت به لا الواجب. لا الفرض عندهم؛ إذ الفزش عندهم ما ثبّتَ 
لزومه بدلیل فَطعي. 

فأَجِيبٌ: بن الصَلاء مُجْمَلة في حق ما تیم به إذا لم يُعْرَف بن تمامها بای شي: 
تقعء فاحتاج إلى البَيانِء وقد ین بالحديث» فالفزش ثبت بالکتاب» والحدیث 
احق به بياناً لِمُجْمَلِه. 

فأورد: أنه ينبغي أن يلتحقّ خبرٌ الفاتحة كذلك حتى تکون فرضاً بالكتاب» 
والحديث التحیّ به بیان 


(۱) في النسخ الثلاث: «القيد»» والمثبت من «شرح التلویح». 
(۲) في النسخ الثلاث: «انتهاء» والمثبت من (شرح التلویح». 
(۳) انظر: «شرح التلويح على التوضيح» للتفتازاني (۲/ .)۷٤‏ 


ع کال راز 
۱۰ سے ا وان 


ا نہ لا إجمالٌ في أمْر القراءة» بل هو خاصٌء فخبرٌ الفاتحة ما يث بت الا 
وجوبهاء لا فزضیتها. 

زورک ]ذا تم لفاتحة بخبر الواحدٍ علی وَجّه الوجوب؛ فقد ردك علی 
الکتاب بخبّر الواحد ما یْمکِنْ آن بُزاد به» وهو الوجوب. فیکون تَسْخاً 

فأجيبَ: بن زیادتها على وجه الوجوب بمعنی أنه يانم تاركها مع إجراء 
الأصل لولا الفاتحةء ولا يلرّمُ منه تشخ الكتاب» ولا يُمِكِنٌ مثل هذا في الوضوء؛ 
لأنه شرطّ" للصّلاة فلو قلنا بوجوب اي فيه كان معناه: أله لا صح" الصَّلاةٌ لا 
بهاء فيلرّمُ منه عدم إجُزاءِ الضَّلاةٍ التي هي الأصل» فیکون نسخاً. 

فأورد عله نه لا سو أذ تکون 21 انما تيس :آذ کر اتل تا 
سید مہہ بر سد سو سو می لا يلرّمُ التَسْخ؟ 

فتلخصض: 2ئ امین ما کالعتہ اک أكون ل 
في الوضوء واجبة کالفاتحة» وهم لا يقولون بشيء منهما. 

وأمًا ثالغا: فلذنًا ھ00۳۷ هذا الحدیت طني الثبوتِ كسائر آخبار الا حاد التي 
في غير «الصحیحین»؛ لِمَا قاله اسح اب الصَّلاح رحمه الله: من أن جمیع ما حَکَمَ 
به البُخاريٌ ومسلمٌ بصحیه في کتابیهما مُجتوعَین ورین «سوی ما ايا 
کل عليها بعص أهلٍ اد ِن الحُمَاظ مقطوعٌ بصگیہ؛ لان الم مه تلقَتْ کتابیّهما 
بالقبولء یسوی من لا یت بخلافه ووفاقه في الإجماعء والْأَمَهُ معصومةٌ في إجماعِها 
بخبر : لا تجتوع أي على ضلالهة»"" فهو كالمتواتر في إفادة العلم. 


)۱( فی (ب): «يشرط). 


(٢‏ في (ع): «تصلح». 
)۳( رواه الترمذي )۲۱٦۷(‏ من حديث ابن عمر رضي الله عنهماء وأبو داود )٦٣٢٤٤(‏ من حدیث أبي 25 


الرسالة (۱ ١‏ ۔ اعمال الفكر والروایات ۱۰ 


وحاصلُ استدلاله في صورة لش هكذا: کل ما صمحاه-سوی ال 
ا مار ظن آنه من کلام اي یا لخن« أسانيدهما في الذرجة 
ات ےھ نت على لی من كلام الي ل فهو 
من کلام الل ل قَطعا؛ لأنَّ الأمّة لكونها معصومة في إجماعها ظنھا ما بخطی 
فینح من الشََكْلٍ الأول أن کل ما صححاه-یسوی الم -فهو سن کلام نی 
كل قطعا وهو المطلوب. 

٣ 00 ۷۷‏ تلن الم ة بالقبول 
نم أفادنا وجوب العمّل بما فيهماء ولا يلرّمُ ِن إجماع الأمّة على العمل بما فیهما 
|جماها على أنَّ ما أَسْيْدَ فيهما ‏ غيرٌ المستثنى المذکور - مقطوعٌ بألّه من كلام 
لب يكلِلد. انتهى”"- يظهَرٌ اندفاعه بأل إجْماعَ الأمّة على وجوب العمل بما فيهما 


= مالك الأشعري رضي الله عنه» وابن ماجه (۳۹۵۰) من حديث أنس رضي الله عنه» والحديث ورد 
بطرق كثيرة مرفوعة وموقوفة» وقد ضعفه جماعة من الأئمة» كالنووي في «شرح مسلم» (۱۳/ 41۷ 
وابن كثير في تحفة الطالب» (ص: ۱۱۹) وغيرهما. قال السخاوي بعد أن أورد طرق الحديث: 
وبالجملة» فالحديث مشهور المتن» وله أسانيد كثيرة» وشواهد عديدة في المرفوع وغيره. انظر: 
«المقاصد الحسنة» (ص: )17/١5‏ 

21١)‏ في (ب): «لکون». 

(۲) انظر: «مقدمة ابن الصلاح» (ص: ۲۸)ء وقد آورد الکورانی غالب كلامه بالمعنى مع زيادة إيضاح. 
قلت: وقد تعقب النووي ما ذکره ابن الصلاح» فقال: وخالفه المحمّقون والأكثرونء فقالوا: يفيد 
الظن ما لم یتواتر. انظر: «التقریب» (ص: ۵ ۵). 
وتوسّع السيوطي في إيراد المسألة» ونسوقه بتمامه لأهميته ونفاسته: قال أي: النووي ‏ في اشرح 
مسلم» [۱/ ۲۰]: لأن ذلك شأن للآحاد» ولا فرق في ذلك بين الشيخين وغيرهماء وتلقي الأمة 
بالقبول إنما آفاد وجوب العمل بما فيهما من غير توقف على النظر فیه» بخلاف غيرهماء فلا يعمل - 


EDE 
ح یں ا رک رر‎ ۱۰۹ 


بن على إجماعها على ف أن ما فیھما كلام لني وا بن الصّلاح إِنّما استدل 
بالإجماع الثاني لا الأوّلء والإجماعٌ الثاني يشت غ کا ES‏ 


ہے 


سك مَسْلَكَ الانصاف وبالله التوفيق ول الاشعاف. 
وم اد هذا ہر سر واوا میک راس 
- على فَرْضٍ تسليم كونه تخا من باب الخ ب بخبّر الواحد. وهو المطلوبُ. 
ومنه یظهر لہ لا إشكالٌ في استدلال صاحب «الهداية» بالحديث على اشتراط 
اليّ في العباداتِ كلها" مع قولهم في الاصول: ان حدیت: (إنَّما الأعمال بالتّات» 


= به حتى ينظر فيه ويوجد فيه شروط الصحیح. ولا يلزم من إجماع الأمة على العمل بما فيهما 
إجماعهم على القطع بأنه كلام النبي گل قال: وقد اشتد إنكار ابن برهان على من قال بما قاله 
الشيخ ‏ أي: ابن الصلاح ‏ وبالغ في تغليطه. انتهى. 
وكذا عاب ابن عبد السلام على ابن الصلاح هذا القول» وقال: إن بعض المعتزلة يرون أن الامة إذا 
عملت بحديث اقتضى ذلك القطع بصحته قال: وهو مذهب رديء. وقال البلقيني: ما قاله النووي 
وابن عبد السلام ومن تبعهما ممنوع» فقد نقل بعض الحفاظ المتأخرين مثل قول ابن الصلاح عن 
جماعة من الشافعية» كأبي إسحاق» وأبي حامد الإسفراييني» والقاضي أبي الطیب. والشيخ آبي 
إسحاق الشيرازي» وعن السَّرّخسي من الحنفیة والقاضي عبد الوهاب من المالكيةء وأبي يعلى. 
وأبي الخطاب» وابن الزاغوني من الحنابلة» وابن فورك وأكثر أهل الكلام من الأشعرية» وأهل 
الحديث قاطبة» ومذهب السلف عامة أنهم يقطعون بالحديث الذي تلقته الأمة بالقبول بل بالغ ابن 
طاهر المقدسي ف في «صفة التصوف». فألحق به ما كان على شرطهماء وإن لم يخرجاه. 
وقال شيخ الإسلام [ابن حجر]: ما ذكره النووي في اشرح مسلم» من جهة الأكثرين» أما المحققون 
فلاء فقد وافق ابنَ الصلاح أيضاً محققون. وقال ابن كثير: وأنا مع ابن الصلاح فيما عول عليه وأرشد 
إليه. قلت آي: السيوطي -: وهو الذي آختاره» ولا أعتقد سواه. انظر: «تدريب الراوي» للسيوطي 
ETE)‏ 

(۱) انظر: «الهداية في شرح البدایة» للمرغيناني (۱۲۹/۱). 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفكر والروایات ۱۷ 


من بي ني الثبوت" والدّلالة بيد الس والاستحباب لا الفرْضِيّة؛ كما استشكله 
في (البحر الرَائق» لِمَا تبین آن الحديث من قل فطعي الثبوت. والله أعلم. 

بقي ها هنا شيءٌ آخرٌء وهو أنه قال في «البحر الرّائق ق»: : إنما فرصت اليه في 
العبادات بایة: EA‏ لا نذا ا لافيت لصن له لین € [البينة: ٥]ء‏ بحم د 
الذي هو عبارة عن التي حالاً للعابدین» وال حول قوط ھی ٣‏ 

وعلى هذاء فيلرّمُ اشتراطّها في الوضوء أيضاً؛ لِمَا یا أن الوضوء عبادةٌ دائماً لا 
عادهٌ ثم ِّه قد يكون عبادةً مُسْتَِلَه وقد يكون مع كونه عبادةٌ في ذاته وسیلةً وشرطاً 
لعبادة أخرى كما مره واليّةٌ شرط في العبادات مُطَلَقَا فيكون شَرْطاً في الوضوء 
أيضاً على هذا التقدير» وبالله التوفيق ول التحرير» والحمد لله رب العالمين. 

شم نرجغ ونشول: قد تب أن قوله :نما الاعمال بالثيّاتِ» يدل على 
آنه لاشيء من الأعمال توجذ في مراتبها الشّرعيّة إلا بنیّاته اه وأنّهِ يتضمَنْ أنه 
لا شيءَ م من العبادات توجد شرعاً إلا بنيّاتهاء ونه یستلزم آنه لا ثوابَ لشي: 
من العبادات إلا بنیّاتها. 

رلك گا کان اعتباٌ اي في حد ذايه غير اعتاره في رب شي آخزعل 
و تئیه على شيء آخر؛ یات مراتب وضو الفهم في ذلك؛ آراد يك أن َر يصَدٌ- 
بما استلرمَّه الجملةً الٌولی؛ إيضاحاً لِمَا هو مَظِنَهَ التباس مزید إیضاح فقال ۹ 
«وإِنّما» النحاضل «لکل امری» من صورة العمل المتردد بين أمرّين فصاعداً «ما 


(۱) انظر: «كشف الأسرار» لعلاء الدين البخاري /١(‏ 85)» و«غمز عيون البصائر» لشهاب الدين 
الحموي (۵1/۱). 
(۲) انظر: «البحر الرائق» لابن نجيم (۱/ ۲۷). 


کی رسال ۳۳ خر 
۱۰۸ کات ا 77 


نوی»؛ أي: ما نواه بهاء لا ما لم ينوه بها معا يصح أن ینوی بتلك الصّورة» فلا يحصل 
ؤات العبادة من الضورة الم ذّدة بين عبادة وعادق البارزة ٤‏ العادة؛ 2 
الثواب على صورة عمّل یتوقف على کونها عبادة وهو موقوف على النيّة المعتبرة 
فيها شرعاه فإذا نت انتفى كويّه عباد؟ فانتفى ترت الوا 

ف«إنَّما): للقضر الإضافيٌ لا الحقيقيٌ» فإنها لقَضْر الحاصل لكل امرئ من 
صورة العمل المشترك بین آمزین فصاعدا» علی ما نواه بها من تلك الاموں 
بالاضافة إلى مالم ينوه بها منهاء لا مُطلقاء فصريح الجملة الثانية من لوازم 
صریح الجملة الاولی. 

فمن قال: إن الثانية فيد غير ما اه الأولى؛ إنْ أراد أن المُستفاد ون صریج 
هذه غيرٌ المُستفاد من صريح تلك؛ فهو كلامٌ صحیح؛ لأنَّ مَفاد الأولى: أ 
الأعمالٍ في مراتبها الشُرعیة مقصورٌ على التيّات» ومَفادَ الثانية: أن الحاصل لكل 
امرئ من صورة العمل المتردّد بین أمرّين فصاعداً هو ما نواه بها منهاء لا ما لم ينوه 
بھاء ون كانت الصورة قابلة لأن ينوي بهاء ولا خفاءً في مخايرتهما. 

ومَن قال: إن الثّانيةَ توكيدٌ للأولى؛ إن اراد اھا توکید لما هو اد من 
معناها الالتزاميٌ؛ فصحیخ آیضا؛ لِمَا تبيّنَ. 

وأمًا غيرٌ هذين القولين؛ فلا حاجةً إلى نَقْلٍ آکثرها". 

وأمّا ما ذگر الشیخ ابن حجر المكيٌ في «الفتح المُبين» من قوله: استٌفِيدَ من 
جس سر وی از مس جات 


(۱) في (ع): الما یستفاد». 
(۲) انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱/ ۰)۱4 و١‏ إرشاد الساری» للقسطلانی (۸/ 9). 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفکر والروایات ۱۹ 


7 


والرَّ كاق والکفارة والنسك؛ للخبر الصَحیح ‏ خلافاً لِمَن طعَنَ فيه -: آنه وا سيمع 
رجلا ل بالحج عن رجل فقال له: «أحجَجت عن نفس؟» قال: لا قال: «هذه 


عن نفيك ثم خُمٌ عن الرجل»۲). 


(۱) الحدیث روي مرفوعاً وموقوفاً على ابن عباس رضي الله عنهما. 
آما المرفوع فرواه أبو داود (۱۸۱۱) وابن ماجه (۲۹۰۳) وابن خزيمة في اصحيحه) (۳۰۳۹) 
وأبو يعلى في «مسنده» (٤٤٤۲)ء‏ والطحاوي في «شرح مشكل الاثار» (۷٢٥۲)ء‏ وابن حبان في 
(اصححہ) (۳۹۸۸) والدارقطني في (سننه» )۲٦٢١۸(‏ والبيهقي في (الصغیر» »)١557(‏ من 
حدیث ابن عباس رضي الله عنهما. قال الدارقطني: هذا هو الصحیح عن ابن عباس والذي قبله 
وهم یقال: إن الحسن بن عمارة - آحد رواة الحدیث - كان يرويه» ثم رجع عنه إلى الصواب؛ 
فحدث به على الصواب موافقا لرواية غيره عن ابن عباس» وهو متروك على كل حال. 
ورواه الطبراني في «الأوسط» (1۱۳۰) والدارقطني في «سننه» )۲٦٢٢(‏ من حديث جابر 
رضي الله عنه» وقال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن آبي الزبير إلا ثمامة بن عبيدة. 
ورواه أبو يعلى في «مسنده» (٤٤٦٥)ء‏ والدارقطني في «سننه» (۲۱۵). والبيهقي في «الصغیر» 
(۱6۵) من حديث عائشة رضي الله عنها. 
ورواه موقوفاً على ابن عبّاس رضي الله عنه الإمامٌ الشافعي في مسنده» (0 47 سنجر)» والطحاوي 
في «شرح مشكل الاثار» .)۲٥٢۸(‏ 
قال ابن عبد البر في «الاستذکار» :)۱٦۹ /٤(‏ من أبى القول بهذا الحديث علله بأنه قد روي هذا 
الحديث موقوفاً على ابن عباس أنه سمع رجلاً يقول: لبيك عن شبرّمة... الحدیث. لم يذكر فيه 
النبي كَل وبعضهم يرويه عن قتادة عن سعيد بن جبير لا يذكر عَزْرَة والذي يقبله يحتج بأن الذي 
رفعه حافظ قد حفظ ما قصر عنه غيره» فوجب قبول زيادته. 
ولخْصّ ابن حجر في «التلخيص الحبير» (۲/ ۲7 النزاع في قبول الحديث فقال: رجح عبد الحق 
وابن القطان رفعه وأما الطحاوي فقال: الصحيح أنه موقوف. وقال أحمد بن حنبل: رفعه خطأء 


وت کل ۳۳ وا 
A ۱۱۰‏ ا E‏ 


ہمت نہیں سو یر تی الج نیما ریت 
الجملة الأولى» ومَنع الاستنابة في النية عَلْمَ من الجُملة الثانية. 

نعم» قد نی منه نی الوكيل في تَفْرقة الزكاة إذا فَوّضَتْ إليه؛ لأنّها حینتذ 
تابعة ومن نَم لو استناټه غیرہ''' في به الّكاة وحدّها لمح كما هو ظاهرٌه ونم 
عبرت ب الولي عن الس نك والحاجٌ عن غيره» ومُّعْسّلِ نحو المجنونة؛ 
لعدم تأهُل المَنْويّ عنهم لهاء فأقِيمَتْ نة الاوي عنهم مقام نيهم هی(" 

ففيه بحث: 

أا أوّلاً: فاأنٌ الجملة الأولى دالَّةٌ على أنه لا عبادة موجودةٌ شرعاً الا بية 
را سيا ام 
مُسْتَجْمِعَةَ لجميع شرائط الاعتبار التي منها التعیبنْ» فوجوبُ التعیین فيما یلیس 
مُستفادٌ من الجملة الأولى. 

وأمًا ثانياً: فلما مرّ أن القَصْرَ إضافيٌ لا حقیقیٌ: وبالإضافة إلى ما لم یوم ۲۳ 
ما نواه غيرٌه ملق وحینثذ فلا دلالةَ في الجملة الثانية على منع الاستنابة أصلاً. 

نعم إذا دلَّ الدَليل على صِحَّة الاستنابة في بعض العبادات؛ كالححٌ معّن حجٌ 
عن نفسه فانّه إذا نوی به عن الغیر وقع عن ذلك الغیر؛ إذ إنما لكل امرئ ما نوی» 
وقد نوى عن الغير. 

اما ئالثاً: فلانْالتعلیل بعدم تأهّل المَنْوِيٌّ عنهم للئيّة لايتِمٌ في الحاحٌ عن غيره 
)١(‏ في «الفتح المبين»: «استناب غیره». 


(۳) في (ع): «ینو لا إلى» بدل: «ينوه لا». 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفكر والروايات ١1١١‏ 


0 


متا فان المعضوب" أل للنية؛ بدلیل و سائر عباداته مباشر 

hs Ea bS 
الإنابة مطلقاء بل کل بنفسه. فإِنْ عجَرَ حي عنه بعد موته من ترگته. انتهى7"‎ 

وهو صريحٌ في صحهة مُباشرته الحجٌ بنفیه کسائر العبادات. 

رگا نها فان الک لو كان ی أو ات وكات الاضافة إلى ما وا 
سس رارج ار فاك بیو خیم راا د ند 018 
سواءٌ کان أهلاً لني أو لاء واللّازمٌ باطلٌ؛ لأن الدّلائل الشَّرعيّةَ دلّتْ على حصول 
آعمال کثيرة لِمَن ينوي عنه» فالقصر إضافيٌ» وبالإضافة إلى ما لم ينو كما مر وبالله 


ثم قال الشیخْ ابنُ حجر المكيٌ: وأوقعٌ بعض العلماء الطَلاق والتَذْرَ بل 
المُجَرّدة عملا بعُموم الحديث» وأباه الأكثرون؛ لأنهما من وظائف اللسان لغ 
وغزفا» فلا نون فيهما انيه المُجرّدةٌ. انتهى9" 

وفيه بحثٌ: لأنَّ «ما» في «ما نوى» موصولةٌ عبارةٌ عن العمل» لا مصدريّة 
ومن المعلوم أنه لم يتحقق صورةٌ عمل عند نِيّة الطلاق والتذر المُْجَرّدة حتى يُقْصَرَ 
الحاصل منها على ما ينويه بھاء ومُجَرَدُ التي لیس صُورةٌ عملء فلا يشملّها عمومٌ 
الحدیثِ أصلاّء فلا يُحتاح في رَدّہ إلى قوله: وأباه الأكثرون... إلخ. 


(۱) المعضوب: هو العاجز عن الحج بنفسه لزمانة» أو كسرء أو مرض لا يرجى زواله» أو كبر بحيث لا 
يستمسك على الراحلة إلا بمشقة شديدة. انظر: «تهذيب الأسماء واللغات» للنووي (5/ ۲۵). 

(۲) انظر: «تحفة المحتاج» للهيتمي /٤(‏ )0 

(۳) انظر: «الفتح المبین» للهيتمي (ص: ۱۲۹). 


کے حير | 1000 أ ا 
۱۲ ات ام و مر 2 


نعم ان آراد ذلك البعض أن الطَّلاقَ وان یقعان بالکلام ا عند 
الخاد کها عن باللفظیٌ؛ کان ارت سر شود القلبي المقرون بال 
الجازمة - آعني: تكلم الس بائهاطالق مثلاًے فا کلم فعل لس اختياريٌ. 
اذ کان اكلم معن اک بال شک ان باعل 
هذا اندراخ مالس تحت عُموم الاعمال واضِحٌ؛ فیحتاج في إخراجه عن 
العموم إلى ما ذکره من أنَّهِما من وظائف اللّسان لد وغرفاً» فان تمّ هذا تم قول 
الاکثرین والله أعلم. 

۳۳٣‏ - 3 09 بإيراد مثال من جزئيّاتهاء وكان 
او سی انا نشی رر هام ين فصاعداً قل 

لتباس: ؛ فرع ٍ على القاعدئین مثالا يوَضْحُهُماء وحص من جُرْئِاتِهما الهجرة 
بالثیل بهاء لأنّ ُورتها في ذلك الوقت قد صدَرّث بنیتین مُختفتین: نيه عبادة 
من جمهور المهاجرین» ونية عادة من بعضهم؛ كما قال الحافظ ابن حجر: قال ابن 
ديقي العيد: نقلوا أن رجلا هجر ين مگ إلى المدين لبڈ بذلك فضيلة الهجرة 
وإِنَّما هاجر لِیتزوَج امرأةٌ تى می أمّ قیس؛ فلهذا حص في الحديث ذكْرٌ المرأة دون 
سائر ما ینوی به. انتهى”" 

قال الحافظ: ولم نقف على تسميّته» ونقل اب دِخیةً أنَّ اسمّها (قَيلَة) بقافٍ 
مفتوحق ثم تَحتانية سا و 


كا ۸ 


جو 


حر بر تین » عن شفیق سس سے رای وس ہی 


مھ 
سے 


.)۱۳- ۱۲ /۱( انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱/ ۰ واشرح العمدة في الأحكام) لابن دقيق العید‎ )١( 
.)۱۷ /۱( انظر: «فتح الباري» لابن حجر‎ )۲( 


الرسالة (۱۱) - اعمال الفکر والروایات ۱۳ 


يبتغي شيئاً فإلّما له ذلك. هاجر رجل لیتزو جج امرأةّقال لها: أمُ قیس. فکان يقال له: 


ورواه الطبرانی من طریق أخرى عن الأعمش بلفظ : كان فينا رجل خطب امر 3 
و اور ین 


يقال لها: أم فیس فبت آن تتروّجَه حتی يُهِاجِرَء فهاجَرَء فتزوجهاه فکنا نسمّیه: 
مهاجر ام یس" . وهذا إسنادٌ صحیحٌ على شرط المْیحین» لكنْ ليس فيه آنْ حديتٌ 
الاعمال سيق بسیّب ذلك. 

قال: ولم ار في شيء ه وال یه ضفي اتضرء بذلك”". 

فال الوط فی «منتهی الامال»: اقلت فدرأ فصر جا به في بعض الط 

ثم بعد أن نفل عن الحافظ ابن حجر أنه لم ير ما ذکره المُهَلّب من کونه يله 
خطبّ هل ما هاجرٌ منقولا* قال: قلت: قد وققتٌ على التصریح بكونه خطب 


سے 


به لَمَا قَدْمَ المدينة في , بعض الطّرق» وعچبْت للحافظ ابن حجر كيف لم يستحضزه. 
0 کر فى دار eM‏ حت در الم عد 


محمد بن طلحة بن عبدٍ الرحمن» عن موسى بن محمد بن ابراهیم بن الحارثِ» عن 


(۱) لم أقف عليه في المطبوع من «سنن سعيد بن منصور»» وقد رواه الطبراني في «الکبیر» (0 ۸۵ 
والذهبي في «سير أعلام النبلاء» (۱۰/ ۵۹۰) من طريقه وبالإسناد الذي ذكره الحافظ. 

(۲) لم أقف على هذه الرواية عند الطبراني» ولم یعزها إليه ابن رجب في «جامع العلوم والحکم) 
(ص: 6 ۷). انظر: الحاشية السابقة. 
وروی الأثر أبو نعيم في «معرفة الصحابة» (۸۰۱6 وعزاه ابن الأثير أيضاً في (أسد الغابة) 
/٦(‏ ۰۳۸۰ وابن حجر في «الاصابة» (۸/ )٥٥٤‏ إلى ابن منده. 

(۳) انظر: «فتح الباري» لابن حجر /١(‏ ۱۰). 

)٤(‏ المصدر السابق. 


کی | 100 حور 
١١‏ ا ۳ 27 


7 و وا ا 7 ط۵ کا RE‏ 1 سے نے سے 
أبيه» قال: لما قدع رسول اللہ و المدينة؛ وعك فيها أصحابه. وقدع رجل فتزوح 


1 


اا کانت اا فجلس رسول اھ كلد علی الس فقال: «یا کیا ا تا 
الاعمال بالنّة - ثلاثاً ‏ فمن كانت مِجْرَتُه إلى الله ورسوله فَھجَْتُه إلى الله ورسوله» 
ومن كانت هِجْرُه إلى دنيا یلها أو امرأة یخطبھا فإنّما هجْرَنّه إلى ما هاجرٌ إليه». 
ثم رفع يديه فقال: «للَ انقل عنا الوباء» ثلاثاًء فلمًا أصبح قال: أَتِيثٌ هذه الله 
بالحمّی؛ فإذا بعجوز سَوداء ی" في يدي الذي جاء بهاء فقال: هذه الحمّی فما 
ترى فيها؟ فقال: «اجعلوها بحم 70 


قال السّيوطيٌ: فهذه الطَّريقُ صرح فيها بذکُر سبب الحديثء وبكونه خطّبَ به 
حین قدم المدينة. انتهى ۶ 


(۱) آي: مربوطة باللّیب» وهو ما یشد علی صدر الدابة آو الناقة وهنا فیه مجاز. انظر: السان العرب 
لابن منظور (۱/ ۷۳۲). 

(۲) في «منتهی الامال»: «فقلت». 

(۳) کتاب «آخبار المدینة» للزبیر بن بكار في عداد المفقود. والحدیث عزاه السيوطي في «الجامع 
الکبیر» (۱4/ 4۱6) آیضاً إلى هناد في «الزهد» ولم أقف عليه فیه. 
وفي إسناده محمد بن [براهیم بن الحارث التيمي من التابعين» فالحدیث مرسل» وفیه محمد 
ابن الحسن المعروف بابن زبالة منکر الحدیث. انظر: «تهذیب الکمال» للمزي (4 ۲/ ۳۰۱ 
۵( 
وقوله: «بخم) قال المنذري في «الترغیب والترهیب» (۲/ ۱4۷): نحم بضم الخاء المعجمة 
وتشدید الميم-: اسم غيضة بين الحرمین» قريباً من الجحفة. لا يولد بها آحد فیعیش إلى أن 
يحتلم إلا أن يرتحل عنها؛ لشدة ما بها من الوباء والحمى بدعوة النبي يِه وأظن (غدير حُمٌ) 
مضافاً الیها. 

.)۵۳ 57 انظر: «منتهی الامال» للسيوطي (ص:‎ )٤( 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفکر والروایات ۱۱۵ 


فكان الیل بها أوفنّ لمقتضی( الحال؛ تنبيهاً لمُهاجر أمّ قيس على أنه لم 
يُهاجر الهجرة المطلوبةء فلا يَطْمَعٌ في ثواب المهاجرين إلى الله ورسولهء وتنفيراً 
لغيره عن مثل فصده في عمله فقال يَكِلهِ: «فمَن كانت هجرته..). 

قال الحافظ: الهِجْرَةٌ: للك والهِجْرَةٌ إلى الشيء: الانتقال إليه عن غيره. 

وفي الشرع: ترك ما نهی الله عنه. 

وقد وقعّت في الإسلام على وجهين: 

الأوّل: الانتقال عن دار الخوف إلى دار الأمن؛ كما في هِجْرَتي الحبشةء وابتداء 
الهجرة من مك إلى المدينة. ۰ 

الثاني: الهجرةٌ من دار الکفر إلى دار الایمان» وذلك بعد أنِ استقر ية بالمدینة 
راگ الس ك من المسلمین» وکانت ل ادا تختّص بالانتقال 
إلى المدينة إلى أن فْتِحَتْ مكةء وانقطعَ الاختصاصٌء وبقي عُمومُ الانتقال من دار 
لکفر ین عليه باق هی 

وذكِرٌ في «مُنْتَهى الامال» للحافظ السّيوطيٌ رحمه الله ثمانية آقسام للهجرة: 

الأولى: الهجرةٌ الأولى إلى الحبشة عندما آذی الكُفَارٌ الصحابةً؛ أي: وکانت 
في رجب سنة خمس ین مب 


الثافةة ال ۰ 000 د اه فان 
1 3 : ف سے ہیں ت۶ کے > ےہ 


(۱) في (ع): «به آوفق بمقتضی» بدل: «بها آوفق لمقتضی». 

(۲) انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱۱/۱). 

(۳) انظر هذا التقسیم أيضاً عند ابن دقیق العید في «شرح العمدة في الاحکام» (۱/ ۰ والعراقي في 
(طرح التثريب» (۲/ ۰)۲۲ والعيني في «عمدة القاري» (۲۹/۱). 


عو | 100 )2۷ 
١١5‏ کے كد | لہ 


ورمضانَ» وبِلَعَ آرض الحبشة آن أهلّ مكّةَ أسلموا؛ لِمَا هم سجدوا مع رسول الله 
ية في رمضان عند قراءة النََجُمء فقالوا: عشاؤژنا أحبٌ إليناء فخرجوا راجعین( 
اي 


2 


اع الس تہ ات 
الثالثة: من ۳ إلى المدينة. 


الرَابِعةُ: هجرةٌ القبائل إلى رسول اللہ كله عم الشّرائعء ثم یرجعون إلى 
الأوطان» ويُعَلّمونَ قومهم. 

الخامسة: هجرةٌ مَن أَسْلَمَ من مكَّة ليأتيّ إلى النبي يا ثم یرجع إلى مکة. 

الاد هچره من کان مقیما ببلاه ال کے ول تقد على إظهان لت فانه 
يجب عليه أن پهاجر إلى بلاد الااسلام؛ كما صرح 0۷ 


لسَابعة: الهجرةٌ في آخر الرّمان عند ظهور الفِتّن؛ كما رواه آبو داد من حديث 
ابن عم وقال: سمعت رسول الله كك يقول: «ستکون هِجْرّةٌ بعد هِجْرَةٍ فيارٌ آهل 
الأرض ألرَّمُهم مُھاجَرَ إبراهيم» ويبقى في الأرض شرارٌ أهلها» الحدیث" 


(۱) رواه بتمامه ابن سعد في «الطبقات الکبری» (۲۰/۱) عن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن 
هشام. 

(۲) انظر: «المجموع» للنووي (۱۹/ ٢٦۲)ء‏ و«أسنى المطالب» لزكريا الأنصاري (5/ 5 ۰)۲۰ و«مغني 
المحتاج) للشربيني (٦/٥)ء‏ ونصوص الشافعية في هذه المسألة متكاثرة 

(۳) رواه الامام أحمد (1۸۷۱) وأبو داود »)۲٤۸۲(‏ وتمامه: «تلفظهم أَرَضوهم. تقذزهم 
نفس اللہ وتحشرهم النارٌ مع القردة والخنازير». قال ابن حجر في «فتح الباري» (۱۱/ ۳۸۰): 
أخرجه أحمد» وسنده لا بأس به. قلت: وفي إسناده شهر بن حوشب. قال عنه في «التقريب»: 
صدوق» كثير الارسال والأوهام. تقذرهم: تكرههم. نفس الله بسکون الفاء: ذاته. 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفکر والروایات ۱۷ 


قال صاحبُ «النّهاية»: يريد به الشَّامَ؛ لأن إبراهيم لَمّا خرّجٌ من العراق مضی 
إلى الشامء وأقامَ به“ 

الثامنة: هجرة ما نهى الله تعالى عنه. 

قال ابن دقیق العيد: : ومعنى و تحت الجمیع. غیر | آن لیت 
السَابق للحدیث يقتضي آن الا بالحدیث من کا الال ا 

«إلى الله ورسوله»: في نیته. 

«فهخرته إل الله ور ا کا فیکون عبادة؛ لَِحَقَق النة المعتبرّة 
شرع تھا 

(ومّن كانت هحر ته إلى دُنیا): : بضم ۹ وحكى ابره ق قتيبة کسرھا ولفظها 
مقصوژ غير موه وحكى تنویتها. کذا في *الفتح»۳. 

اليصيبها): دسا 

«آو امرأة يتزوجها): : نيته 

«فهخرته إلى ما اجر الیه»: في حكم الشرع؛ فلا یکون عبادت وان كانت 
الصّورةٌ قابلة لها؛ لِعَدَم : تحقق النية المعتبرة فیها شرعاً. 

قال الحافظ بن حجر: قد تئر الق عن لتق الحديث» 
7 عبد الرحمن بن ھت ل ا له 


)١(‏ انظر: «النهاية في غريب الحدیث» لابن الأئیر (مادة: هجر). 

(۲) انظر: «شرح العمدة في الاحکام» لابن دقیق العید (۱/ 57)» وامنتهی الامال» للسيوطي 
)ت 2۱ ۱ 0۱۲ 

(۳) انظر: «آدب الکاتب» لابن قتيبة (ص: 575)» وعنه نقله ابن حجر في «فتح الباري» (۱۷/۱). 

)٤(‏ مماینقل عنه قوله: هذا الحدیث یدخل في ثلائین باباً من العلم. وقوله: ينبغي أن یجعل هذا الحدیث 
رأس کل باب. انظر: «السنن الأبين» لابن رشید (۱/ ١)ء‏ وافتح الباري» لابن حجر (۱/ ۱۱). 


۱۱۸ 52 جر الا اک راف ف 


والشافعي فيما نقله البوَيِطِيٌ عنه واحمد بن حنبل» وعلي: بن المدینی" ۳ وآبو 
داود! 07 زرف لويذ لكا نی" على أنه ثلث الإسلامء ومنهم مَن قال: 


ربعه واختلفوا فی تعیین الباقی. 


)١(‏ روی البيهقي في «الکبری» (۲۲۸۷) عن البويطي یقول: سمعت الشافعي رحمة الله عليه یقول: 
یدخل في حدیث: «الأعمال بالنیات» ثلث العلم. انظر: «الأربعين الطائیة» لأبي الفتوح الطائي 
(ص: ٠‏ 5)» و«المشيخة البغدادیة» للأموي (ص: 5 5). 
وروی الخطيب البغدادي ذ في «الجامع لأخلاق الراوي» (۱۸۸۸) عن الربيع بن سليمان قال: 
سمعت الشافعي يقول: يدخل هذا الحديث في ہو انا من الفقه. انظر: «كشف المشکل» لابن 
الجوزي (۱/ ۰6۸۰ و«شرح النووي على مسلم» (۱۳/ ۵۳). 

(۲) روی ابن آبي يعلى في «طبقات الحنابلة»» والخوجاني في «جزثه» عن آحمد بن سهل النيسابوري 
قال: سمعت أحمد بن حنبل یقول: آصول الاسلام ثلائة آحادیث: حديث نما الاعمال بالنیات)ء 
وحدیث امن أحدث في آمرنا هذا ما لیس منه فهو رداء وحدیث «الحلال بین والحرام بیّن». 

(۳) قال ابن الملقن في «البدر المنیر» (11۲/۱): نقل - آي: آبو بكر الخفاف - عن ابن المديني 
وعبد الرحمن بن مهدي أن مداره على آربعة آحادیث: «الاعمال بالنیات»» ولا يحل دم امری مسلم 
إلا بإحدى ثلاث)ء و«بني الإسلام على خمس)ء و«البينة على المدعي؛ واليمين على من أنكر». 

)٤(‏ سيأتي تل یا 

)٥(‏ نقل السفيري في «شرح البخاری» (۱۰۸۸۱) عن الدارقطني قوله: آصول آحادیث الم سلام 
آربعة: حدیث نما الاعمال بالنیات»» وحدیث «من حسن إسلام المرء ترکه ما لا یعنیه»» وحدیث 
«الحلال بين والحرام بین»» وحدیث «ازهد في الدنیا يحبك الله». وقد نظم العلامة آبو الحسن 
الاشبيلي هذه الأربعة» فقال: 

عمدة الایسن عندنا کلمات أربِعٌ قالهن خير البرية 
اق الشبهات» وازهده ودغ ما انا تافو امن 2 
وانظر: «البدر المنير» لابن الملقن (۱/ .)٦٦٦‏ 
)٦(‏ انظر قوله بن الحديث ثلث الاسلام في «المنتقى شرح الموطأ» للباجي (۷/ ۲۱۲). 


الرسالة (۱۱) - إعمال الفکر والروایات ۱۹ 


مضي يوه پوس بر جیا 


1 


فإن ال ار أفساعها ال و ارقا لأنّها قد تکون عبادةً له وغیزها یحتاحٌ 
إليهاء ومن وین ورة: نيه المزمن خيرٌ من عمله(. 

كلام الإمام أحمد يدل على أنه أراد بكونه لت العلم أنه أحد القواعد 
الثلائة التي ؛ ُرَدُإلیھا جميمٌ الأحكام عنده وهي هذاء وان عو عملاً لیس 


(۱) انظر: «السئن الصغير» للبيهقي (٥)ء‏ وفي عبارة الحافظ اختصار غير مخل. 
والحديث رواه الطبراني في «الکبیر» (۵۹6۲) ومن طريقه أبو نعيم في «الحلية» (۳/ »)٠٠٠١‏ 
وكذلك الخطیب البغدادی ۂ في (تاریخ بغداد» (16 61۷ والديلمي ذ في (الفردوس) (1۸۲) 
من حديث سهل بن سعد الساعدي رضي الله عنه. ضعفه العراقي في «تخريج آحادیث الاحیاء) 
(۱/ ۰۱۷۳۹ وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۲۱۲): رواه الطبراني في الکبیر» ورجاله 
موثقون» إلا حاتم بن عبّاد بن دینار الجرّشيء لم أر من ذکر له ترجمة. 
ورواه الشهاب القضاعي في «مسنده» (۷١۱))ء‏ والبيهقي في (شعب الإيمان» (1555). والسلفي 
في «الطيوريات» ))٥٦٦(‏ من حديث أنس رضي الله عنه. قال البيهقي: هذا إسناد ضعيف. 
ورواه القضاعي في «مسنده» )١5/(‏ من حديث النواس بن سمعان رضي الله عنه. وضعفه ابن حجر 
7608 فان 
ورواه ابن ودعان في «آربعینیته بعينيته الموضوعة» (ص: ۸ من حديث أبي هريرة رضي الله عنه» وابن عبد 
البر في «التمهید» (۱۲/ )۲٦٢‏ من حدیث علي بن أبي طالب رضي الله عنه. وأبو الشيخ في «أمثال 
الحديث» (۵۲) مرسلاً عن ثابت البناني» وأبو نعيم في «الحلية» (۳۲/۲) موقوفاً عليه. 
قال السخاوي: وهي وان كانت ضعيفة» فبمجموعها يتقوى الحديث» وقد آفردت فيه وفي معناه 
2 انظر: «المقاصد الحسنة) (ص: ۲ ۷۰). 
قلت: طبع هذا الجزء ضمن «الاجوبة المرضية فيما سئل السخاوي عنه من الأحاديث النبویة» 


(ص: ۵ ۰6۳۵۲ فلیر اجع 


DEE 
0 کان ا‎ ۱۳۰ 


عليه أمرّنا فهو ر" والحلال بين والحرامْ بير الحدیت". انتهی) 

وعن أبن داود قال: نظرت في الحدیث المستد فاذا و آلاف حدیث» 
ثم نظرت. فاذا مدارٌ الأربعةٍ آلافٍ حديث على أربعة آحادیث: 

حديث التعمانِ بن بشير: «الحلال بین والحرام ین 

۶ ۹ءء 

وحدیثِ أبي هريرةً: ناه طيّبٌء لا بقبل إلا طب وان الله آمر المؤمنین بما 
مر نه المرسَلین»*. 


وحدیث: امن حسن اسلام المرء رکه ما لا یعنیه»"؟. 


قال: وکل حدیثِ من هذه ري لیم انتهى 7" 

وهذا آخر ما أذْنَ الله بإبرازه» والحمد لله الذي هدانا لهذاء وما كنا لِنهتَدِيَ لولا 
أن هدانا الل سُبْحائّك الله وبحمدك أشهدٌ أن لا إلة إلا أنت» أستَغْفْرّكَ وأتوبُ 
البك. وصلى الله على سیّدنا محمَّدٍ وعلی آلِه وصحبه أجمعين عدد خلقه 


)۱( رواه البخاري (۹۷٦۲))؛‏ ومسلم (۱۷۱۸) من حدیث عائشة رضي الله عنها. 

(٢‏ رواه البخاري »)٥۲(‏ ومسلم (۱۵۹۹) من حدیث النعمان بن بشیر رضي الله عنه. 

(۳) انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱۱/۱). 

(( رواه مسلم .)۱۰۱١(‏ 

(۵) تقدم تخریجه. 

)٦(‏ رواه عن أبي داود الخطابي في «معالم السنن» (6/ ۳۹۲ والخطیب البغدادي في "تاريخ 
بغداد» (۱۰/ ۰6۷ وابن عساکر في «تاريخ دمشق» (۰۱۹0/۲۲ وابن الجوزي في «المنتظم» 
(۱۲/ ۱۹ ۲). 


)۷( في (ع): «خلق اللّه». 


الرسالة (۱۱) ۔ إعمال الفكر والروايات مھ 


بدوام الله شبحان ربّك رب العِزّةِ عمًّا يصفون» وسلامٌ على المرسّلين» والحمد لله 
رب العالمين. 
قال المؤلّفٌ عفا الله عنه: تَمٌ تسویده يوم الاثنين سنڈ...”'بظاھر المدینة 
ت 5 ع 2 01 
الشريفة» على ساكنها أفضل الصّلاة والسّلام. انتهى”. 


() كذافي النسخة جاء في (ب) «تمَّ «إعمال الفكر والرّواياتِ في شرح حدیث الما الأعمال بالنيات»» 
كذا من غير نص على سنة كتابته. 

(۲) وجاء في النسخة (ع): «قال المؤلف: تم تسويده يوم الأحد الثاني عشر من شهر شوال سنة 
(۱۰۷۳ه) بمنزلي بظاهر المدينة الشریفة على ساكنها آفضل الصلاة والسلام. انتھی. ولا حول 
ولا قوة إلا بالله العلي العظیم» وصلی الله وسلم على سيدنا محمد وآله». 


00 ته ایل 
الرسالة رقم: (۱۲) کے 006 جا و7 3 
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كاليتالتلامة 


۵ )سم 72 ۰ 
با پا 
ساب ار ر و ۹ 


و a‏ ی و را 
يطبع ما على ثلا سج حي 


سے 
م ٩‏ وم م می سے مہ 
کچھ مييق وشتلیق 


الب قاس 


AL‏ اک وج 


۰ 


۱۳ 


ات 


||أدصلات یدنا زا و ا الايا ۳29 


وا لتا ہا درد ماکان رما یکوت بد واماد رت الما ملا حت ردت 
]نمدا لد رال وعنلوما بشا وتان وديم یش اما ده ات | 
ا موضام راید ف كاحركة وا مم دا ران رس | 
1 الودودالتها لا نربيرالواحراليما نه وا درا تدارا 
1 أذ وله الفا لخ تر یٰچنة المطوا لما اووس وهر لصا | | 
| لمصد وتم اخا بل ارو« نر مم انتا ماس رعلا دہ ' 
| وتعي ىرا ة اید اپ حبار صلا ار امارد ى 
سی شر مسج ۱ 
ا وائظھ والبا طن عردخلق نم دروا مان الع ززالمٰناالا .٠‏ 
ما اقا طا لب ار تب سابال نة ارونتادۇ نى 


۱ 
۱ 
۳ 


| اس نلاعا لالا لپمازسید دنا رفت اید زام ارتا 
اما اصلا وا لسکا اشا دایم جد ادرو د اباد وننئ اليف . 
و و RO‏ أ 
فافع لالامامالمسردرج ورمع وهوارالمعارف بات 


۱ 

۱ 

لاہ ر مین اذام بم والاسعیا رعالییصلم۱ اھا انه رق وت 

1 


| |الاسعا ذ8 رالا ار اللتین دکڑھا زا لموارت۱۲ مراب 
ش هویم می اسل قن دت اغال ل | 


لمم لاڈ ری ارم م 
وماوانہ علو سید ناور و ن و تخب وعارجويع دوکر 
موا نتفبعین عرد یک نرمکون ۲ 
لی مه الوم ادص یراز کل ماپا دشارو بې 
مید می با د هن یف رمز مره الب یک(جرکہواستخزر 
وا سیر ا۵ اال الاد العنور الود ودا لوال ربب ا 
القهار واسهدد آن سید نان عبره ررسوه ن ادا سای 
ال رر امصطؤ اغننار مرو یت وھ رالصارق امصيرق 
ماخ من ییا رد لا بارم من استشا رص اول دبعم 
وعارالہ رگا پرا لیت رمن البررآ الاحنيا رصلاه وس ڑا 
میق رڪ از فاع لاقرات عثرانعوظم نالعا ن ولانراد 
فا یهن دیکات عل فظا هرد ابا طن طددخلق. سیم پرو الہ 
الفزین اافذار اما بید زا انمت الرزعب ايمل 
سورع مرو فة الف كول لامر موین| ذاع بوا 
ایلیا عزاامكزيرم رد عون تا ال الیل رالنار 
FETE‏ اٹمن ل ديفن امز 
امشارالي افير الزن روزا بار و تی ادتییزا 
دعبا سا فاا لز 3 مسج تر 
افش علناما سس وعرارزننورٰ 
بان سام دالا مرخ لین ذ کر ها وا رار اال 
عاق اة د ےہ بالاسوارعن امل شا رة امال 
الیل وامزيار وهرمرب عل مرم دمقاصد وطاق" 
اما المترهة ہیا شبات انا ول ن الا مورادعی ول 
j‏ 


ا ]سول لبان اناما لاولما ہم ونم 


۱ ود ند :0 
| هماد ذا الثالث ما لاہ اك ریق جرس ولامرتمووفت را 
أغصومع لواجب الو حع والمتر وب الیو لد ودار مرو 0 
۱ احرفة للك لوقت رظاہو درا تار والباحا ت كلما | أ 
| ]تلاك نمی لاس ارم طدث خر لام رر زاغ رة وت | 1 
| حعيناوثركهه یک 70 رایس( دنز || 
اللا را الاول لارحصف ی نز رد الثاؤلارحصوؤبعله ۱ 
نا لا ول ضرف ولا وش فطما بماڑماہکو ادلاام | ا 
افص[ الواجب ب الموسع و لیر نما لز كۆ رو الما الىمىن | 
: الامر حر سحا زرم ادده عر کا درسو لاد صؤاسه عليمط | : | 


"بع فنا لا سارت فا لامو کولس رت طلقا | 
اا من اللعمداوھر عا مص ص نال لیا فظ ابر را الفسملای: 

ہم ۱ 
لفغ ابا ري فول و ادس روا بنتاو لامور 


1 
أ | 
1 


سیر امو : 


نو رت ری ر علیہ 0 مروت لاليوازجمر أ 


اہ جات 


هذ لاعنن ات 10 0ت الولو 


ار مات 


مرلا ات ھوا ٹاسں را دااس تار : 


لام فالاو ركه نت را لہا انا مور ما ا الک ۱, 


۱ حدر سك دنا ذخام ۶ واا حیرم مس یں 


مکتبة شهید علي باشا (ش) 


فا سیا ای۸ ان ماسن طايه ايراد ارلا 
9 وس وم 


2 
ردان سب 
E‏ راجب 
حع والمزروب العنیق انز بوارضم مزر وی ۱ 
د نوادرقت هه Pr‏ 


واکان ما رالا انور 
a‏ ر کک کا رین سن فل ول 
۳ و هی انا 

0 یجوم ی ترتغازم ییزما 
دا یو ویس ی 
ده مق عار م يدان ارق وري 
3 مرد ق مل نس ن لا مان مالا نال لنورراوهر 
3 ر سس سب ہیس ہیں برف 

ور i ab‏ میم :لاموری 
ری فا پې علیامر as!‏ سب کی 
كل داجہ یپ 


2700 
اند وٴلمر رو9 جار 


می ا 


و 70 
سس ادبم ی ررر 01 
1او ن راکرس داماد رے !الین اھ سز را رر 
ہب ره را مض رھ ارت 
روآ را و رلور لود وو موا ماب لا رلبار سےا 7 
ید هن رفسف" ری سار 
وب ری روخ ید رم در ور 
بح دن لق نع و ا 
۳۳ نات مان دی ریہ 
وام E‏ بعد یز ںطا با اکا 
ery jir"‏ 7 نک 02 
ر خر لو رن ر E Kk‏ 
+ نر ا الزروز» raat‏ 
رميات« اوسا ور و ا نی ور ۳ 
مدر موسي ان تن 
ني نرم ان e‏ حي وا مر 
رر نو نم و ئل وام رخ اَل راا 
نات و رھ ا مر 7 را سان رم 
ارک ف Je‏ 7 َر نم الور لض نان زا 
رتد من تفر رک لے م 
رح یسا زا کر ۸ اہب لسع( لے رہے' ۷رح 


الو رر امہ و سا سا رنه 


را راک سا تلم وشا و يكس رم بر یں 
مو دح تکس کر کک نر لمن رض و مدل 
پٹ 4 رر رخ فیک ران نه رف ز عور زبس 
رہم لس سوہ ل زا ری 
لم رص نکر ینہ لا ع۷ لد سر ر رت لن 
ی و رین رم رم را میک ور و رک 
امسن رم بخ دور عہ؛ سار انیم 
ات نے زار و تر رر صمو E‏ کے 
اہی بیس ےد / رو رر 
تدم و 7 سے کی رم رتب جا میں 
ار یں مر 7 ۳ 
وار لير ردت جر بعد سور مین سا یلم از 
تاموسر رکا تار رانا کی ربص 
هس حر یی میں زان نے 
و و ور کم سی مرس 
و حر ری مس سی 
بس ور س و رضحا ر ءارا ر ا ومع زا ار وم کے 
سی ا د ر رد سے سک ساره 
ہی كا سه ر ری سار ما 76 
ره مس 0 
کک سر کن 
کر TU‏ 
ا ہیں ر لطا 
يسو یرہ و ولا ريشي كاسنا 77 
مل ہار بی تنسو اناب تفا کرت زم زرتے 


مکتبة نور عثمانیة (ن) 


الحمد لله حمدًا كثيرّاء والصّلاة والمّلام على من أرسله الله بشيرًا ونذيرّاء 


وداعیا إلى الله بإذنه وسراجا منيرًا. 

وبعد. 

فهذه رسالة لطيفة أَلّفها العلّامةٌ الشّخْ ابراهیم بن حسن الکورانی رحمه الله 
تعالی في انتقاد العلامة ابن حجر الهیتمي رحمه الله في رده لصلاة استخارة أعمال 
الیوم والليلةء التي تُصلّى في وقت معیّن لأعمال اليوم كلّهه من ذلك الوقت إلى مثله 
من اليوم الآخر. 

وذلك أن العلامة السّهرورديّ ذكر في «عوارف المعارف» أنَّ من الأعمال التي 
يقوم بها المسلم في ول يومه أن يجلس بعد صلاة الصبح فيذكر الله تعالى إلى طلوع 
ا وارتفاعهاء ثم يصلي بعد ذلك ركعتين بنيّة الاستعاذة من شرور يومه ولیلته. 
ثم يصلي ركعتين بنيّة الاستخارة لكل عمل یعمله في يومه وليلته. 

ثم قال: وهذه الاستخارة تكون بمعنی الدّعاء على الإطلاق» وال فالاستخارة 


5 7 ہر یں 2 ع و 
التي ورد بها الأخبار هي التي يصليها آمامٌ كل آمر يريده. انتھی'''. 


.)57١ /۲( انظر: «عوارف المعارف» للسهروردي‎ )١( 


وت کر | 500 ورا 
۱۳ سے ا کا رر 


فتعقبه العلامة ابن حجر الھیتمیُ في «تحفة المحتاج» فقال: وهذا عجیب منه 
مع إمامته في الفقه أيضّاء وکیف راج عليه صحّة وجل صلاة بن مخترعة لم يرذ لها 
أصلّ في السُنَة ومن استحضر کلامهم في رَد صلواتٍ ذَكِرَتْ في أیّام الأسبوع عَلم 
أله لا تجوژ ولا تصح هذه الصَّلوات بتلك الئيّات التي استحسنها الصوفية من غير 
أن یرد لها أصل في السَنَة. 

نعم» إن نوی مطلق الصّلاة» ثم دعا بعدها بما يتضمَّن نحو استعاذة أو استخارة 
مطلقةٍ لم يكن بذلك بأس. انتهى”" 

فألف الشيخ إبراهيم الكورانيٌ هذه الرّسالة منتصرًا للسّهروردي على ابن 

حجر الهيتمي» وساق الأدلة أن مذه اتاد تندرج تحت اصل. رتھا سد من 
پا هت مه 

ونحن إذ نقوم بتحقیق هذه الرسالة ونشرها لا نوافق على هذه الطريقة 
في اتباع أحكام الدين من الاستنباطات البعيدة التي لا حاجة لهاء ولو كانت 
مطلوبةً لَمَا ترك الشرع المتمثل بالقرآن والسنة بيانهاء ولما أحوجنا إلى التكلف 
في الاستنباط» مع زيادات في بعض الأدعية لم ترذ فی شيء من الشرع وإنما 
مصدرها بعض مشايخ التصوف كالشيخ ابن عربي والسهروردي وغيرهماء ولنا 
في هذا المقام کلام العامة ابن حجر الهيتمي المتقدم في تعقبه على السهروردي: 
9 منه‌مع ت وكيقوراة علیه صة وجل صلا: 


(۱) انظر: «تحفة المحتاج» لابن حجر الهيتمي (۲/ ۲۳۸). 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۳۷ 

لکنها تبقی وجهة نظر لطائفه من الناس» كما أن الرسالة ليست فقط في بحث 
هذه المسألة» بل حوت بیانا شاملا لصلاة الاستخارة ودعائها ومرویّاتها في السَنَة 
وفي ثنایاها ذكرٌ فوائد وتحقیقات مهمّة» نحو ما ذکره من مسألة الکسب. 

و کاو کک رمات فلل متا ومقاضنه با 

حيث قلم لرده بمقدّمة مهمّة آخذث حيرا من الرٌّسالة» ذكر فيها أربعة تنبيهات, 
وبنى على هذه التنبیهات كلامّه خلال بحثه» وكان يحيل عليهاء فيقول مثلا: «ذکر ناها 
في التنبیه الأول)ء والِمَا مر في اسه الثالث», و«كما مر في التَنبيه الثاني»... 

وهذه التنبيهات هي : 

التنبيه الأول: في الأمور التي هي 5 الاستحازة: 

التّبيه الثانن: فى سرد بعض أحاديث الاستخارة. 

له الثالث: في ندب الاستعانة بالصّلاة في التّوائب والمهمّات. 

النبيه الرّابع: في أن صلاة الاستخارة هل تكره في الأوقات المكروهة أو لا 
تکره؟ 

ثم شرع في بیان مقاصد رسالته» وهذه المقاصد: 

المقصد الأول کلم عن أصل استخارة الیوم واللیلة» وان الشیخ ابن عرو 
هو من آوائل من ذكرّهاء ثم ذکر مستند هذه الصّلاة من السنة. 

المقصد الثاني: مسائل في صلاة الاستخارة. 

لت ال دالا زان سان 


المقصد الرابع: ما یفعله بعد دعاء الاستخارة. 


۳ کا جا ات 


خاتمة: في الرژیا بعد الاستخارة. 

وهذه الرّسالة تقدّم صورة عن دقّة المصتّف رحمه الله في تناول المسائل» 
وقدرته في الردٌ وال والمناقشة» وهي مثال عن أدب العلماء مع مخالفيهم لا 
سيّما من سبقهی فتجد المصئف يرد ردودًا علميّة دون الإساءة ولو بكلمة واحدة 
على من يردٌ عليه. 

رحم الله علماءنا المٌابقینء وهدانا إلى الصّراط المستقیم اللّهم أرنا الحنّ حا 
وارزقنا اتباعه» وأرنا الباطل باطلا وارزقنا اجتنابه» واهدنا لِمَا اختلف فيه من الحق 
بإذنك» آمین. 

هذا وقد اعتمذت في تحقيق هذه الرّسالة على ثلاث نسخ خطية: 

الأولى: نسخة شهيد علي باشاء رمزت لها ب (ش)» وهي نسخة واضحة. 

الغانية : نسخة آسعد أفندي» رمزت لها ب (أ)» وتكاد تكون نسخة مطابقة قة لنسخة 
شهید علي باشاء فالفروق بینهما قلیله. 

الثالثة: نسخة نور عثمانيّة رمزت لها ب۔(ن)ء کتبت بخط جمیل واضح» وفیها 
اک یاک ا ٰٰ ۶ى9" 
آشرت للمهم منها فقط لکنها مع ذلك في بعض المواضع یکون الصّواب فيهاء فلا 
غنی عنها في تصحیح الکتاب. 

وهذه الرسالة ثابمة النُسبة إلى العامة الكوراني ي الکردي» كما ثبت اسمه 
على السخة () و(ش)» وقدذكرهذه الرّسالة الالوسي في كتابه: (اغرائب 
الاغتراب» وعزاها إلى الكورانيٌ”"» ونقل كثيرًا مما جاء فيهاء وذكرها الباباني 


.)۱۸ «غرائب الاغتراب» للألوسی (ص:‎ )١( 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۳۹ 


في (هدية العارفین» (۱/ »)١‏ و«إيضاح المکنون في الذیل على کشف 
الظنون» (۳/ ۷۹). 

والحمد لله على ما أنعم» والصّلاة والسّلام على نبیّه الأكرم» وعلی آله 
وأصحابه آجمعین. 


بد جا جرد 


بسم الله الرحمن الرحیم 
سیت 


وصلّی على الله على سيّدنا محمّد وآله وصحبه» وعلی جميع الأبیاء 
والمرسلين» وآلهم والتابعین» عد ما كان وما يكون بدوام الله ربٌ العالمين. 

الحمد لله العليم القدير» الذي یخلق ما يشاء ويختار» ویلهم مَن يشاء من عباده 
أن يفرّض آمره إليه في کل حركة واستقرار. 

720 7 .>> وو" 

وآشهد أن سيّدنا محمّدًا عبده ورسوله الفاتخ الخاتم. نب ال حمة» المصطفی 
المختار» المرويٌ عنه وهو الصّادق المصدوق: «ما خاب من استخاز ولا تدم من 
ا صلی لعل وعلی اله وصحبه الهداة المهتدین البررة الأخیار» صلاة 
وسلامًا متجددي الافاضة بالخیرات على العوالم في الاعلان والإسرار» فائضّي 
البركات على الظَّاهر والباطن عدد خلق الله بدوام الله العزیز الغقار. 


)١(‏ في (ن): «القدیر». 

)۲( رواه الطبراني في «المعجم الأوسط) (17۱۲۷) و«المعجم الصغیر» (۹۸۰) من حديث أنس بن 
مالك رضي الله عنه» ومن طریقه: القضاعي في «مسند الشهاب» (4 ۷۷). وابن عساکر في «تاریخ 
دمشق» (۱۱۰۳). 
قال الطبراني: الم يروه عن الحسن إلا عبد القدوس. تفرد به ولده عنه». 
قال الهيثمي في (مجمع الزوائد» (۸/ :)۹٦‏ «وكلاهما ضعيف ا 


ع ال 130 کا فا 
۱۳۷۲ ساٹ اک 2 2 


فه ذا یه الطالب الرّاغب-مایتعلّق بالاستخارة المعروفة» التي تعمل 
لأمر معیّن إذا هم به والاستخارة التي یصلیها أهل الله کل يوم في وقت معیّن 
لأعمال اللّيل والتّهار من ذلك الوقت إلى مثله من اليوم الآخرہ وبیان أن لها 
أصلًا في اسب كما أشار إليه المجدٌ الفیروژابادي» وتبعه المُريف مود 
رحمهما الله تعالى. 


٤ ٤ 
د عد 6د‎ 


(۱) سيذكر المصنف نص كلامهما في هذه الرّسالة. والسمهودي (۹۱۱-۸4ه): علي بن عبد الله بن 
آحمد. الشريف» يصل نسبه إلى الحسن بن علي بن أبي طالب رضي الله عنهماء القاهري الشافعي 
نزيل الحرمين» مرخ المدينة ومفتيهاء وله تصانيف منها: «جواهر العقدین» و(اقتفاء الوفا بأخبار 
المصطفی)ء و«خلاصة الوفا بأخبار دار المصطفى»» واطیب الکلام». 
انظر: «التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة» (۲/ ۰ء و «الضوء اللامع» (9/ ۳:۷( 
كلاهما للسخاوي» و(سلم الوصول» لكاتب جلبي (۲/ )۳٦۱۸‏ ولاشذرات الذهب» لابن 
العماد (۱۰/ ۷۳). 


الرسالة  )۱۳(‏ الاسفار عن أصل استخارة آعمال اللیل والنهار ۱۳۳ 
[الداعی لتأليف هذه الر سالة] 


دعا إلى ذلك اعتراض الشيخ ابن حجر الهیتمی") في «التحفة)”" على الامام 
السو ینش سره في «عوارف المعارف»”" بأن الاستعاذة والاستخارة اللتين 


ذكرهما في «العوارف» لا صل لهما فی السنة. 


(۱) ابن حجر الهيتمي (۸۹۹ - ۹۷۰ھ): شهاب الدين أحمد بن محمد بن محمد بن علي بن حجر 
الهيتمي - نسبة إلى محلة الهَيِتَم من إقليم الغربية بمصر - المَكُي المصري» مفتي الشافعية» كان 
إمامًا متقنًا حافظًاء برع في علوم متعددة» وله تصانيف كثيرة منها: «تحفة المحتاج شرح المنهاج». 
واشرح العباب»» واشرح الشمائل)ء وغيرها. انظر: «سلم الوصول» لكاتب جلبي (۱/ ۲۳۰)؛ 
و«شذرات الذهب» لابن العماد (۱۰/ ۲ ۵). 
تنبيه: ابن حجر الهيتمي - بالتاء - ویقال له: المكي وهو غير الحافظ نور الین الهيثمي ۔ بالثّاء - 
(ت: ۸۰۷ه) المتقدّم عليه صاحب «مجمع الزوائد»» شيخ الحافظ ابن حجر العسقلاني. 
وجاء على الصواب في (أ)» وفي (ش) و(ن): «الهيئمي» هنا وفي مواضع آخری. 

(۲) انظر کلامه في «تحفة المحتاج» (۲/ ۸ وسيذكره المصنف في هذه الرسالة. 

(۳) الشّهروردي (۵۳۹ - 577ه): شهاب الدین آبو حفصء وقیل: أبو نصرء وقیل: آبو عبد الله 
عمر بن محمد بن عبد الله بن محمد بن عبد الله عمویه» ينتهي نسبه إلى أبي بكر الصدیق رضي الله 
عنه» كان فقيهًا شافعي المذهب شیخاً صالحاً ورعاً كثير الاجتهاد في العبادة والرياضة وتخرج عليه 
خلق كثير من الصوفية في المجاهدة والخلوة» قدم بغداد فاستوطنھاء وكان له فيها مجلس وعظ 
كما تولى بها عدة ربط للصوفيّة» من مصنفاته: «عوارف المعارف» وهو أشهرهاء و«بغية البيان في 
تفسیر القرآن»» و«المناسك»» و«رشف النصائح الايمانية وكشف الفضائح اليونانية». 
انظر: «معجم البلدان» لياقوت الحموي (۳/ ۲۹۰ و«تاریخ إربل) لابن المستوفي (۱/ ۱۹۲)؛ 
و«عقود الجمان» للموصلي (5/ ۱۹۰ و«وفيات الأعيان» لابن خلكان (۳/ 54 25» و«تاريخ 
الا سلام» للذهبي (۱/ ۸ و«طبقات الشافعية» للسبكي (۸/ ۳۳۸). 


ع کال صن 
۳ 0207 


وسمیتها ب: 
4 ۰ 1 مه + یم 72 1 
«الإسكار عن اصل استخاره اعمال اللیل والنهار» 
و هضحل حاتي 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۳۵ 


في الأمور التي هي محل الاستخارة 

اعلم أنَّ ما من شأنه أن راد ینقسم ولا إلى ثلاثة آقسام: 

الأوّل: ما يُعلم کونه خيرًا قطعًاء کالواجب المضيّق. 

الثاني: ما يُعلم كونه شرا قطعّاء کالمحرّم المُجْمَع على تحريمه الذي لا 
رُخصّة في فعله إذ ذاك. 

الثالث: ما لا يُعلم على القطع خيريّته ولا شريه في وقت مخصوص, كالواجب 
الموسّع» والمندوب الموسّعء والمندوب المضيّق الذي يعارضه مندوبٌ آخر في 
ذلك الوقت من غير ظهور رجحانٍ لأحدهماء والمباحاتِ كلّها. 

ولمّا كان معنى الاستخارة طلبَ خير الأمرين: من الفعل في وقتٍ معیّن أو 
رق فیه < لم یکن الواجب المضیّق ولا الفعل المحرّم المذکور محلا للاستخارة؟ 


KI ۵ ۲ 23۹ 4‏ 2 
لان الأول لا رخصة فى تركه. والثانى لا رخصة فی فعله فالأول خير قطعاء والثانى 


ىد 


فلم يب ما يكون محلا للاستخارة” لا فعل الواجب الموسّع» والمندوبين 
المذ کورین» والمباح". 


)١(‏ فى (ن): «لك استخارة». 
(۲) وجعله غيره منحصراً في المباح وفي المستحب إذا تعارض منه أمران أيهما يبدأ به ويقتصر عليه» 
نقله الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۱/ ۱۸۶) عن ابن أبي جمرة في قوله و في حديث 


الاستخارة: «في الأمور كلها». 


وت اند 0 ىك ور 
ج ہیں سر 7 ۷ ا 
۱۳۹ ۰۱ ھم ۱ لب لام ٦ 0932-٥ 2 Ar‏ 


فالمراد من «الأمور» في حدیث جابر رضي الله عنه: "كان رسول الله يك يعلّمنا 
الاستخارة في الأمور کلها»: هي الأمور التي هي 5 للاستخارة» لا مطلقاء اما 
الل للعهد. ار عا مخصّص*. 

قال الحافظ ابن حجر العسقلانيْ في «فتح الباري»: في قوله: «في الأمور 
كلّها): يتناول العمومٌ العظیم من الأمور والحقیر فرب حقير یترتّب عليه 
الات" العظیم("*. انتهی. 

وقال الشيخ ابن حجر الهیتميْ في «حاشية الایضاح»: یلح بالعزم على 
الحجٌ: العزمٌ على كل واجب أو مندوب موسّع. بل ينبغي ندب الاستخارة حتی في 
المباح. انتهی"*. 

وذلك لاد مقتضی هذا الاعتناء الم من ال بالاستخارة المفهوم من 
حدیث جابر: «کما یعلّمنا السُورة من القرآن»: هو آن العبد إذا استخاز ال فى الأمور 
كلّها لا يختار اه له منها لا ما هو للعبد فيه الخير» كما يوضّحه حديتٌ سعد بن أبي 
وقاص رضي الله عنه عند أحمد مرفوعًا: (سعادة ابن آدم في استخارة الحقٌّ والرّضی 
بقضائه» وشقاوة ابن آدع في ترك الاستخارة وعدم الرّضی بقضاء الحق»٩‏ كذا 
أورده المجد في «سفر السَعادة». 


.)1۱۳۸۲( رواه البخاري‎ )١( 

(۲) في (ن): «مخصوص!. 

(۳) في (أ) و(ش): «آمر عظیم». وانظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱۱/ ۱۸۶). 

)٤(‏ انظر: حاشية ابن حجر الهيتمي على «الإيضاح في مناسك الحج» للامام النووي المسماة: (منح 
الفتاح شرح حقائق الایضاح» (ص: ۱۹). 

)٥(‏ لفظ الامام آحمد آقرب إلى اللفظ الاتي الذي آورده المصنف عن السيوطي. 


(0) انظر: «سفر السعادة» للفيرزابادي (ص : ۱۱. 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال الليل والنهار ۱۳۷ 


ولفظه عند الترمذي والحاكم عن سعد رضي الله عنه: (من سعادة ابن آدمَ 


ها 


استخارته الله ومن سعادة المرء رضاه بما قضى الله ومن شقاوة ابن آدع ترك 
استخارة الله ومن شقاوة ابن آدع سخطهُ ہما قضى الل كذا أورده الحافظٌ جلال 
الڈین السّيوطئٌ رحمه الله فی «جامعه)”". 

وک کان سعادة ابن آدم فی اما ایت كان جميع حركاته وسكناته 
تن الخير إذا استخار الله في جمیعها. ولهذا قال پل : «ما خاب مَنْ استخار...» 
الحدیث”؛ إذ لو خاب مستخيرٌ لم تكنْ سعادته في استخارة الحق على الاطلاق» 
لكنّ سعادته في الاستخارة؛ لحدیث سعد السَابق» واسناده حسنٌّ كما في «فتح 


(۱) رواه الامام آحمد في «المسند» .)١555(‏ والترمذي (۰.)۲۱۵۱ والحاکم في «المستدرك» 
(۱۹۰۳. وقال الترمذي: «هذا حدیث غریب. لا نعرفه إلا من حديث محمد بن أبي حمید ویقال 
له آیضا: حماد بن آبي حمید. وهو آبو إبراهيم المديني» ولیس هو بالقوي عند أهل الحدیث). 
وقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۱/ ۱۸۶): «آخرجه آحمد وسنده حسن وأصله عند 
الترمذي». 
وله طريق آخر من غير طريق محمد بن أبي حميد» فقد تابعه عبد الرحمن بن أبي بكر بن عبید الله عن 
إسماعيل بن محمدء رواه البزار في «مسنده» »2٠١91(‏ وأبو يعلى في «مسنده» (۷۰۱)» ورجحه 
البوصيري في «إتحاف الخيرة المهرة» (۲/ )٦٤٤‏ على رواية الترمذي فقال: «وهذا المتن وان 
آخرجه الترمذي فان في طريقه محمد بن أبي حميد وهو ضعیف. وطريق أبي يعلى أولى منها». 
لکن قال محققو «المسند»: «وعبد الرحمن لين منكر الحدیث. ومتابعته لابن أبي حميد لا 
یفرح بها). 

.)۱۲۰۷۹( انظر: (الجامع الصغیر» للسيوطي‎ )٢( 

(۳) تقدم تخریجه في المقدمة. 


)٤(‏ انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱۱/ ۱۸6). وقد نقلنا کلامه عند تخريج الحدیث. 


۳ جر الهلا اجون 


فما خاب مستخین فقوله عَلِ: اما خاب مَنِ استخار...» الحدیث الذي رواه 
الطبرانيٌ عن أنس رضي الله عنه وان كان ضعيفَ الاسنایب كما قال الحافظ , 
حجر حیث قال فی کو الباری»: حدیث آنس رفعه: «ما خاب من استخار... 
الحدیث. أخرجه الطّبراني في الصّغير بسنل واه جدًا. انتهی() 

لكنّ ضعفه منجيرٌ بشواهده التي منها حديث سعد السَابق» الذي قال: «إسناده 
حسن) كما مر؛ إذ تبین اا کون سعادة العبد في استخارة الح یستلزم الات 
مستخيرٌ» وبالله التوفيق. 

تم سند الطبرانی: قال الطّبرانٌ في «الصغيرا: حدّثنا محمّد بن عبد الله بن 
محمّد بن عثمان بن حمّاد بن سليمان ر بن الحسن بن أَبّان بن التعمان بن بشیر الأنصاريّ 
بدمشق» حدّثنا عبد القڏوس بن عبد السّلام بن عبد القدُوس حدّئني أبي» عن جدّي 
عبد القّدُوس بن حبیب. عن الحسن, عن أنس بن مالك رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله كللذ لكا خات ووب وس 


ثم قال في آخرهما: لم پروهُما عن الحسن إلا عبد القدوس» تفرد بهما ولده 
عنه. انتهى”''. 


قالالحافظ ابن حجر في "ريج أحاديث الأذكار) 02.071۰ ي الزین عمرٌ بن 


.)۱۸۶ /۱۱( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 


(۲) انظر: «المعجم الصغير» للطبراني (۹۸۰)ء و(۹۸۱). 
(۳( فی (ن): (سلمان). 


الرسالة  )1١(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۳۹ 


كلاهما عن أبي محمّد بن الحسين الأنصاري قال أحمد: سماعاء انا ابراهیم بن 
خلیل. آنا یحیی بن محمود. أنا محمد بن أحمد وفاطمة بنت عبد الله قالا: أنا 
محمّد بن عبد الله بن إبراھیےء أنا سلیمان بن أحمد بن أيُوب. هو الطبراني» ثم 
ساق سنده والحديث كما مر. 

توقال: تلت وعين اتی تحب قوت بها نآ ی 

رويناه عن شيخنا الإمام سيّدي صفی الدّين أحمد بن محمد المقدسي الدّجاني 
المدني الأنصاريٌ المعروف بالقشاشي قَدّس سره عن شيخه أبي المواهب 
آحمد بن علي العباسي الشناوي ثم المدني» عن الشمس محتٌد ين الخد 
الرّملي عن القاضي زکریاء عن الحافظ ابن حجر بسنده السابق. 


5 ہو اہن ابا او رانا 


[تقوية حديث: (ما خاب من استخار...» بشواهده] 
لت السّند وان كان 9 لكنّه يتقوّى بشواهده فی قطعه الثلاث: 
أمَا القطعة الاولی: فقد مَرَّ من شواهده ما فيه الكفاية. 


وأمّا القطعة الثانیة: فمن شواهده ما في الجامع للسّيوطيٌ عن ابن عبّاس 
شا فوصاات اراد اب فان تاب اس ھا رک الله لا رهسن آتر رص 


0.۰. 9 0 949 +0 


رع آنی هی ترض یٰلاعت لام نتر ا العاف يدوا ول تحضوة 
فتندموا). عزاه إلى الخطيب فى «رواة مالك)7". 


(۱) انظر: «جامع الأحاديث» (۸٥٥)ء‏ و«الجامع الصغير» للسيوطي (١٦۱۲۱)ء‏ والحديث رواه 
الطبراني في «الأوسط» (۸۳۳۳)ء وقال: الم يرو هذا الحديث عن النضر بن عربي إلا ابن علائة 
تفرد به: عمرو بن الحصين». 
قال الهيثمي في «مجمع الزوائد) (۸/ :)۹٦‏ «فيه عمرو بن الحصين العقيلي وهو متروك». 

(۲) انظر: «جامع الأحاديث» (۰)۳۲۷4 و«الجامع الصغير» للسيوطي (۰)۱۸۱۸ والحديث روي من 
طرق لا يصح منها شيءء فقد رواه القضاعي في «مسند الشهاب» (۰)۷۲۲ والخطيب البغدادي في 
(المتفق والمفترق» (۲۳). والدارقطني في «غرائب مالك» ‏ كما في «لسان الميزان» (5/ ۳۱)- 
وقال: «هذا حديث منكر). 
وذكره الذهبي في «ميزان الاعتدال» (۲/ 4) ترجمة سليمان بن عيسى بن نجيح السجزي من 
طريق المترجم المذكور» وقال: «غير صحیح»۰ وسليمان بن عيسى بن نجيح السجزي» قال عنه ابن 
عون وغيره: هالك. قال الجوزجاني: كذاب مصرح. وقال أبو حاتم: كذاب. وقال ابن عدي: يضع 
الحدیث. له «كتاب تفضيل العقل» جزآن». 
ورواه الحارث في «مسنده» (۸۳۹) من طريق آخر عن آبي هريرة رضي الله عنه» وفي سنده 
داود بن المحبر» ضعیف. قال ابن حبان: يضع الحديث على الثقات . انظر: «ديوان الضعفاء» 


للذهبى (ص: ۷.. 


الرسالة (۱۲) - الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۱ 


وعن عائشة رضي الله عنها: «إِن المستشیر مُعانّء والمستشار موتمٌَ». عزاه 
إلى العسكري في «الأمثال»'. 

ومن المعلوم أن من وفقه الله لأرشدٍ آموره وکان مُعانًا من عنیه تعالی ما ندم. 

ومنها: ما رویناه بالسّند السّابق إلى الحافظ ابن حجر في «تخریج آحادیث 
الأذكار» في (المجلس السَبعین بعد الخمس مئة)» قال: قرأتٌ على أبي بكر بن آبي 
عمر بن أحمد الحموي الأصلء عن جده أبي عبد الله محمّد بن إبراهيم سماعاء أنا 
مکی بن علان في كتابه عن الحافظ أبي طاهر السّلَمَيء أنا أبو غالب الباقلانی انا 
أبو العلاء الواسطيء أنا ابو نصر أحمد بن محمّد بن الحسن أنا أبو الخير الْعَبْفَسِيء 
آنا الإمام بو عبد الله محمّد بن إسماعيل بن إبراهيم البخاري» ثنا آدم بن آبي إياس. 
ثنا حمّاد بن سلمة» عن السَّريٌ ‏ هو ابن يحيى - عن الحسن - هو البصري - قال: 


- وروىالخطيب البغدادي في تاريخ بغداد» (۸/ )۳٦٣‏ عن الدارقطنى قوله: «كتاب العقل وضعه 
أربعة؛ آوّلهم ميسرة بن عبد ربّهء ثم سرقه منه داود بن المحبر» فركبه بأسانيد غير أسانيد میسرق 
وسرقه عبد العزيز بن أبي رجاء فركبه بأسانيد آخره ثم سرقه سليمان بن عيسى السجزي فأتى 
بأسائيق آخر». 
ورواه الخطيب البغدادي في «تاریخ بغداد» (۲۰/ ۱۷) من حديث انس رضي الله عنه» وقال: «وهذا 
الحديث رواته كلهم ثقات» والحمل فيه على عمر بن أحمد البغدادي فإنه منكر المتن». 

)١(‏ انظر: (جامع الأحادیث) »)۷٤١٤(‏ وكذا عزاه السخاوي فى «المقاصد الحسنة» (ص: )1١‏ إلى 
العسکري. 
وله شاهد من حديث معاذ بن جبل رضی الله عنه فى سياق حدیث. رواه ابن عبد البر فی «التمهید» 
(۸/ ۰۳۷۰ وابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۵۸/ 4۱۰). 
ولشطره الثانی: «والمستشار مؤتمن) شواهد كثيرة منها ما رواه آبو داود (۵۱۲۸). والترمذي (۰)۲۸۲۲ 


وابن ماجه (۳۷4۵) من حدیث أبى هريرة رضی الله عنه. وقال الترمذی: حدیث حسن). 


۹ کون کر الا ورن 


و 


س 


والله ما استشار قومٌ قط | 1 هدوا لأفضل ما بحضرتهم. ثم تلا: #وأمرهم شور 4 
ا 

قال الحافظ: هذا موقوف عن الحسن» وسندہ حسن» آخرجه الطبراني في 
التفسير من طريق إياس بن دَغْمَّل -بمعجمة وفاء وزن جعفر -عن الحسن» وأخرجه 
ابن أبي حاتم من طريق عمران القطّان عن الحسن بنحوه» وقال فيه: إلا عرّم الله لهم 
ل 

ومعلوم أن من مُدي لأفضل ما بحضرته وعزم ال ارال فد فا2 

وتلاوته الآية استشهادٌ على ما ذکره؛ نله ذکره في سياق الشاء عليه 
فلو لم يكن الشاور بينهم متضمنًا لهدايتهم إلى الأفضل والأرشد لم یذکره 
في سياق الثناء. 


۰ 7 ۱ 0 عه ¢ 2 2 

ولهذا ورد عن أبي هريرة رضي الله عنه أنه كان یقول: ما رأيْتَ أحدًا قط 

أكثرٌ مشاورة لأصحابه من رسول 7 اسنہ الحافظ ابن حجر في اتخریج 
الأذکار»» وذلك لقوله تعالی: # وساو رهم لك # [آل عمران: .]۱٥۹‏ 


(۱) بهذا السند رواه البخاري في «الأدب المفرد» .)۲٥۸(‏ 

(۲) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» (۳/ ۸۰۱). قال ابن حجر في «فتح الباري» (۱۳/ 5٠‏ ۳): «آخرجه 
البخاري في الأدب المفرد وابن ن آبي حاتم بسند قوي». 
ورواه ابن وهب في «جامعه» (۲۸۵) وابن یی شيبة في «مصنفه» (۰)۲۲۷ وابن المنذر في 
(تفسیره) .)١١١5(‏ 

(۳) رواه ابن وهب في «جامعه» (۲۸۸) والإمام الشافعي في «الأم» (۷/ ۹۰)ء والبيهقي فی «السنن 
الکبری» (۱۳۳۰۳) من طريق الشافعي. 
ورواه الامام آحمد في «مسنده» (۱۸۹۲۸))ء وابن حبان في «صحیحه» (4۸۷۲) ضمن حدیث 
الفتح. وعلقه الترمذي (۱۷۱). 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة آعمال اللیل والنهار ۱:۳ 


۳ 5 5 ي 2 2 ھت ا 
ثم حديث الحسن شاهد لحدیث ابن عباس عند الطبرانی السابق» فينجبر 
00 

به ضعمه 


وبالسّند إلى الحافظ ابن حجر في «تخريج الأذكار» قال: قرأتُ على أمٌ يوسف 
بنت محمّد بن عبد الهادي الصّالحيّة بهاء عن أبي نصر الفارسي أنا عبد الحميد 
بن عبد الرّشيد في كتابه. أنا جدي لامي أبو العلاء الحافظ آنا الحسن بن أحمد. 
نا أبو تُعیم الحافظ أنا الطّبراني في «الأوسط»» ثنا موسى بن زكري ثنا عَمرو بن 
الحصین. ثنا محمّد بن عبد الله بن علائة ‏ بذ بضمٌ المهملة وتخفيف اللام ثم مثلثة - 
ثنا النضر بن عربي» عن عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول الله 
:امن أراد أمرًّا فشاور فيه امراً مسلمًا وفقه الله لأرشدٍ أموره». قال الطّبرانيٌ: لم 
يروه عن اضر إِلّا ابن علاثةء تفرّد به عمرو بن الحصين”" 

قال الحافظ ابن حجر: وهو ضعيفٌ جاه وفي شیخه» وشيخ شيخه. والرّاوي 


عنه مقال. انتهی ۲ 


قلتٌ: لكنه يتقرّى بشواهده التي منها ما مو۵ . 


(۱) كذا قال» وهذا غريب منه كيف يجبر حدیثاً منكراً شديد الضعف بقول تابعي! 

(۲) رواه الطبراني في «المعجم الأوسط» (۰)۸۳۳۳ ورواه ابن حبان في «المجروحین» (۲/ ۲۷۹) 
في ترجمة ابن علاثة» وقال فیه: "كان ممن يروي الموضوعات عن الثقات ويأتو تی بالمعضلات عن 
الأثبات لا يحل ذكره في الكتب إلا على جهة القدح فيه ولا كتابة حديثه إلا على جهة التعجب». 
وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۸/ 57 «رواه الطبراني في الأوسط وفيه عمرو.بن الحصين 
العقيلي وهو متروك». 

(۳) لم أقف عليه في المطبوع من «تخریج أحاديث الأذكار». 

)٤(‏ قد علمت أن سندًا فيه هذه الطامات لا يصلح لأن یتقوٌی؛ والله أعلم. 


کی رسائل ۹ سے سے زان 
١ 5 5‏ کے کے ناكا 2 2 


وفي «الدّر المنشور» للحافظ السّيوطي في قوله تعالى : #وأمرهم شور 4 
ارق 1 ]: عزاه إلى عبد بن حميد والبخاري في «الأدب» وابن المنذر عن 


الحسن بلفظ : ما تشاور ؛0]؛.؛ تلا: : وا مره شور 
یم # [الشوری: ۳۸ 


ومنها: ما آخرج البيهقي في «شعب الایمان» عن ابن عمرٌ عن النْبِيّ بل قال: 
«من آراد مرا فشاور فيه وقضی هدي لأرشد الأمور). انتهی) 
إلى غير ذلك. 


وأما القطعة الثالثة: فيشهد له ما في «الجامع الكبير» أيضًا عن ابن مسعود 
رضسی الله عنه: (ما عال من افتصد). عراه للحمام ويك فی امسصدہ)!''. 


۰ 2 ۳ 7 دراه E‏ مم 7ھ بن ی 217 ہے لو 9 
وعن طلحة رضي الله عنه: من اقتصد آغناه الله ومن تواضع رفعه الله ومن 
ہیں و ی ۴ () 
تجبر قصمه الله». عزاه للبزار ۳ 


(۱) انظر: «الدر المنثور» للسيوطي (۷/ ۳۵۷ وقد تقدم قريبًا تخريج هذا الاثر. 

(۲) رواه البيهقي في «شعب الایمان» (۱۳۲ ۰۷ وقال: «لا أحفظه إلا بهذا الاسناد». 

(۳) انظر: (جامع الاحادیث» (۰)۲۰۱۵ و«الجامع الصغیر» للسيوطي (۱۱۸۸۵). 
والحدیث رواه الامام آحمد في «مسنده» (4۳۹)» والطبراني في «المعجم الکبیر» (۰)۱۰۱۱۸ 
و«المعجم الاوسط» (۵۰۹4). قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱۰/ ۲۵۲): «رواه أحمد. 
والطبراني في الکبیر والأوسط وفي آسانیدهم إبراهيم بن مسلم الهجري؛ وهو ضعیف». 

.)۱۲۲ انظر: «جامع الأحاديث» (۰)40۷۳۳ و«الجامع الصغیر للسيوطي (۳؛‎ )٤( 
والحدیث رواه البزار في «مسنده» (71 )۰ وقال: «وهذا الحدیث لا نعلمه يروى عن النبي وی الا‎ 
من هذا الوجه بهذا الاسناد» ولم نسمعه إلا من عمران بن هارون».‎ 
قال العراقي في «تخریج آحادیث الاحیاء» (۲/ ۸۹۷): «رواه البزار» وشيخه فيه عمران بن هارون‎ 


البصري قال الذهبي: شيخ لا یعرف حاله أتى بخبر منکر؛ أي: هذا الحدیث». 


الرسالة (۱۲) الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار :۱ 
سرع کاب الا وال کف وشن موه ڑھج 
عزاه للطبرانی"". 
وعن عائشة رضي الله عنها: «إذا أراد الله بعبید خيرًا رزقهم الرّفْق في 
معاشهم وإذا أراد بهم | رزقهم ای في معاشهم». عزاه للبيهقي في 


(شعب الایمان». 


إلى غير ذلك. والله آعلم. 


.)1۹۰۳( و«الجامع الصغیر» للسيوطي‎ ,)١5874( انظر: «جامع الأحاديث)»‎ )١( 
وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد»‎ .)۲٤٥۸( والحديث رواه الطبراني في «المعجم الكبير»‎ 
«رواه الطبراني» وفيه عمر بن ثابت وهو متروك».‎ :)۱۸ /۸( 

(۲) انظر: «جامع الأحاديث» (۰)۱۲۸۲۵ و«الجامع الصغير» للسيوطي (5407). 
والحديث رواه البيهقي في «شعب الإيمان» .)5١51(‏ 
ورواه أيضًا معمر بن راشد في «جامعه» (۲۰۲۱۳) من حديث عائشة رضي الله عنهاء ولفظه: «ما 
كان الرفق في قوم قط إلا نفعهم» ولا کان الخرق في قوم قط إلا ضرهم». 
ورواه معمر بن راشد في «جامعه» (۱۹۵۳۸) عن الزهري یرفعه ولفظه: «عن الزهري» أن النبي ككل 
قال لعائشة: إن الله إذا راد بقوم خيرًا رزقهم الرفق في معيشتهم. وإذا أراد الله بهم سوءًا أو غير ذلك 
سلط عليهم الخرق في معیشتهم». 
وأصله عند مسلم (۲۵۹6) بلفظ: «إن الرفق لا يكون في شيء إلا زانه» ولا ینزع من شيء إلا شانه». 


۳ جر ال بے ات 


الكّتبيه الثاني 
في سرد بعض أحاديث الاستخارة 

وبالسّند إلى الحافظ ابن حجرء بأسانيده التي منها: 

عن النجم عبد الرحیم الحَمَويٌء عن الحجٌار» عن الزبيديّ عن أبي الوَّقتِء 
عن الذَاوُدِي» عن اسر يي عن ری عن رئيس الحفاظ المتقین" الامام أبي 
عبد الله البخاري - شكر الله سعيه ‏ أنه قال في (باب ما جاء في التطوع مثنى مثنى) 
من اصحیحہ): ثنا قتيبة» ثنا عبدٌ الرّحمن بن ابي الموالي» عن محمد بن المنگیر 
عن جابر بن عبد الله رضي الله عنهما قال: كان رسول الله كل يعلّمُنا الاستخارة 
في الأمور کلّھاء كما یعلّمُنا السُورةَ من القرآنِء يقول: «إذا مَمٌ أَحذکم بالأمر 
قلیرگغ رین من غير الفريضة ثم یل همه اي أستخيْرٌك بعلمكٌ» وأستقوژلة 
بقذریك. وأسألك مِنْ فضك العظيم» فك تقیژ ولا آقیل وتعلم ولا آعلی وأنت 
لام القیُوب؛ للم ِن كنْتَ تعلّمُ أنَّ هذا الامر خيرٌ لي في ديني ومعاشي وعاقبة 
أمري أو قال: في عاجل أمري واجله - فاقدزه لي وَيَسُرْه لي. ڈ ثمٌ بارك لي فيه» وان 
کنت تعلّمُ أن هذا الأمرَ َو لي في ديني ومعاشي وعاقبة أمري ‏ أو قال: في عاجل 
أمري وآجله ‏ فاصرفهُ عني» واصرفني عنه. واقڈُز لي الخیرَ حيث كان ثم أَرْضِنِي 
به)» قال: (ويسمي حاحَته»(۲. 

وقال في (کتاب الدَعوات)» (باب الذعاء عند الاستخارة): حدثنا مُطرّف بن 


عبد الله آبو مُصعَب. ثنا عبد ار حمن بن آبی الموالی» عن محمد بن المنگدر» عن 


)١(‏ فى (ن): «المتیقنین». ولعل الصواب: «المتقنین». 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱:۷ 


جابر بن عبد الله رضي الله عنهما قال: كان ال َك يعلّمُنا الاستخارةٍ في الأمور 
كلّهاء کسورو۷ من القرآن: «إذا هَمَّ بالأمْرِ میرک ركعتيْنِء ثم یقول: اللّهمَ إني 
ایت ل ا وساف العا وقال فی آخرہ: لام رَضْنِي به ويسَمي حاحته»(۲. 

وقال في (کتاب التّوحيد) في (باب قوله تعالی: # قل هُوَالقَاورُ 4 [الأنعام: 70]): 
حدّثنا ابراهیم بنْ المنذر"» حدثنا مَعْنُ بنْ عيسى» حدثني عبد الرّحمن بن أبي 
الموالي قال: سمغث محمَّدَ بنَ المنکدر يحدّث عبد الله بنَ الحَسَنِ يقول: آخبرني 
جابرٌ بن عبد الله المٌلَهِىٌ قال: كان رسول الله هة يعلّمُ أصحايّه الاستخارة في الأمور 
کلها كما يعلّمُهم السُورہً من القرآن» یقول: «إذا هَمّ حدکم بالأمْر فلِيرْكَمْ رکعتین 
من غير الفريضةه ثم لیقل: اللّهمَ اي أستخيرٌكَ بعليك - إلى «علام العُيُوبٍ)»» ولم 
یقل: دالعظیم)۔اللَهھمٌ فان کنت تعلّمُ هذا الأمرَ-ثمٌ تسه بعينه -خيرًا لي في عاجل 
آمري واجله -قال: أو في ديني ومعاشي وعاقبة آمري - فاقدزهة لي ويَسُرْهُ لي ئ 
باركٌ لي فیه اللي ون نت تعلَم 20ا الى في سی ومعاشي وعاقبة آمري - آو 
فال: في عاجل أمري وآجله - فاصرفني عنه» وَاقَدّرْ لي الخيْرٌ حيث کال ثم رصني 
به»*. انتهی . 

قال الحافظ ابنُ حجر في «فتح الباري»: وقد أفصح عبد ال حمن بن أبي الموالي 
بالواقع في حال تحمله ولم یتصرّف فيه بأن يقول: (حدثني)ء ولا: (أخبرني). 


)١(‏ كذافي النسخ الثلاث» وفي «البخاري»: «كالسورة». 

.)1۱۳۸۲( رواه البخاري‎ )٢( 

(۳) في النسخ الثلاث: «المنکدر» والتصويب من (صحیح البخاري». 
)٤(‏ في (ن): «و». 

.)۷۳۹۰( رواه البخاري‎ )٥( 


۱2۸ کم ان پا اکو رای 


سا و الكلام إلى أن قال: وتقدّم حديث الباب في (صلاة اللّيل) وفي 
(الدّعوات) من وجهین آخرین عن عبد الرّحمن بن أبي الموالي» ذکره في کل منهما 
بالعنعنة» قال: (عن محمّد بن المنکدر) لم یقل: (سمعت» ولا: (حدّثنا)» وکذا 
آخرجه الترمذي والنسائیْ وهو جائرٌ؛ لأنّها صيغة محتملة. فأفادث هذه الرٌوایة 
تعيينَ آحد الاحتمالین» وهو التصريح بسماعه ولهذا نزل فيه البخاري درجة؛ لأنّه 
عنده بواسطة واحدة عن عبد ار حمن وهنا وقع بینه وبين عبد ار حمن اثنان» لکن 
سل عليه ارول تحصيلٌ فائدة الاطّلاع على الواقعء وفیها تصریح عبد الرحمن 
بالسّماع في موضع العنعنة» فَأَمِنَ ما يخشى من الانقطاع الذي تحتمله العنعنة. 

وقد وقع لي من رواية خالد بن مَخْلَّدِه عن عبد الرحمن قال: سمغت ابن 
المنکیر یحدّث عن جابره آحرجه ابن ماجة 7 

وخالد من شیوخ البخاري فیحتمل :الا یکون سمع منه هذا الحدیث؛ مع 
ری ہو ہیں اس یه ال رد ا کوٹ نز وه 
عبد اللّه بن الحسن. انتهی ۲ 

وعبد الله هذا هو ابن الحسن بن الحسن''' بن علي بن ابي طالب رضي الله 


عنهم» وهو من التابعین» روی عن عم جده عبد الله بن جع وله روایة عن أ امہ 


(۱) رواہ ابن ماجه (۱۳۸۳). 

(۲) انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱۳/ ۲۰ ۳۷). 

69 في النسخ الثلاث : «الحسین». والمثبت من «فتح الباري» و کیت ات اجمك«التقريب») و«التهذيب». 

)٤(‏ كذاة في النسخ الثلاث والمطبوع من «فتح الباري» والصواب: (عن ابن عم جدہ)ء وكذا جاء على 
الصواب في «التهذیب». فجده هو الحسن بن علي بن ابي طالب» وعبد الله هو ابن جعفر بن آبي 
طالب. فالحسن وعبد الله ابنا عمومة. 


الرسالة  )1١(‏ الإسفار عن أصل استخارة أعمال الليل والنهار 4 ١‏ 


فاطمة بنت الحسين وعن غيرهاء مات في حبس المنصور سنة .''۸)۱٢١(‏ كذا في 
«فتح الباري». 

قال الحافظ ابن حجر في «الفتح»: قال الترمذي بعد أن آخرجه: حديث حسن 
صحيح غریب. لا نعرفه إلا من حدیث ابن أبي الموالي» وهو مدني ثقة روى عنه 
غير واحدہ وفي الباب عن ابن مسعود وأبي أيوب”". 

قال الحافظ: قلْتُ: وجاء أيضًا عن أبي سعيد وأبي هريرة وابن عمر: 

فحديث ابن مسعود أخرجه الطبراني» وصحّحه الحاكم. 

وحديث أبي یوب أخرجه الطْبرانیء وصححه ابن حبّان والحاكم. 

وحدیث أبي سعيد وأبي هريرة أخرجهما ابن حبّان في (صحیحه». 

وحدیث ابن عمر وابن عبّاس حديث واحد آخرجه الطبرانیُ عن" إبراهيم بن 
أبي عبلة» عن عطاء عنهما. انتهی(*۰. 

وقال الحافظٌ أبو القاسم سليمان بن أحمد الطْبرانیُ في «المعجم الصّغير): 
ثنا عثمان بن خالد بن عَمرو السلفي الحمصي بحمص, ثنا إبراهيم بن العلاء 
الزبيديٌُ» ثنا إسماعيل بن عيّاش» عن المسعودي» عن الحكم بن عتيبة وحمّاد بن 
آبي سلیمان عن إبراهيم النخعيٌ» عن علقمةً بن فیس عن عبد الله بن مسعود قال: 
اسول اك ااا ااا كما بعل ال ور تميق القرا ل اه 


(۱) في النسخ الثلاث: ۰۱۳۱ والمثبت من «فتح الباري». 

(۲) انظر: (جامع الترمذي» الحديث (۸۰). 

(۳) في (ن): «من طريق». 

)٤(‏ انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱۱/ ۹4ء وسيأتي المصنف ببيان ما ذكره الحافظ ابن حجر من 


کے حر | ۳۳ وا 
۵ ۱ جوع كد | E‏ 


حدم آمرا فلیقل: اللَهمٌ إِنّی استخیْڑك بعليك» واستقدِرّكَ بقدرَتِكَ» وأسألّك من 
فضلِكَ العظيم» فلك تقیر ولا قر وتعلّمُ ولا أَعلم وأنت علَام الوب اللَّهمَّ 
إن كان في هذا الأمر خِيْرَة”'2 في ديني ودنياي وعاقبة آمري فاقدزه لي» وان كان غير 
ذلك حور ا لی فسهّل لی الخد حبث کان واصرف عى الشرّ حیث کان ورضني 
بقضائِكٌ». لم يروه عن الحکم لا المسعوديٌ. انتهی( 

ونه بالگند لبق إلى الحافظ ابن حجر بأسائیدہإلی الا 

منها: عن فاطمة بنت محمّد بن عبد الهادي» عن محمّد بن عبد الحميدء أنا 
إسماعيل بن عبد القويٌ بن أبي العز قال: قرئ على فاطمة بنت أبي الحسن ونحن 
نسمع» عن فاطمة الجُوزذانية سماعا قالت: آنا أبو بكر بن رَيدَة» آنا أبو القاسم 
اللخ بيهو اط را -فذکره. 

0" بن أحمد العینی الحنفی في شرحه للبخاریٔ 
المسمّى «عمدة القاری»: وأما حدیث ابن مسعود فأخرجه الطبرانی في (الکبیر) 
من روایة صالح بن موسى الطّلْحِي©» عن الأعمش» عن إبراهيم» عن علقمة عن 
عبد الله قال: علَّمنا رسولٌ الله يك الاستخارةً فقال: «إذا أراد أحدُکم أمرًا فلیقل: 


نله نی أستخيرك بعلمك...». ولم يقل: «العظيم». وقال: «فإن كان هذا الذي 


)١(‏ في (0): «خیر». 

(۲) رواه الطبراني في «المعجم الصغیر» (5 ۵۲). 

(۳) في (ن): «زید». 

(5) في النسخ الثلاث: «مدنس الطّائي» بدل: «موسی الطلحي». والتصویب من «المعجم الکبیر» 


و«عمدة القاری» . 


الرسالة (۱۲) - الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۰۱ 


آرید خیرّا() في ديني وعاقبة آمري فيسّرْهُ لي» وان کان غيرٌ ذلك خيرًا لي فاقدز لي 
الخیر حیث كان 0ھ ثم یعزم 

وبه إلى الحافظ ابن حجر عن الحافظ نور الدین أبي الحسن علي بن آبي بكر بن 
سلیمان الهیثمی الشافعی رحمه الله تعالی» فی کتابه «موارد ا لکنا ری زوائد ابن 
ا( ا او تفه یه اسای یم ها برقيو ا 


۔. ورواه الطبرانيٌ من طرق أخرى. انتهی) 


اا ثنا ابن سب اکر ےک آن الولید بن آبي الولید آخبره: أن یوب بن 


0 | 0 


خالد ر بن آبي یوب لأنصاريّ حدّثه عن أبيه» عن جدّه أبي یوب رضي الله 
عنه: أن رسول الله اة قال: اك اموا نم توضا فاحیین براك نع قله 
تب الله لت نم احمذ ربك وج ثم قل قل: اللّهمّ تک تقیژ ولا آقیل وتعلَمُ ولا 


عه ہے 


ألم وت عَلَامُ الغیوب. فان ریت لي فلانة مها ناسمه - خيرًا في ديني 
ودنياي وآخرتي فاقدزها لي» وان کان غیزها خيرًا لي منها في ديني ودنياي وآخرتي 
فاقض لی ذلك»" . 


)١(‏ في (ش): «خيرًا لي». 

(۲) :الي لیس في (ش). 

(۳) رواه الطبراني في «المعجم الکبیر» (۱۰۰۱۲). 

ره( کذا في النسخ الثلاث. وفي «عمدة القاری»: «طریق». 

.)۲۲۲ /۷( انظر: «عمدة القاري» للعيني‎ )٥( 

)٦(‏ في النسخ الثلاث: «عبد الله»» تبعًا ل«موارد الظمآن»» والتصویب من «صحیح ابن حبان». 

(۷) في النسخ الثلاث: «آبي الوليد»» والتصویب من «صحیح ابن حبان)ء وموارد الظمآن». 

(۸) في (ن): (عن آبي آیوب». 

(۹) رواه ابن حبان في «صحيحه) (٤٥٤٥٥)ء‏ وانظر: «موارد الظمآن» .)1۸٥(‏ وسيأتي تتمة تخريجه 
والكلام عليه قریباً. 


وت حير | 5 را 
۱ کہ | ل 


آخبرنا آبو خليفةء ثنا علیُ بن المَدِيْنِىٌ» ثنا یعقوبٍ بن إبراهيم» ثنا أبي» عن ابن 
(سحاق. حدّثني عيسى بن عبد الله بن مالكء عن محمّد [بن عمرو]() بن عطاء 
عن عطاء بن یسار» عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال: سمغت رسول الله 
لله يقول: «إذا أرادَ أحدُكُمْ أمرّا فلیقل: اللّهمّ اي استخيْرٌكَ بعلمك. وأستقدرل 
بقدرتك واأسألك من فضك العظيی نك تقیژ ولا آقیل وتعلم ولا آعلی 
رات علَامُ الحو بء الله إِنْ کان ۰ کذا [للأمر الذي یرید]''' خيرًا لي في ديني 
ومعیشتی وعاقبة آمري فاقدُرْہُ لي ويسّرْهُ لي وأعني عليه» وإن كان كذا وکذا-للأمر 
الذي يريد شرًا لي في ديني ومعيشتي وعاقبة أمري فاصرفةٌ عني. ثم اقدز لي الخیر 
آینما ات مر لآ حول ولا نة ا بالل . 

آخبرنا الحسينٌ بن إدريس الانصاري» ثنا حمزةٌ بن طِلْبِة ثنا ابن أبي فَدَيْكء 
ثنا أبو المفضّل” بن العلاء بن عبد الرّحمنء عن أبيه» عن جده» عن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله يَكِ: «إذا أراد أحدُكم أمرًا فلیقل: اللَهمٌ اي 
أستخيرّك بعلمك» وأستقدرٌك بقدرتك. وأسألك من فضلك العظيم فك تقَیِژ 
ممم OO‏ 
ديني» وخيرًا لي في معيشتي» وخيرًا لي في عاقبة أمري» فاقڈُزہ لي وبارك لي فيه. 
وان کان غير ذلك خيرًا لی فاڈز لي الخيرٌ حیث كان روشني بقتر 00 


)١(‏ «ابن عمرو من مصدري التخریج. 

(۲) مابین معکوفتین من مصدري التخریج. 

(۳) رواه ابن حبان في «صحیحه» »)۸۸٥(‏ وانظر: «موارد الظمآن» (587). وسيأتي تتمة تخریجه 
والکلام عليه قريباً. 

)٤(‏ في النسخ الثلاث: «الفضل». والتصويب من مصدري التخریج. 

.)۰۸۷( رواه ابن حبان في «صحیحه» (٦۸۸)ء وانظر: «موارد الظمآن) للهيثمي‎ )٥( 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۰۳ 


EG: 1 5‫‏ ا اوه شبل؛ مستقیم الأمر فی الخانیتث: انتهی نقل 
(موارد الظماآن»"". 


وعزا الحافظ السَّيوطيٌ حدیث أبي آیوب إلى الامام أحمد وابن خزيمة وابن 
بح ان والحاکم والطبرانی وأبى نعیم والبیهقی 0ء9 المقدسى فی «المختارة) 
واین ا یر 


کم 


وقد ظهر من سوق سند ابن حبان أنه رواه من طریق شيخه ابن خزيمة. 


(۱) «وهو محمد بن حبان التميمي البستی الحافظ مات سنة 2455٠‏ من (ن). 

(۲) في النسخ الثلاث: «الفضل» والتصویب من مصدري التخریج. 

(۳) انظر: «موارد الظمآن» للهيثمي )٦۸۷ - 1۸٥(‏ (ص: ۱۷۷). 

.)5779( انظر: «جامع الأحاديث»‎ )٤( 
۰)۱۲۲۰( والحدیث رواه الامام آحمد في «المسند» (٦۹٥۲۳))ء وابن خزيمة في (صحیحه»‎ 
والحاکم في (المستدرل4» (۰۱۱۸۱ ۰۲۳۲۹۸ والطبراني‎ »)٤ ١ ۰( وابن حیّان في (صحححہ)‎ 
في «المعجم الكبير» (۰)۳۹۰۱ وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» (۲۲) والبيهقي في «السنن‎ 
وذكره الضياء المقدسي في‎ »)75 /١7( الكبرى» (۰۱۳۹۵۱ وابن عساكر في «تاريخ دمشق»‎ 
ولم أقف عليه في «الأحاديث المختارة» له.‎ »)23١ 55( السئن والأحكام»‎ 
قال الحاكم: هذه سنه صلاة الاستخارة عَزِيزةٌ مرد بها أهل مصرء وروائه عن آخرهم ثقاثٌ ولم‎ 
يخرجاه.‎ 
قلت: أيوب بن خالد قال الحافظ في «التقريب»: فيه لين. وخالد بن أبي أيوب الأنصاري ترجمه‎ 
ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» (۳/ ۳۲۲) ولم يورد فيه جرحاً ولا تعديلآ» ولم يوثقه غير ابن‎ 
.)۱۹۸ /٤( حبان. انظر: «الثقات»‎ 


وقال ابن حجر في «نتائح الأفكار» :)٩۳ /٤(‏ «هذا حديث حسن من هذا الوجه» صحيح لشواهده». 


وت زنل الا را 
ء ۵ ۱ کان ا سا رر 


وعزا حدیث أبي سعید الخدري إلى ابن آبي الڈُنیا وآبي يعلى وابن حبّان 
والبيهقي والضیاء( وعزاه ضا إلى الطبراني عن ابن مسعود"" واللّفظ كرواية ابن 
حبّان إلی: «علام الغيوب»» وبعده: «اللَّهمَ إن كان كذا وکذا-من الأمر الذي ترید" - 
خيرًا في ديني ومعيشتي وعاقبة أمري فيسّره لي» ولا فاصرفه عي واصرفني عنه» ثم 
ادر لي الخیر آینما کان» ولا حول ولا قوّة لا بالله». انتهى(“ 


وعزا حدیث أبي هريرة بعد ابن حبّان إلى المخلصي في «أماليه»» وابن 
الا 


وبالمّند إلى الشمس محمد الرّملي عن على بن ياسين الطرابلسی الحنفی 
عن الحافظ السخاوي أنه قال في «كتاب الابتهاج بأذكار المسافر الحاج»: ولابن 


(۱) انظر: «جامع الأحاديث» (۱۲۱۱). 
والحدیث رواه آبو یعلی في (مسنده" (۰)۱۳۲ وابن حبان في «صحیحه» (۸۸۵)ء والبيهقي في 
(شعب الایمان» (۲۰۲). 
ورواه أيضًا الطبراني في «الدعاء» (۱۳۰). والبزار كما في «كشف الأستار» /٤(‏ ۵7). قال 
الهيئمي في «مجمع الزوائد» (۲/ ۲۸۱): «رواه ابو يعلى ورجاله موثقون». 

(۲) رواه الطبراني في «المعجم الأوسط» (۰)۷۳۳۲ و«المعجم الصغیر» (5 ۵۲). 

(۳( في () و(ن): «ترید لي». 

)٤(‏ في (ن): «قدر». 

.)۱۲۱۱( انظر: «جامع الاحادیث»‎ )٥( 

.)۱۲۱۲( انظر: (جامع الا حادیث»‎ )٦( 
والحدیث رواه ابن حبان في (صحیحه» (۰)۸۸۲ وابن المخلص في «المخلصیات» (۰)۲۹۲۷ وفي‎ 
.)5( (آمالیه»‎ 


ورواه أيضًا البخاري في «التاریخ الکبیر» (۲۷۲۷). والطبراني في «الدعاء» (۱۳۰). 


الرسالة  )1١(‏ الإسفار عن أصل استخارة أعمال الليل والنهار ه6٠١‏ 


الشُنّی من حديث إبراهيم بن البراء بن اضر بن أنس بن مالك عن أبيه» عن جده أن 
رسول الله كَل قال لانن رضی اللہ عنه: (إذا هممْتَ بأمر فاستخز ربّك فيه سبع 
مرّاتء ثمَّ انظر إلى الذي يسبق إلى قلبك. فإن الخیرّ() فيه». انتهى”". 


وزاد السيوطي عزوه 7 الديلمي في ((مسند الفردوس» ا 


(۱) في (أ) و(رش): «الخیرة». 

(۲) رواه ابن السني في «عمل الیوم واللیلة» (0۹۸). قال النووي في «الأذكار» (ص: ۱۱۱): «إسناده 
غریب. فيه من لا آعرفهم». 
ونقل ابن حجر عن شيخه العراقي تعقبه على النووي في «نتائج الأفكار» ١۹ /٤(‏ ۔ ۷۰) فقال: 
«قال شیخنا في «شرح الترمذي»: هم معروفون» لکن فیهم راو معروف بالضعف الشدید. وهو 
إبراهيم بن البراء» فقد ذکره في الضعفاء العقيلي وابن عدي وابن حبان وغیرهم وقالوا: إنه كان 
یحدث بالاباطیل عن الثقات. زاد ابن حبان: لا يحل ذکره إلا على سبیل القدح فیه... فعلی هذا 
فالحدیث ساقط والثابت عن النبي ی أنه كان إذا دعا دعا ثلانًا». 

(۳) انظر: «مسند الفردوس» للديلمي (۱ ۰۸6۵ و«جامع الأحاديث» (41۷۲۹). 


۳ 28 تلا ا ات 


التنبيه الثالث 
في ندب الاستعانة بالصّلاة في التوائب والمهمّات 

قال الله تعالى هاديًا: ۷ واستعينوا با لضبر وَالصَلوٰو...٭ الاية [البقرة: 40]. 

أطلقٌ الصّبِرٌ ولم يقيّد به على ماذا؟ ولاعن ماذا؟ فشمل الصَّبِرٌ بقسمَيّه؛ أعني: 

ب المتعدی ب(عن)» وهو الصبر عن المعصية. 

- والمتعدّي ب(على)؛ بقسميه» وهو الصَّبر على المصيبة» والصَّبر على الطّاعة. 

وكذلك أطلق الصّلاة ولم یقیّد بأمر دون أمرء فشمل مهمّات العبد كلها 
فالصّلاة مندوبٌ إلى الاستعانة بها عند المهمّات» من حصول المرغوب. واندفاع 
ال 

فدخل صلاة الاستخارة في القسے الأوّل؛ أي: التي یستعان بها عند الهم 
بمرعو ب . 

ودخل صلاةٌ الاستعاذة في القسے الثَّاني؛ أي: التي يُستعان بها عند التَّحفْظ 
عن مكروه. 

عن قتادة في قوله تعالى: تمالس وَالصَكَوْةَ 4 قال: إِنّهما معونتان 
من اللہ فاستعينوا بهما. عزاه السيوطي لعبد بن حمید(). 

وعن حذیفة رضي الله عنه قال: كان التي ب إذا حَرَبَه أمرٌ فزع إلى الصّلاة. 
عزاه السيوطىٌ لأحمد وأبي داود وابن جرير". 


.)۱٥۹ /۱( انظر: «الدر المنثور» للسيوطى‎ )١( 
۳۳۳۹۹ انظر: «الدر المنثور» للسیوطی (۱/ ۳ والحدیث رواه الامام أحمد فی «المسند»‎ )۲( 
وأبو داود (۱۳۱۹). والطبري فى «تفسیره» (۱/ ۱۸ -1۱۹) واللفظ له.‎ 


قال ابن حجر في «فتح الباري» (۳/ ۱۷۲): «أخرجه آبو داود باسناد حسن». 
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وعن صهیب رضي الله عنه عن البی يك قال: (کانوا- يعني: الأنبیاء-یفزعون 
إذا فزعوا إلى الصّلاة». عزاه لأحمد والنّسائي وابن حبّان"). 

وعن حذيفة رضي الله عنه: لقد رأيتنا ليلة الأحزاب ونحن 27 قعود... 
وساق الحدیث إلى آن قال: رجت إلى رسول الله الله وهو متيل بشملة يصلى: 
وکان إذا حزبه أمر صلّی...» الحديتٌ بطوله. عزاه للحاکم - وصححه -واین مردویه 
وأبي نعيم والبيهقي وابن عساكر”". 

وذلك أنَّ الصّلاة من أقرب الوسائل إلى رضوان الله وفتح باب رحمته تعالى: 
دور ساب ا کن هلها الما إلى تارفن أن نيزا ساد عدر 


و 
سے ٠‏ 8 (۳( 
وجهه في التراب) 5 


)١(‏ انظر: «الدر المنثور) للسيوطي /١(‏ ۳ والحديث رواه بإسناد صحيح الإمام أحمد في (المسند) 
(۸۷ء)ء) والنسائي في «السنن الكبرى» (۰)۱۰۳۷۵ وابن حبان في (صحیحه» .)١417/5(‏ ورواه 
أيضًا ابن أبي شيبة في «مسنده» (4۸۰) والمروزي في «الصلاة» (۰)۲۰۹ والضياء المقدسي في 
«المختارة» (۸/ .)۵٩‏ 

(۲) انظر: «الدر المنثور» للسيوطي /٦(‏ ۱ والحدیث رواه الحاکم في «المستدرك» (۵ ۳۲ 
وآبو نعيم في «دلائل النبوة» (4۳۲) والبيهقي في «دلائل النبوة» (۳/ ٦٥٤‏ - 505)» و«شعب 
الایمان» (۲۹۱۲). وابن عساکر في «تاريخ دمشق» (۱۲/ ۲۸۲ ۲۸۳). وصححه الحاکم. ولیس 
عنده وعند آبي نعیم موضع الشاهد. 
ورواه أيضًا آبو عوانة في «مستخرجه» .)1۸٤۲(‏ 

(۳) رواه الطبراني في «المعجم الأوسط» (1۰۷۵). وذکر حدیثا آخر ثم قال: الم يرو هذین الحدیئین 
عن عاصم إلا الهیثم بن جهم تفرد بهما عثمان بن الهيثم». 
قال المنذري في «الترغيب والترهيب» (515): «عثمان هذا هو ابن القاسم ذكره ابن حبان في 
الثقات). 


قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱/ ۳۰۱): «رواه الطبراني في الاوسط من طریق عثمان بن - 


تن اا ال 


وورد: «أقربٌ ما یکون العبد إلى الله تعالی وهو ساجد»۳). 


وورد: «إن المصلي لیقرع باب الملِكء وان من یم قرع الباب يوشِك أن 


یمتح له ) (۲۲. 


وورد: «مفاتیخ الجنة الصّلاة». آخرجه آحمد والبيهقي من حديث جابر"" 


3 القاسم عن آبیه» وقال: تفرد به عثمان. قلت: وعثمان بن القاسم ذکره ابن حبان في الثقات ولم يرفع 
في نسبه وأبوه فلم أعرفه». 
وقد نبّه الألباني إلى أنه قد تحرف اسم (الھیٹم) إلى (القاسم) عند المنذري والهيثمي» وذكر له 
علة أخرى وهي الراوي عنه: (محمد بن عثمان بن أبي سويد الذراع)ء فهو أسوأ حالا منه قال عنه 
ابن عدي في «الکامل» /٦(‏ 5 ۳۰): «حدث عن الثقات ما لم يتابع عليه» وكان يقرأ عليه من نسخة 
له ما ليس من حديثه عن قوم رآهم أو لم يرهم» ويُقلب الأسانيد عليه فيقرٌ به... فكان يشبّه عليه 
وأرجو أنه لا يتعمّد الکذب» وأثنى عليه أبو خلیفة؛ لأنه عرفه في آیامه» فسمع منه». انظر: «السلسلة 
الضعیفة) /١5(‏ ۲۲۱-۷۲۶ ۷). 
قلت: ويشهد له ما بعده. 

)۱( رواه مسلم (4۸۲) من حديث أبي هريرة رضي الله عنه. 

(۲) رواه القضاعي في «مسنده» )۱۱٥۷(‏ من حديث ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعا. 
قال الذهبي في «میزان الاعتدال» (6/ ۳۸۲): (یحیی بن صالح الايلي» روی عنه یحیی بن بکیر 
مناكير» قاله العقيلي». وعد منها هذا الحدیث. 
ورواه آبو داود في «الزهد» (۱4) والطبراني في «المعجم الکبیر» (٦۸۹۹ء‏ ۸۸۹۷) من حديث 
ابن مسعود رضي الله عنه موقوفا علیه. قال الهيشمي في «مجمع الزوائد» (۲/ :)۲٥۷‏ «رواه الطبراني 
في الكبير» ورجاله رجال الصحیح». 

,۳( رواه الامام أحمد في «المسند» ,)١5555(‏ والبيهقي في (شعب الایمان» (۵۵ ۵۱۰۲ ۲). ورواه 


سم 


أيضًا آبو داود الطیالسی فى «مسنده» (۱۸۹۹) والترمذي (4). وفیه آبو يحيى القتات مختلف فيه» 
وسلیمان بن قرم وثقه أحمد وغیره. وقال ابن عدي: آحادیثه حسان» وخرج له في الصحیح. قال 
الحاکم: آخرج له مسلم شاهداً» وقد غُمز بالغلو وسوء الحفظ جميعاً. وقال ابن حبان: رافضي غال - 
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والجنة مستقرٌ الرّحمة» فالصّلاة مفتاح الرّحمة. 


وورد. «من صلی رکعتین لم يسأل الله تعالی شيئًا إلا أعطاه یاه عاجلا أو 
آحلا»(۱. 


= يقلب الأخبار. وقال يحيى بن معین: لیس بشيء. انظر: «البدر المنیر» لابن الملقن (۳/ 4۵۰-444). 
وقال العراقي في «تخریج آحادیث الاحیاء» (۱/ 4 ۱۷): «رواه آبو داود الطيالسي من حدیث جابر» 
وهو عند الترمذي ولکن ليس داخلا في الروایة». 
قلت: لعل ذلك لانه جاء به کالشاهد للحدیث الذي قبله: «مفتاح الصلاة الطهور» وتحریمها التكبير» 
وتحلیلها التسلیم». فقد قال الترمذي عقب هذا الحدیث: «هذا الحدیث آصح شيء في هذا الباب 
وأحسن» وعبد الله بن محمد بن عقيل هو صدوقء وقد تكلم فيه بعض آهل العلم من قبل حفظه... 
وفي الباب عن جابر» وأبي سعید)ء ثم ساق حديث جابر رضي الله عنه. 

(۱) بهذا اللفظ ذكره السيوطي كما في «جامع الأحاديث» (۷/ ۲۵۵) من حديث أبي الدرداء ولفظ 
الطبراني في «المعجم الأوسط» (۵۰۲): «ما من مسلم يذنب ذنبًا فیتوضأء ثم يصلي ركعتين أو 
أربعًا» مفروضة أو غير مفروضة. ثم يستغفر الله إلا غفر الله له" وقال: «لا يروى هذا الحديث عن 
أبي الدرداء إلا بهذا الإسناد» تفرد به: صدقة بن أبي سهل». 
ورواه آحمد في «المسند» (۲۷۹۷) (7 ۲۷)ء وابن أبي عاصم فی «الآحاد والمثاني» (۲۰۰)) 
من حدیث أبي الدرداء رضي الله عنه بلفظ قریب. 
قال ابن حجر في «نتائج الافکار» (۲/ ۳۱۲): «آخرجه آحمد والطبراني» وسنده حسن». 
وقریب من لفظ الأصل ما رواه ابن آبي شيبة في «مصنفه» (۰)۷۳۱ والحارث في «مسنده» كما في 
«بغية الباحث» (۱۸۹) من حديث صلة بن آشیم مرسلاء ولفظ ابن أبي شيبة: «من صلی رکعتین لم 
یحدث نفسه فیهما بشيء من الدنياء لم يسأل الله شينًا إلا آعطاه إياه». قال البوصيري في «الإتحاف» 
(۲/ ۲ ۲۵): «رواه الحارث مرسلا ورجاله ثقات». 
قال ابن حجر في «الاصابة» (۳/ :)٦٦٤‏ «صلة بن آشیم بوزن أحمد بمعجمة وتحتانية آبو الصهباء 
العبدي تابعي مشهور آرسل حدیثا فذکره بن شاهین وسعید بن یعقوب في الصحابة -وذکر الحدیث 


وذكره في التابعين البخاري وابن أبي حاتم واین حبان». 


۳ 2 لذلا اجرف 


كما وورد: «(من توضا فاحسن الوضوءء ثم صلی رکعتینء قد عا رده » کیت 
دعو نه منكتجارة ۱ موجلة»). 


وورد: «الصبر ضياءًء والصلاة نوڑا'''. 
: ھ82 دہ و و ہے نارگ (Mez‏ 
وورد: (اصلاة الرجل نور في قلبه» فمّن شاء منکم فلينور قلبه» ۱ 


وورد: «الصّلاة قربان المومن». 


)۱( رواه الطبراني في «المعجم الکبیر» من حدیث آبي الدرداء رضي الله عنه» كما في «مجمع الزوائد» 
للهيئمي (۲/ ۰ وقال: «رواه الطبراني في الکبیر وفیه: عطاء بن عجلان وهو ضعيف». 
ورواه آحمد في «المسند» (۲۷۹۷) بلفظ: «من توضأ فأسبغ الوضوء ثم صلی رکعتین یتمهما؛ 
اخظاه اتال ماد ان و نا قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۲/ ۲۷۸): «رواه آحمد 
والطبراني في الکبیر وفیه میمون آبو محمد قال الذهبي: لا یعرف». 
وانظر تخریج الحدیث السایق. 

(۲) رواه مسلم (۲۲۳) من حدیث آبي مالك الأشعري رضي الله عنه. 

(۳) ذکره الديلمي في «مسند الفردوس» (۳۷۲۳) من حدیث آبي هريرة رضي الله عنه. 
ورواه ابن عدي في «الکامل في الضعفاء» (۲/ 6 من حدیث آبي هريرة رضي الله عنه بلفظ: 
(إن صلاة الرجل نور في بيته فمن شاء فلینور بيته)» في ترجمة حکیم بن خذام الازدي» وقال: (وهو 
ممن یکتب حديثه). 
لکن قال البخاري في «التاریخ خ الکبیر» (۳/ ۱۸): «کان يرى القدر» منکر الحدیث». 
وقال آبو حاتم في «الجرح والتعدیل» (۳/ ۲۰۳): «متروك الحدیث». 
وروي بلفظ: «الصلاة نور المؤمن)ء وسيأتي في تخریج الحدیث الاتي. 

)٤(‏ رواه ابن عدي في «الکامل في الضعفاء» (۵/ ۲۱5) من حدیث آنس رضي الله عنه» بلفظ: «إن 
الصلاة ۰ في ترجمة علي ؛ بن إبراهيم يم البصري» وقال: «روی عن الثقات بالبواطیل)ء وساق هذا 
الحديث ثم قال: «وهذا باطل بهذا الإسناد وبهذا اللفظ وأظنه راد الذي عند الاشج عن آبي خالد 


الأحمر عن عيسى بن ميسرة (هو ابن أبي عيسى) عن أبي الزناد عن أنس عن النبي ييا «الصلاة نور - 
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و: «الصّلاة قربان کل تقيٌ»(). 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: في قوله وق في حدیث الاستخارة: 
«فليركع ركعتين» ثم یقول...» الحديث: هو ظاهرٌ في تأخير الدّعاء عن الصّلاة. 

أي: لأنّه قال: «ثم يقول» بلفظ (ثم) المفيدة للتّراخي. 

ثم قال: قال ابن أبي جمرة: الحكمة في تقدیم الصّلاة على الدّعاء: أنَّ المراد 
بالاستخارة حصول الجمع بين خيري الڈنیا والآخرة» فيحتاج إلى قرع باب“ 
الملك. ولا شيء لذلك أنجمٌ ولا أنجحٌ من الصّلاة؛ لِمَا فيها من تعظیم ال والثناء 
عليه. والافتقار إليه قالا وحالا. انتهی. 
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7 المؤمن» فتوهمه حفظأ فأخطأ أو تعمد في الإسناد والمتن...». 
وحدیث: «الصلاة نور المؤمن) رواه ابن ماجه (4۲۱۰) والبزار في «مسنده» (۱۲ ۰1۲ وأبو يعلى 
في «مسنده» (۵ ۳۹۵ وأبو سعید الأشج في «حدیثه» (257). قال البوصيري في «مصباح الز جاجة» 
(5/ ۲۳۹): «هذا إسناد فيه عیسی بن أبي عیسی وهو ضعيف». 
وله طريق أخرى رواها المروزي في «الصلاة» (۰)۱۷۷ وابن عدي في «الكامل» (۷/ 47)» وفيها 
يزيد الرقاشي ضعيف. انظر: «ميزان الاعتدال» للذهبي (5/ 4۱۸). 

(۱) رواہ الكلاباذي في «معاني الأخبار» (ص: ۹٥۱))ء‏ والقضاعي في «مسند الشهاب» )۲٦٢(‏ من 
حدیث علي بن أبي طالب رضي الله عنه مرفوعا. وعزاه السيوطي في «الجامع الصغير» (۸۰۱۰) 
إلى القضاعي» ورمز لضعفه. 

)۲( في النسخ الثلاث: «قربان» بدل (قرع باب»» والمثبت من «فتح الباري». 


(۳) انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱۱/ .)۱۸١‏ 


ع ےا ۲ 
۱ ات 2 ون ا اوران 


التنبيه الرابع 

من المقرّر في محلّه أنَّ کل صلاة لها سببٌ متقڈُم على فعلها أو مقارِنٌ لفعلهاه 
فهي لا تُكرّه في الأوقات المكروهة؛ وکل صلاة لا سبب لها أو لها سبب") متأخر 
فهي مكروهة. 

ومثلوا للقسم الأول بالفائتة والكسوف والتَّحيّة. 

وللثاني بصلاة التسبیح. 

وللثالت برکعتي الاستخارة والاحرام. 

قال الرافعي في «العزيز) في القسم الاول: ومنها صلاة الاستسقای وفیها 
وجهان غر عا المصئف بالتردد: 

ادها أا ك لآن اض متها ال غا وال وان وهی لا خرت بال اخ 
فأَشبهَن صلاة الاستخارة وهذا هو الذي ذکره صاحب «التهذيب» وآخرون. 

وأظهرهما: أنَّها لا تکره؛ لأنَّ الحاجة داعية إليهاء موجودة في الوقت: ومن 
قال بهذا قد يمنع الكراهة في صلاة الاستخارة آیضا. ال 


قال البدر ال ركشي في «الخادم»": وما حاوله من طرد الخلاف في صلاة 


(۱) «أو لها سبب» ليس في (ن). 

(۲) انظر: «العزیز شرح الوجیز» للرافعي (۱/ ۳۹۸). 

(۳) کتاب «خادم الرافعي والروضة» للزركشي» ویظهر من اسمه أنه اعتنی بکتاب «العزيز شرح الوجیز» 
للرافعي واروضة الطالبین» للنووي. 
ومصنفه: الامام محمد بن عبد الله بن بهادر الزركشي الشافعي (۷۹۰ھ)ء والزرکشي نسبة إلى 
الزرکش كلمة فارسية معربة تعني الحریر المنسوج بالذهب أو الفضة لقب بذلك لانه تعلم هذه 
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الاستخارة هو قضية کلام الامام() فإنّه صرح بأنها كركعتي الاحرام ويؤيّده ما 
آشار إليه الرّافعي أن سببها متقدّم فإنّهِ رد أو العزم على المختار فیه» وذلك آمام 
الحاجة. انتهی. 

وإنما كان تصریح الامام بأنّها كركعتي الاحرام مقتضيًا لطرد الخلاف فيها؛ لان 
ركعتي الا حرام فیهما وجهان: 

قال الرّافعي في «العزیز»: وهل تُلحَق رکعتا الاحرام بهذه الصلوات؟ -یعنی: 
التي لها سبب متقدم - فيه وجهان: 

آحدهما: نعم؛ لحاجته إلى الاحرام في هذه الأوقات بالحح أو العمرة. 

وأصحها وهو المذكور في الکتاب: لا؛ لأنّ سببهما الاحرام وهو متأخر 
عنهما. انتهی"۲. 

قال الزرکشي في (الخادم»: تابعه في «الرّوضة)20, وخالفه في (شرح 
المهدّب»٩»‏ فجعل عدم الكراهة هو القوي» ومنع قول الرّافعي أن السّبب الاحرام» 
,1+" وقال: بل السّبب إرادته وهو متقدم. انتهى. 


قال الشيخ ابن حجر الھیتمیُ ثم المكي في «التحفة»: وذات السبب 


= الصنعة في صغرہہ وله مصنفات كثيرة منها: «اللآلئ المنثورة في الأحاديث المشهورة»» واشرح 
صحيح البخاري»» و«إعلام الساجد بأحكام المساجد). 

(۱) يقصد: إمام الحرمينء أبا المعالي الجويني. 

(۲) انظر: «العزيز شرح الوجیز» للرافعي (۱/ ۳۹۸). 

(۳) انظر: «روضة الطالبين» للنووي (۱/ ۱۹۳). 

.)۱۷۰ /٤( انظر: «المجموع شرح المهذب» للنووي‎ )٤( 


۳ کی 7 بے ات 


المتآخر کرکعتي الاستخارة وركعتي الاحرام وئوزع فيه بأنْ سببّهما إِرادنّه لا 
فعله وبُرَد بمنع ذلك بل هو السبب الأصلي والارادة من ضروریّات وقوعه. 


او ۳۷۰ 


آقول - وبالله التّوفيق -: الذي یظهر لي آن ما قوّاه النّوويٌ رحمه الله في شرح 
المهدّب» هو القوي في ركعتي الاستخارة؛ لقیام الیل عليه من الحدیث الصحیح» 
وهو قوله بلا «إذا هم أحدكم بالأمر فلی رکع ركعتين...“"“ الحدیث الصحيح» فوقع 
الأمر بالر کعتین جزاءً ومسيّبًا عن الم الذي هو شرط وسببّ. فالهجٌ بالأمر الذي هو 
العزمٌ عليه والإرادةٌ له هو السّبب لمطلوبيّة الصّلاة التي يُستخار بعدّها. 

وقول ل ابن حجر الهیتمي فی «حاشية الایضاح» كالصّريح في ذلك فإنّه لما 
نقل عن النووی تصریخه بحصولهما بالفرض والتفل قال: وواضح أن الكلام 
فقن دم همه علی الشروع في الصّلاة» لات لا یخاطّب بس الاستخارة إلا 


فاه ھت کو کوثه مخاط بسة الاستخارة عند تحّق الم بالا كان الى هو 
السّببَ لمشروعيّة الصّلاة. 

ولا شك همم على الصّلاة؛ إذ لا شك آن هذا الهم بالأمر غير قصدٍ فعل 
الااستخارة المتأخر عن الصّلاہ؛ لأنٌ ذلك تعلق بالامر المستخار لأجله. وهذا 
فا 9 یال غا 


.)5 57 /۱( انظر: «تحفة المحتاج» لابن حجر الهيتمي‎ )١( 
رواه البخاري (۰)۱۱ وتقدم تخريجه.‎ (٢ 


)٣(‏ انظر: «حاشية الا یضاح» لاابن حجر الهيتمي (ض:۸۹). 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱1۵ 


وأمّاقول ابن حجر في «التحفة:: إِنَّ السَّببٍ الاصلي هو الفعل فدعوی 
لم يثبتها بدليل. 

وأمّا قوله: والإرادة من ضروریّات وقوعه. فلا تقريب فيه؛ إذ لا منافاة بين کون 
الإرادة سببّا للصّلاة» وبين كونها من ضروريّات الوقوع» ولا یلزم [من] ۲۲ كونها 
من ضروریّات الوقوع أن يكون الفعل هو السّببَ الأصليّ لا الإرادة”, فیحتاج إلى 
دلیل یثبت یثبت تدعام ولم بات بشيء. 

سی سی اه مد بالحدیث سرت ہس من 
الشافعی واشتهر قوله: إذا صح الحدیث فهو مذهبي". وبالله التّوفیق. 


لد جا جا 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 

(۲) في (ن): «لا الإرادة سببًا للصلاة». 

(۳) انظر: «المجموع شرح المهذب» للنووي (۱/ 47)» ورواه آبو نعيم في «حلية الأولياء» (9/ ۰۱۰۷ 
والهروي في «ذم الكلام» (۳۸۵)ء وابن عساكر في «تاریخ دمشق» (۵۱/ ۳۸۲) بلفظ قريب. 


ع رل تلا کت 
۱۹۹ ات ام و- 7 2 


قال الشّيخ ابن حجر في «التحفة»: صح من طرق متعدّدة أله ية نهی عن 
الصّلاۃ في تلك الأوقات ‏ أي: المکروهة المذکورة في المتن وہ عیسوت 
والرمحین في رواية 7 نعیم في (مستخرجه على مسل لکنه مشکل ہما اتی 
في (العرایا) آنّهم عند السك في الخمسة والڈون آخذوا بالأكثر وهو الخمسة 
احتياطاء فقیاشه هنا امتداد الحرمة للرٌمحین لذلك. 
وقد يُجاب 7وی وان الا ها سق نشد مره یا الا 
تحقق حِلَّه فا السك هنا الأخذٌ بالرّائدء وِتَكَةً الأحد بالاقل عملا بکل من 
ا 
أقول: وعلى هذا يلزم انتفا الكراهة إذا بر قرط الشمس عن الأفق بحيث 
يرى السّماء بينها وبين الأفق» وذلك لحديث البخاري عن أبي هريرة رضي الله عنه: 
أنَّ رسول الله لا نهى عن الصّلاة بعد الفجر حتى تطلع الشُمس... الحدیث". 
وطلوعها: بروژها عن الأفق بتمام قرصهاء بحيث ثرى السَّماءٌ - ولو مقدار 
عرض أصبع مثا بينها وبين الأفق. 
ویوضخه حديث البخاريٌّ عن ابن عمر رضي الله عنهما في (باب صفة إبليس 
وجنوده) قال: قال رسول الله پاڑ: «إذا طَلَّعَ حاب الشمس قَدَعوا الصَّلاةَ حتی 


)١(‏ رواه أبو نعیم في «مستخرجه» (۰۱۸۷۷ وأصل الحديث رواه مسلم (۸۳۲) من حديث عمرو بن 
عبسة رضي الله عنه. 

(۲) في (ش): «الأصل». 

(۳) انظر: «تحفة المحتاج» لابن حجر الهيتمي (۱/ ٤٤١‏ -557). 

.)685( رواه البخاري‎ )٤( 


الرسالة (۱۲) - الإسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۷ 


كرتي ارت دارو الم الا یسل بمجرّد أن رف ا ماعا 
وبين الافق. 

ويوافقه حديث البخاري عن ابن عباس عن عمر رضي الله عنهم: أن الذي بك 
نهى عن الصّلاة بعد الصّبح حى نرق السّمس". 

علی وزن 07 من لتق يقال: ا ای آي: طلعت. 

ویروی بضم أوّله من: آشرقث» بمعنی: ارتفعت وأضاءت. 

وهذه الرواية موافقة لحدیث ابن عمر رضي الله عنهما عند «البخاري» آیضا: 
«إذا طلّعَ حاجِبٌ الشمس فأخروا الصّلاة حتّی ترتف». 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: ویجمع بین الحدیثین 3 المراد 
بالطلوع: طلوعٌ مخصوصٌ؛ أي: حتى تطلع مرتفعة. انتهی ٩‏ 

قلت: وعلی ما آصله الشیخ ابن حجر الھیتمی في «التحفة» يصح أن يُجِمّع 
بینهما بأنَّ المراد بالارتفاع هو الارتفاعٌ عن الأفق» فیوافق رواية: «حتی تطلع»» 
واحتى تبرزاء واحتى تَشْرُقّ) من الشروق» لا من الاشراق» بل هذا آولی؛ بناءً على 
الأصل المذکور. 

وذلك لذن روایة: «حتی تطلع»» و«حتی تبرزاء واحتى تَشْرّقَ» -من المجرٌّد 
لا المزید* - صرحة في أن الحرمة لما تمتذ إلى بروز تمام القرص وارتفاعها 


.)۸۲۹( رواه البخاري (۳۲۷۲)ء ومسلم‎ )١( 
.)۸۲۱( رواه البخاري (۵۸۱)ء ومسلم‎ )۲( 

(۳) رواه البخاري (۵۸۳)ء ومسلم (۸۲۹). 

.)۵٩ /۲( انظر: «فتح الباري» لابن حجر‎ )٤( 

(۵) في (أ) و(ش): «من المجرد المزید»» وفي (ن): «من المجرد لان المزيد»» والصواب المثبت. 


۱۹۸ 2 چک یں ا EBE‏ 


کو ی یوب ہر یی 
ہپ سر تس مت : «حتی ترتفع) قدا بل 
والر محین» کحدیث: «صلاة الوّابین حين ترمّض الفصال»۱) لبیان مراتب الکمال 


والأكملية» والله علم. 
عسي بد E‏ 


درک ہس فان هذا ال تع ونا 
ما فوقه فلا؛ لوجود الاحتمال المذكور. والله أعلم. 


3 ال بين الحديثين على هذا الوجه الذى ی قرّرناه دلیل لِمَا ذكره فى 
جح سیب أنَ وقت الي من الطّلوع9. 
وان قال الأذرعي 2 (۳). 3 غریب أو سبق قلم“. وا اللہ لله أعلم. 


بد 3 جات 


(۱) رواه مسلم (۷۸) من حديث زيد بن آرقم رضي الله عنه. 

(۲) انظر: «روضة الطالبین) للنووي (۱/ ۳۳۲). 

(۳) في (أ) و(ش): «الأوزاعي» وهو خطأ. والأذرعي: هو الشیخ شهاب الدین أحمد بن حمدان الأذرعي 
(۷۸۳ھ)ء له: «التوسط والفتح بين الروضة والشرح»» وله شرحان على «منهاج الطالبین» للنووي» أحدهما 
سماه «القوت». والآخر: «الغنية». انظر: «کشف الظنون) لحاجي خليفة (۱/ ۲()۹۲۹/ ۱۸۷۵). 
انظر ترجمة الأذرعي في «طبقات الشافعیة» لابن قاضي شهبة (۳/ ۰۱۶۱ و(إنباء الغمر» 
(۲/ 1۱). و«الدرر الكامنة» (۱/ ۱6۵) لابن حجر العسقلاني. 

.)۲۰ 5 /۱( انظر: «آسنی المطالب في شرح روض الطالب» لزكريا الانصاري‎ )٤( 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱1۹ 


المقصد الأول 

آخبرني شیخنا الإمام فد یره بسنده السّابق إلى الحافظ ابن حجر» عن 
القطب الشيخ إسماعيل الجبرتي وأبي الحسن علي بن أبي المجد الدّمشقی 
كلاهما عن الحافظ القاسم بن مظفر بن عساکر» عن الإمام محبي الذین محمّد 
علي بن العربي قدَّسّ الله سره وأعاد علينا من بركاته أنه قال: في (الباب )4٩‏ من 
«الفتوحات المكيّة»: فصل في صلاة الاستخارة» ورد أن لب كان يعلَّمُ أصحابه 
الاستخارة كما یعلمهم الشُورۃ من القرآن”©. 

وورد أنه كان يأمر أن يصلّيَ لها ركعتين» وی الدّعاء عقب الصّلاة من 
الركعتين اللتين يصلّيهما من أجلها. 

ثم قال: يفعل ذلك في کل حاجة مهمّة يريد فعلّها أو قضاءهاء ثم یشرع 
في حاجته» فان كان له فيها خير سهّل الله أسبابّها إلى أن تحصل. فتكون عاقبتها 
محمودق 0212 الاسباب ولم یتفق تحصيلها فيعلم أنَّ الله قد اختار [له] 
ترگها» فلا تألم لذلك» وسیحمد عاقبتها تركًا كان أو فعلا"۳. 

قلت: وذلك لمَا ‏ من حدیث: «ما خاب من استخار...)ء وحدیث: امن 
سعادة ابن آدم استخارته الله». 

ومقتضى ذلك: أن یستجاب دعاژه» ومن دعائه: «فاقدره لي ویشره لي». 
فاذا وجد نے وهلي آن الله قد اختار له ذلك الا فتکون غات 


(۱) تقدم تخریجه. 

(۲) في (ن): «عقیب». 

(۳) انظر: «الفتوحات المکیة» لابن عربي (۱/ 2۳ 
)٤(‏ في (ن): «التیسر». 


کسی رسائل کے 
Hê 98‏ د SENS‏ 


محمودة كما تقتضيه استجابة دعائه المتضمّن خيريّة العاجل والاجل, وان 
تعدَّرَتٍ الأسباب ولم تق تحصیله ا فيعلم أن الله قد صرف ذلك الأمر عنه» 
واختار له تركه بمقتضى استجابة الله دعاءه المتضمّن لصرف ما هو شر عنه. 
وسيحمد عاقبة ذلك وا أعلم. 

ثم قال: وينبغي لأهل الله أن یصلّوا صلاة الاستخارة في وقتِ معيٍّ لهم من 
یل أو نهار في کل يومء فإذا قالوا لذعاءبقولون في الموضع الذي یر أن يسمي 
حاجته المعيّة» يقول: للم إِنْ کنت تعلمُ أن جمیع ما أتحرّك فيه في حي وفي 
حٌّ غيري» وجميع ما يتحرَّك فيه غيري في حقي وفي حقٌّ هلي وولدي وما ملكت 
يميني» من ساعتي هذه إلى مثلها من اليوم الا خر = حير لي... ويذكر باقی( الدّعاء: 

وإِنْ كنْتَ تعلم أن جمیع ما أتحرّك فيه في حقي وفي حنٌّ غيري» وجميع ما 
یتحرّك فيه غيري في حي وفي حٌّ أهلي وولدي وما ملگ يميني» من ساعتي هذه 
إلى مثلها من اليوم الآخر = كر في ديني... ويذكر باقي الدّعاء. 
افیسی ری حم طعا سو 
٠‏ يفعل هذا کل يوم في وقتٍ معيّن» وجرّبنا ذلك ورأينا عليه کل خیر. انتھی9. 
فان قلت الذعاء لیس :فيه الا ذکر الا ك والمقصوذ من هذه الاستخارة آن 
یکون جمیع حرکاته وسکناته في الخیر. 

قلت الدعاء تفگ للفعل رك فإن كل فعل هو خی قد شمله الحرکة 
لو تبسيرها ول زا هو خر قد شمله صرف الحركة التي ليست یه فا 


۴ا ي 


)١(‏ «باقي» ليس في (ن). 
(۲) انظر: «الفتوحات المكية» لابن عربی (۱/ .)٦٥٦‏ 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۷۱ 


إذا صرف التحرّك في الشَّرٌ فلا بْدٌ ِا أن يتحرّك في الخیر أو یسکن فيه آیشّاء وذلك 
لن ها کر ان هه ایکون ال کون هش | 

وبالسّند إلى الحافظ ابن حجر عن قاضي الیمن مجد الدّين أبي طاهر محمّد 
بن يعقوب الشيرازي الفيرورّابادي» قال في كتابه «سفر السّعادة» ما نصّه: والذي 
قال بعض المحققين من المشايخ الکبار: يُستحبٌ للشخص أن يجعل في كل يوم 
وقنًا معنا يصلّي صلاة الاستخارة» ويقول: اللّهمّ ی أستخيرك... 

وساق الدّعاء إلى أن قال: الم إنْ كنْتَ تعلم أن جميع ما أتحرَّلهُ فيه في حمّي 
وفي حق غيري... 

وذکر الدّعاء بنحو عبارة الشّيخ محبي الین ثمٌ قال في آخر الدّعاء: والاستخارة 
على هذه الكيفيّة ولو لم توجد في الأحاديث» لکنٌ العمل بها موافق لحدیث 
الاستخارق ومناسبٌ لاتباع السّنّة. انتهی(). 

وقال الفقيه العالم الفاضل”" السَيّد الشریف آبو الحسن نور الدّين علي بن 
القاضي جمال الدّين عبد الله بن أحمد الحسنيٌ السّمهوديّ ثم القاهري ثم المدنثٌ 7 
رحمه الله تعالى في كتابه «جواهر العقدين»؟» في (آداب العالم في درسه) ما نصّه: 
[لاغزم علی مجلس َ0 


() انظر: «سفر السعادة» للفیرزابادی (ص: ۱۰۱ -۱۰۲). 

)٢(‏ في (ن): «العامل». 

(۳) تقدمت ترجمته. 

)٤(‏ کتاب «جواهر العقدين في فضل الشَّرَفينَ فضل العلم الجليء والنسب العلي» وطبع في العراق 
باعتناء الدكتور موسى بناي العليلي» مطبعة العاني» بخداد عام: 5٠0‏ ١ه‏ ۱۹۸۰ء. 


کی رای ےا 0 
۱۷۲ کے یں ا پا کو رای 


إلى أن قال: ثم يصلّي ركعتي الاستخارة إن لم يكن وق كراهة» ففي 
المسند أحمد» من رواية سعد بن أبي وقاص مرفوعًا: اسعادة ابن آدع في 
استخارة الحقٌّ والرّضا بقضائه. وشقاوة ابن آدم في ترك الاستخارة وعدم 
ال یا قفا ءال 

قال: قلت وینبغی ني أن يعبر في استخارته ہما يعم حرکاته» وما ينطق به من وقته 
ذلك إلى مثله» فقد نقل المج عن بعض المحققین من المشایخ الکبار تال 
يُستحَبٌ للشخص أن يجعل في کل يوم وقنًا معيّنًا يصلّي فيه صلاة الاستخارة» 
وقول اللو إلى اسح لك ۱ 

وباق الغا بنحو سیاق ااج محبي الدّین. 

ثم قال في آخر الدعاء ما نضه: وهذه الكيفيّة وان لم تكن في الأحاديث. لكنّها 
موافقة لإطلاق ما جاءَ في الحتٌ على الاستخارة» كحديث: «إذا ه مم أحذكم بالأمر 
فليركع رکعتین مِنْ غير الفریضة...) الحديث. انتهى ^" 

فان اکس أنه طهر أن العمل بت الک مراف لخادت الانعحارت 
ومناسب لاتّباع السُنَة كما ادَّعاه المجد الفيرورّابادي والسیّد السّمهودي رحمهما الله 
وأحادیث الاستخار ة تدل علی آن الامتحارة اما د لأحدنا إذا هم بالامی 
والھمٌ بحرکات اليل والنھار: في الوقت المعیّن الذي تُصلَّى فيه هذه الاستخارة 


على التفصیل غير م: متحقّق؛ فان ال بای 0ت  “‏ رس 
علمّا بما یصدر منه في ذلك اليوم من الأعمال» فكيف يهم بها؟ 


۲۱( یعنی ب(المجد): الفيروزابادي» وقد تقدمت تر جمته» والنقل عله من کتابه (سفر السعادة). 


)۳( انظر : «جواهر العقدین» للسمهودي (ص: ۷ -۲۱۷۹). 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة آعمال اللیل والنهار ۱۷۳ 


وإذا انتفی الهج بها انتفی ندب الاستخارة لهاء فانتفی() کون العمل بها موافقاً 
لأحاديث الاستخارة» ومناسبًا لاتباع لسن 

قلْتُ: قد تين فيما تقرّر في (التنبيه الأوّل) ندب الاستخارة لكل" واجب 
موسّع ومندوب ومباح» ومن المعلوم أن صلاة الاستخارة لكل جزء من الأعمال 
على التفصیل متعدّر وقد قال يلك: «ما نهیشکم عنه فاجتنبوه» وما مرکم به فاتوا 
منه ما استطعتم»"؛ أي: وجوبًا في الواجب» وندبًا في المندوب. 


فسقط التکلیف وجوبًا وندبّا بما لا ستطاع» كما قال تعالی: * لایِکّف له 
ادك € [البقرة: ۲۸۲]) وإذا تعذر العمل بها لكل جزء من الحركات مفصّلاء 


وقد تقرّر ندبها لکل منهاء لم يبق في المستطاع إلا العمل بها في وقت معیّ لطائفة 
من الآ عمال وول ا ا ا ہت امھت الآ دہ رز با كان هی 
خیر فعلا كان أو ترگاه فله هم بفعل الخير والكفٌ عن الشَّرٌ على الاجمال من کل 
ما يتوجّه عليه من الأعمال ليجري عليه في تلك المدّة. 

والهم التفصیل - كاف هاهنا؛ فان الأمر إذا ضاق اتسم. إذ 
مقتضی کونها ددر لكل ما هو محلٌ للاستخارة من الأمور التي ذکرناها في لب 
الاوّل - وقد تعذّر التّفصيل - هو الاکتفاء الاجمالی" بلا شبهة - كما مر - ظاهر 


بأدنى تأمّل والله اعلم. 


(۱) في (ن): «فامتنع». 
)٢(‏ في (ن): «الحل». 
(۳) رواه البخاري (۰)۷۲۸۸ ومسلم (۰)۱۳۳۷ من حديث أبي هريرة رضي الله عنه. 


)٤(‏ في (ن): «بالإجمال». 


7 م ات ا ات 


وعلی هذا فالهم في آحادیث الاستخارة يعم الهم بأمر معن والهمّ بأمور 
متصوّرة بعنوان كي |جمالا في مدّة معيّنة 

وكذلك الأمر في قوله: «إذا هم آحدکم بالامر...»۰ وكذلك الاستخارة في 
قوله ع2: «سعادة ابن آدع في ات ا وفي لفظ: «سعادة ابن آدم في 
استخارته له يعم الاستخارة لامر معیّن ولأعمال ليل ونهارء فاثه مفرد 
مضاف. وهو من صیغ العموم والله أعلم. 

وبما تقرّر یظهر اند فا اعتراض السّيخ ابن حجر الهیتمي في «التحفة) 
على اش الکیر لش شاب ان أبي حفص عمر بن محمد الشُوْرَوْدي 
حيث قال: ووقع في «عوارف المعارف» للإمام السّهروردي أن مَن جلس بعد 
الصّبح يذكر الله تعالى إلى طلوع الش مس وارتفاعها كرمح يصلّي بعد ذلك 
ركعتين بنيّة الاستعاذة بالله من شرور يومه ولیلته» ثم ركعتين بنيّة الاستخارة 
لكل عمل يعملّه في يومه وليلته. 

قال: وهذه تکون" بمعنى الدّعاء على الاطلاق ولا فالاستخارة التي ورد بها 
الأخبار هي التي تفل آماع كل أمر يريذه. انتهی" 

وهذا عجيبٌ منه مع إمامته في الفقه یاه وكيف راج عليه صحّة وجل صلا 

بنيّهَ مخترعة لم یرد لها أصل في لسن ومّن ¿ استحضر كلامّهم في رَد صلواتٍ 
سے ايام الاسبوع ہے نی ولا تصخ هل الشلرات فت الات ااي 
استحسنها الصُوفيّة من غير أن يرد لها صل في السئة. 


)۱( تقدم تخريج هذه الأحاديث. 
(۲) في (ن): «وهذا یکون». 
)۳( انظر: «عوارف المعارف» للسهروردي (۲/ ۱( 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة آعمال اللیل والنهار ۱۷۵ 


نعم إن نوی مطلق الصّلاة ثم دعا بعدها بما يتضمّن نحو استعاذة أو استخارة 
مطلقةء لم يكن بذلك بأس. انتهی". 

ووجه اندفاعه: أن ال المذكورة لتينك الصّلاتین ليست بنيّة مخترعة لم يرذ 
لها أصل في الشُنَةَ بل لها أصل في السَنّة. 

ناسنا ات کاو الت تفه لاهن كانت 
مطلوية لکل عمل هو محل للاستخارة وقد امتنع لكل منها على التّفصيل» كان 
تصور أعمال الليل والھار بالوجه الکلي الاجمالي كافيًا لمن" لا يريد أن يجري 
عليه إلا الخير في الاستخارة لها في وقتٍ معیّن» فيكفي أن يقول: للم إن كنت 
تعلم أن جميع ما أتحرّك فيه في حقي وفي حى غيري... إلى آخر العبارة التي سبقَْ» 
فإنّها شاملة لجميع ما يريد التحرّك فيه من الأعمال في تلك المدّة» فيشاهدها جميعًا 
بهذا العنوان الکلی» ويطلب من الله تعالى أن یختار له ما فيه الخيرٌ له من الفعل 
والترك منها في تلك المدة. 

وقد قال 285: «ما خاب من استخار». 

وصحَحَه التجربة» وود من الشواهد الصّحيحة مصداقه كما مَرّ وعلى 
فرض عدم الشواهد فتجربة مثل الشيخ محبي الڈین من العارفين بالله الواقفین مع 
الآداب الشّرعيّة ظاهرًا وباطنًا بإنتاجها الخیر حيث قال كما مَرّ: وجرّبنا ذلك ورأينا 
عليه کل خير - كافيةٌ لکونه موافقاً للسّنّة". 


(۱) انظر: «تحفة المحتاج» لابن حجر الهيتمي (۲/ ۲۳۸). 
(۲) «لمن» من (ن). 
)۳( کذا قال» ولیست التجربة من مصادر التشریع في هذا الدین! ولو فتح مثل هذا الباب لقال مَن شاء 


ما شاء مدعياً أنه موافق للسنةء ولضاع الدين على أيدي الجهلة أو الفاسقين المتربصین به شرًا. 


وو کن 
۱۷۳۹ 2 ہے ہے پا کو رای 
2,27 
وذلك لقوله پاڑ: «مَنْ عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رَد وفی لفظ عند 
الدار قطي لمن فعل آمرا لسن علیه آمرنا فهو رة 
ومن المعلوم أن المردود لا ينتج خيرّاء فكل ما أنتج خيرًا فهو غيرٌ مردودٍء وكل 
ما هو كذلك فعليه أَمْرٌ رسول الله ي وهو من دينه وآمره» فيكون موافقا للسنة» وهو 
الب 
وأمّاالاستعاذة فلمَام مَرّ في التّبيه الثالث عن حذيفة رضي الله عنه قال: 
كان ال كه إذا حزبه أمرٌ فرع إلى الصّلا:. 
وق 27سرب وريه الا تا هو استا له وش وال ری 
2 5 
أي سو سسری حي : #واستعينوا 
ولو 4 [البقرة: 60 بناءً على ما تقرّر في (التالت) من أن الصّلاة مندوتٌ 
إلى الاستعانة بها في المهمّات كلّهاء فوقع لقع إلى الصّلاة في حديث حذيفة 
مسبّبًا عن حَزب آمر ونزول ۳ شديدٍ داع إلى الصلاة لدفعه. 


والصّلاة بنیّة دفع الأمر الشديد هي الصّلاة للاستعاذة منه وفي معناهاء كما أن القحط 


)۱( رواه مسلم (۱۷۱۸) من حديث عائشة رضي الله عنهاء ورواه الدارقطني في «سننه» (0/ ١5‏ ). 
وهذا رد على المؤلف لا له. 

)۳۲( تقدم تخریجه. 

() انظر: «القاموس المحیط» للفیروزابادی (مادة: حزب). 

)٤(‏ انظر: «القاموس المحیط» للفیروزابادي (مادة: نوب). 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة آعمال اللیل والنهار ۱۷۷ 


هو الحامل على الصّلاة لرفع الط والصّلاة للقخط”" هي الصّلاة لطلب الغیث؛ 
المعبّر عنه بالاستسقاء فکما أن الاستسقاء سببٌ يُضاف إليه الصّلاة مع أنَّ الحامل عليه 
هو المَحَط كذلك الاستعاذة» وإن كان الداعي إليها الخوف من تلك الشرور. 

ومن المقرّر أن النّافلة التي لها سببٌ هي کالفرض في اشتراط قصد فعل الصّلاۃ 
وتعینها وهو في مثل هذا بالاضافة إلى السَّبب کالاستسقاء وغیرها. 

فظهر أن کل من حزبه الخوف من شرور یومه ولیلته ففزع إلى الصّلاۃ عند ذلك 
بني الاستعاذة بالله من حلولها به كان عاملا بمقتضی قوله تعالی: سوبس 
لصو [البقرة: 40]» ومتَبعًا لسنة رسول الله يك في آنه كان يفرّعٌ إلى الصلاة إذا 
حزَبه آمز. 

وکل ماکان كذلك فهو من دين رسول الله ره وعلیه آمره ی وهو 
المطلوب"» وبال التوفيق. 

وأمًا قوله: علم أنَّه لا تجوز ولا تصح هذه الصّلوات بتلك الثيِّات التي 
استحسنها الصّوفيّة... إلخ. 

فجوابه الاجمالی اللائق بهذا المقام: هو أنَّ قوله تعالى: هواسر 
وَألصَّلَوْوَ ٭ [البقرة: ٥‏ دالّ على مطلوبيّة الاستعانة بالصّلاة عند المهمّات من 
حصول المرغوب واندفاع المکروه» عا ف( وا وکل ما استحسته 
الصّوفيّة من انات لا يخر من هذین القسمين» والتقييد بنيّة خاصّة من المهمّات 
)١(‏ في (ن): «والصلاة بنية رفع القحط». 


(۲) في (ن): اوتعيينها». 
)۳( وفي كل هذا نظر كما تقدم. 


ع رال یئ 
۱۷۸ سے کے ا الا وراه 


عند الاستعانة بالصلاة أَتمٌ في الاستعانة» وأبلغ في التضرع والاستکانة وأليق بمقام 
العبوديّة» وكونها غيرٌ النيّات المعروفة الواردة بخصوصها في السَّنْة لا یستلزم كوئها 
مخلفة لس ومن البدع المردودة المذمومة؛ذ لیس کل ما لم ال بخصوصه يرع 
مردودة مطلقاء بل إذا لم يكن عليه أمرٌ رسول الله لا ولم يكن من دینه بوجه. 

وتفصیل ذلك: ما نقله هو" في «الفتح المبین» عن الشافعی رضي الله عنه 
TNS 0‏ وج 
الال وما کو الخیر ولم یخالف شيا من ذلك فهو البدعة المحمودة. 

وقال: والحاصل: أن البدع الحسنة م متف على ندبهاء وهي ما وافق شيئًا مما مر 
ولم يلزم من فعله محذورٌ شرعي. والبدع السّيئة ما خالف شيئًا من ذلك صريحًا أو 
التزامًا. انتهی ”° 

وقول الشافعي 2 079 اه كدر مت ی 
الحدیث"* فان حستها لاتم بموافقة شيء من الأصول المذکورة» ولا شك 
آن الصّلاة بمقتضی الخبر الصحیح: «الصّلاة خيرٌ موضوع. فاستکیز منها أو آقل 
من الخير)”'. ۲ 


)١(‏ «هو» آي: ابن حجر الهيتمي. 

(۲) رواه البيهقي في «معرفة السنن والآثار» (۱۷۹۲)ء وفي «المدخل» (ص: ۰6۲۰ وروی نحوه أبو 
نعيم في «حلية الأولياء» (9/ ۱۱۳). 

(۳) انظر: «الفتح المبين بشرح الأربعين» لابن حجر الهيتمي (ص: 5 77). 

)٤(‏ في (ن): «التفصيل». 

)٥(‏ رواه مسلم (۱۰۱۷) من حديث جرير بن عبد الله البجلي رضي الله عنه. 

- رواه آبو داود الطيالسي في «مسنده» (6۸۰)) والامام آحمد في «المسند» ( ۲۱ والبزار في‎ )٦( 


الرسالة (۱۲) . الاسفار عن أصل استخارة آعمال اللیل والنهار ۱۷۹ 


ومجرّد تقييدها بنيّة خاصّة من المهمّات لم ترذ بخصوصها في السَّنْة لا محذور 
فيه» إلا إذا خالّفَ شيئًا من الأصول المذكورة: أو استلزم محذورّا لكنّه لم يخالف؛ 
لاندراجه تحت شمول قوله تعالی: #وَآسْتَعِيئُوابالصَبروَالصَلَوْوَ © [البقرة: 60]) مع 
عدم ورود ما يخالفه» وعدم استلزامه محذورًا شرعيًا. 


وقد تبیّن من قول الشافعي الذي هو مضمون الحديث المذكور: أن کون 
یات پیت یات ال ب سای رایت سار تير 
في کونه بدا محمودةه ري سان سيم الشابق 


ھی هم لم یوس - ا ماس جوز 
ال كل چان الع انس نرعاة لدبم اٹک لاله اه ق 


وتعالی یقول: یر مهو نیشن 4 [الرحمن: ۲۹]. 


(امسنده» ( ۰۳) وار بن حبان في اصحیحه» (٣٦۳))ء‏ والحاکم ف في «المستدرك» (۶۱1) من 
حدیث آبي ذر رضي الله عنه. وصححه الحاکم. وخالفه الذهبي فقال: السعدي لیس بثقة رثقة . 

ورواه ال مام حون في (مسنده) (۲۲۲۸۸)» والطبراني في (المعجم الکبیر» ۱۷۸۷/۱۱ من حدیث 
آبي آمامة رضي الله عنه» قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱/ :)۱٥۹‏ «ومداره على علي بن یزید» 
وهو ضعیف). 

ورواه الطبراني في «المعجم الاوسط» (۲۳) من حدیث آبي هريرة رضي الله عنه» وقال: تفرد به 
آبو مودود. وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۲/ 4٩‏ ۲): «فيه عبد المنعم بن بشیر» وهو ضعیف». 
قلت: وأبو مودود هو عبد العزیز بن آبي سلیمان المدني القاص رأى آبا سعید وسمع السائب بن 
يزيد وعثمان بن الضحاك قال عنه الذهبی فى «الکاشف» (۱/ :)٠٠١‏ وثقوه. 

وقد روی له آبو داود والترمذي والنسائي ووثقه أحمد وابن معين وآبو داود وابن المديني وابن 
نمی وذکره ابنْ حبان فى (الثقات)ء وأخطأ الحافظ فى «التقریب» فقال فى حقه: مقبول» وهی لفظة 
یطلقها على الذي لا یقبل حدیثه الا فى المتابعات والشواهد. 


وت تنل 10 کے را 
۱/۸۰ سے کے ا ہگ 


واليومٌ بطق علی: 

- الآن» وقد فسّر به في الآية. 

وعلى التّهار فقط 

- وعلی مجموع ۲۳ والتهار. 

ومن لا شیر قول 6 تن صلی في يوم ثنتي عشرة ركعة بنى الله له یا في 

لجنّة؛ ركعتين قبل الفجر وركعتين قبل الظھر؛ ورکعتین بعد ال ورکعتین قبل 

العصرہ وركعتين بعد المغرب» وركعتين بعد العشاء الآخرة». عزاه السّيوطيّ لابن 
أبي شيبة عن أبي هريرة رضي الله عنه(۲ 

حيث عَدّ الرّكعتين بعد المغرب وبعد العشاء من الركعات التي تصلّى في يوم. 

والمعاني الثّلاثة وإِنْ صح إرادتها في الآية» لکن العمل بها على الإطلاق 
الأول متعذَّرء وأمّا الآخران فالعمل على الثالث أجممٌ للهَمٌ وأضبط للانتشان 
وآقرب ]إلى ألا رة المواظة علیهاه والعمل على الثاني أكثر عملا 09070+ 
والأوّل الاضبط. والله أعلم. 


5 1 5 ۶ 0 ےہ 3 € رم ۲ 
وعن عبل الله بن 9 منیب قال: تلا علينا رسول الله کا هذه الاية: پل بو هون 


)١(‏ انظر: (جامع الأحاديث» (۷۷) ) و«الجامع الصغیر» للسيوطي (41۷ ۰۱۲ وقد عزاه إلى ابن 
أبي شيبة وابن ٠‏ ماجه. 
والحديث رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» »)٥۹۸۲(‏ ومن طريقه رواه ابن ماجه »)١١57(‏ قال 
البوصيري في «مصباح الزجاجة» (۱/ ۱۳۸): «هذا إسناد فيه ابن الأصبهاني وهو ضعيف». 
وروی نحوه مسلم (۷۲۸) من حديث آم حبيبة رضي الله عنهاء ولفظه: «من صلی اثنتي عشرة ركعة 
في يوم وليلة» بني له بهن بيت في الجنة»» وليس فيه محل الشاهد. 


الرسالة (۱۲) . الإسفار عن أصل استخارة أعمال الليل والنهار ۱۸1 


سان [الرحمن: ۲۹] فق پا رسول الله ما ذلك الشَّأن؟ قال: «أنْ يغفرٌ ذنبا ویفرح 
کرت ویرفع وا ویضع آخرین». عزاه السيوطي 57 «الدر» لجماعة منهم البزار 


والطبراني وابن منده وابن عساکر وغیرهم". 


وعن آبي الدر داء وابن عمر مرفوعا و 


وهذا الشأن: 


على المعنى الأوّل لليوم مر واحدّء وتجل ينطبقٌ على مراتب العالم كله 
أعلاه وآسفله فيتعدّد بتعدّدهاء كما يشير إليه قوله تعالی: وم مر ده لني 
باللُصر ۴ [القمر: ۵۰]. 


)١(‏ لم أقف عليه في المطبوع من «الدر المنثور» للسيوطي. 
والحديث رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (٣۲۳۱)ء‏ والبزار فی (مسنده» )۲۲٦٢(‏ 
والطبراني في «المعجم الاوسط» (11۱۹) وأبو الشيخ في «العظمة» (۲/ 4۸۱). قال الهيثمي في 
«مجمع الزوائد» (۷/ ۷) رواہ الطبراني في «الكبير» و«الأوسط» والبزار» وفيه من لم أعرفهم. 
قال البوصيري في «مصباح الزجاجة» (۱/ ۷ هذا إسناد حسن لتقاصر الوزیر ابن صبیح -عن 
درجه الحفظ والإتقان. 

)۲( حدیث آبي الدرداء رضي الله عنه رواه ابن ماجه (۲۰۲) والبزار في «مسنده» (۶۱۳۷) وابن حبان 
في اصحیحہ) (۰)1۸۹ وعلقه البخاري في «صحيحه» موقوفا على أبي الدرداء رضي الله عنه قبل 
حديث .)٦۸۷۸(‏ وانظر: «تغليق التعليق» لابن حجر /٤(‏ ۳۳۲). 
وحديث ابن عمر رضي الله عنه رواه البزار في «مسنده) (4 1۱۷). فيه عبد الرحمن بن البيلماني قال 
الذهبي في «الکاشف» (۱/ 1۲۳): «قال آبو حاتم: لين» وذكره ابن حبان في الثقات». 
وعنه ابنه محمد بن عبد الرحمن بن البيلماني قال الذهبي في «ديوان الضعفاء» (۱/ :)۳٦٣‏ (ضعفه 
الدارقطني وغيره» وقال ابن حبان: روى عن أبيه نسخة كلها موضوعة». 

(۳) في النسخ الثلاث: «أو هو آقرب». وهذا خلط بين آیتین؛ الآية التي في الأصل وبين قوله تعالى: 
مر الک امد إلا کلم الْصَرِأَوَهُوَاَقربُ 4 [النحل: ۷۷]. 


و ال ۳2 
۱۸۲ ک لج ا پان اک راف زا 


وعلی ال خرین واحدٌ كلّي أفراده آحاد التٌَجلّي بالمعنی الأول المتعدّدٍ بتعدد 
المراتب» الذي بعض تفاصیلها ذُكِرَثْ في حديث عبد الله بن منیب وأبي الدّرداء 
وابن عمر وغيرهم. 

7 خلیے این غاس را غلل آن الله يُحدِث تفاصيل هذا الشَّأن عند 
نظراتٍ ینظرها في اللّوح المحفوظ. 

فعن اس جز إن ,نلو تعالی لوخاه (حدی وجهیه یاقوتث والوجه الا زمرّدة 
خضراء قلمه تور وفیه یتخلق» وفيه یرزق» وفيه يحيي» وفیه یمیت وفیه يعيد. 

۲ وفيه يتفعل ما يشاء في“ کل يوم ولیلة». 
عزاه الحافظ السيوطيٌ رحمه الله في «الجامع الکبیر» إلى الأزدي 
في «الضعفاء»» وا بي الشیخ في «العظمة»» قال: وآورده ابن الجوزي في 


55 ال 


وقال الحافظ السیوطيٌ في «التعقبات على الموضوعات»: حديث أنس 
رضي الله عنه: «إن لله لوا تک وجهيه درّة...) أعله يعني ابن الجوزي - 

ماگ 1 1 ۰ 0 0 ع 7 
موقوفا وله حکم الرّفع. 


(۱) «في» لیس في (ن). 
(۲) انظر: «جامع الأحاديث» (۹/ )٤‏ والحدیث رواه آبو الشیخ في «العظمة» (۲/ .)4٩۰‏ 
(۳) انظر: «الموضوعات» لابن الجوزي (۱/ ۱۱۷). 

62 سيأتي قریبّاء ولیس سنده بصحیح كما ذکر. 


الرسالة (۱۲) - الإسفار عن أصل استخارة آعمال اللیل والنهار ۱۸۳ 


وأخرجه الطبراني وابن سی سم سب عم 


وعن ابن عبّاس في قوله تعالی: هو م4 قال: ان مما خلت اله لوحًا 
محفوظا من درّة بیضاء دفتاه من ياقوتة حمراء قلمه نور» وکتابه نور» وعرضه ما 
بين السماء والأرضء ینظر فيه کل یوم ثلاث مئة وستّین نظرةء يخلق في كل نظرة 
ویرزق» ويحيي ویمیت» ویعز #9 وق ویفعل ما یشاءء فذلك قوله 
تعالی: رم 4. عزاه الحافظ السّيوطئٌ رحمه الله في «الدّر المنثور» إلى 
جماعة منهم الحاکم والبيهقی". 


فإذا كان الله سبحانه وتعالى مع أنه كما قال تعالی: ٭إوعَويِكلهَیَ نوع 
[البقرة: ۲۹] و کل ی بر4 [الملك: ۱۹] نما يُحدِث في الكون ما أشار 


الحديتٌ إلى تفاصيله کل يوم عند تلك التظرات في اللُوح المحفوظ ویجدد 
النظرات فيه کل يوم مع غناه“ وإحاطة علمه ونفوذ بصره؛ حكمةً من الله 


)١(‏ رواه الطبراني في «المعجم الکبیر» (۱۲۱۱) عن عثمان بن أبي شيبة» وهو من طريق لیس 
عن عبد المَلِكِ بن سعيد بن جبير» عن أبيه عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعاء ورواه 
من طريق آخر )٠١5١5(‏ عن ابن عباس موقوفاء ورجاله ثقات كما قال الهيثمي في (مجمع 
الزوائد» (۷/ ۱۹۱). 

(۲) انظر: «اللالی المصنوعة» للسيوطي (۱/ .)۲٢‏ 

(۳) انظر: «الدر المنثور» للسيوطي (۷/ ۹۹ء ورواه الحاکم في «المستدرك» (۳۷۷۱). والبيهقي 
في «الأسماء والصفات» (۸۲۸). وصححه الحاكم» وخالفه الذهبي فقال: «اسم آبي حمزة ثابت 
الثمالي ‏ وهو واه بمرة». 

)٤(‏ في (ن): «غنائه». 


ہیں حير | راز 
۸ کو ارہ پا الکو رای 


2 ص و ہےر رز مہہ 


العزیز الحکیم الذي يدير لامر يِمَصل الب ملک بلقایریک نون 4 [الرعد: ؟]» 
فالعبد ينبخي أن یکون کل يوم جديدٍ في شأنٍ من وظائف العبادات یجدّدها کل 
يوم؛ أدبا مع اللہ وإظهارًا للافتقار والعبوديّة وال الذي هو من آقرب وسائل 
التتقرّبٍ إلى الله تعالی. 


ویناسب ما تقرّر حدیث: لیس من یوم لا وهو ينادي: یا ابن آدم أن 
ممح نيسروب سی ی 
فإني لو میت لم ترني...» ویقول الیل مشل ذلك. عزاه السيوطي لأبي نعيم 
عن معقل بن يسار'''. 

وحدیث: ما طلعّث شم من المشرق في یوم لا ومعها مك ينادي: 1 
متزذة مي حيرا في لن ار یع له إى ان تقوم الا فك بوم شاه علی الد 
بما كسبّث یذه». عزاه إلى الدّيلميٌ عن ابن عباس“ 


وهو الأوفق للاتباع الوارد في أدعية الصّباح والمساء وتكرارها كل يوم وليلة 
مع أن في بعضها العموع مثل قوله: «أسألّكَ خير هذه الليلة وخيرٌ ما بعدّهاء وأعوذ 
بك من شرّها وشرٌ ما بعدها»"". 


,)707 /۲( انظر: «جامع الأحاديث» (۱۹۱۱۲). والحديث رواه أبو نعيم في «حلية الأولياء»‎ )١( 
وقال: «غریب من حديث معاوية  بن قرة  تفرد به عنه زيد  العمي  ولا أعلمه روي مرفوعا عن‎ 
النبي کف إلا بهذا الإسناد».‎ 
ورواه ابن أبي الدنيا في «الزهد» (575)» وفي «كلام الليالي والأيام» (۲۲)ء من قول الحسن‎ 

(۲) انظر: (جامع الأحاديث» (۲۰۱۸). والحديث في «مسند الفردوس» للديلمي (5775). 


(۳( رواه مسلم (۲۷۲۳) من حدیث عبد الله بن مسعود رضي الله عنه. 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۸۵ 


فإذا كان الاتّباع في التکرار في مثله ففي غيره آولی» نحو قوله كَكك: (اللْهمَ 
آنجح اللیلةٌ کل حاجة لي» ولا تزدني في ديناي» ولا كنقصني في آخرتي؛ وإذا أصبم 
قال مثل ذلك»۲. 

والله أعلمء وبالل التوفيق. 


)١(‏ رواه الطبراني في «المعجم الأوسط» )۷٦٥۷(‏ من حديث علي رضي الله عنه» وقال الهيثمي 
في «مجمع الزوائد» (۱۰/ ۹) «رواه الطبرانی فى الأوسط وفيه الحارث الأعور وهو 


ضعف ) . 


بے 


۸۳ 2 2 لا حون 


المقصد الثاني 

قال النتووي في «الایضاح»: مَن آراد الاستخارة يصلي ركعتين من غير الفريضة. 

قال الشيخ ابن حجر المکیُ في «حاشية الایضاح»: أي: في غير وقت الکراهة 
لا بحرم مکُة. 

آقول: هو مبنی على أنَّ صلاة الاستخارة من ذوات السّبب المتأخر الذي هو 
الاستخارة» وقد مر في (التّبیه الرّابع) أن الرّاجح من حيث الدّلیل هو أن سبیها 
الم بالأمر الذي هو سابق على فعل الصّلاة قطعًاء فلا حاجة إلى التقييد بغير وقت 
تین 

ثم التقييد برکعتین» وبکونهما من" غير الفريضة» مصرح به في حديث جابر 
ا 

وقال النُوويٌ في «الأذكار»: وتكون الصّلاة بركعتين من الثّافلة» والظّاهر ها 
فيضا يركشو من ان نو ال وا وش اناد غ ها من اة 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: قال الات في «الأذكار»: لو دعا 
اغا ا عقب راا الظھر ‏ مثلا- أو غیرها من المواطن ال اتبة والمطلقة 
- سوا اقتصر على رکعتین أو أكثر ‏ أجزأء كذا آطلق وفيه نظر. 

ویظهر أن قال ان نوی تلك الصلاة بعینها وصلاة الاستخارة معا ارا 
)١(‏ انظر: «حاشية الایضاح» لابن حجر الهيتمي (ص: ۱۹). 


(؟) «من» لیس في (ن). 
(۳( انظر: «الأذكار» للنووي (ص: ۱۳۰ ۹ نت الشيخ عبد القادر الأرنافوط دار الفکر . 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة آعمال اللیل والنهار ۱۸۷ 


بخلافی ما إذا لم یس وتفارق ا و المسجد؛ أن المراد بها ككل البقعة 
بالصَّلاة» والمراد بصلاة الاستخارة أن یقع الدّعاء عقبها أو فيهاء ویّبعد الاجزاء لمن 
عَرَض له الطّلب بعد فراغ الصّلاة؛ لأنَّ ظاهر الخبر أن تقع الصّلاة والدعاء بعد 
وجود إرادة الأمر. انتهی. 

وقال الشُیخ ابن حجر المکي في «حاشية الإيضاح»: وصرّح المصئف في 
غير هذا الکتاب بحصولهما بالفرض والتّفل کالرّاتبة والتحيّة» واعترضه بعض 
الا رال کاو ان عراف خصو یا حرط ات أن 
حصول الثواب فلا بذ فيه من له نظير ما ذكروه في تحيّة المسجد ونحوهاء فقوله: 
(من غير الفريضة) للکمال. لا للاشتراط. 

وواضمٌ أنَّ الکلام فیمن تقدّم همه على الشروع في الصَّلاة؛ لته لا يُخاطب 
َة الاستخارة لا حینزه فهذا هو الذي يُترَدّد فيه بين حصولها بفرض أو نفل آخره 
أا لو خطرٌ له الهج في أثناء الصّلاة فلا یحصل له شيءٌ مطلقًا. 

وشمل قوله: (والتّفل) أكثر من ركعتين» والحصول به على التفصيل المذكور 
ظاهرٌ نظير ما ذكروه في تحيّة المسجد. مع أن في حديثها التَعيينَ بركعتين أيضًا 
والرّكعة» والوجه عدم الحصول بھاء نظير النَّحيّة ایض وخبرٌ: «ثمَّ صل ما كتب ال 
لك»۵) یشملها وأکثر سیا لکن استتبط منه معتّی خصّصه بغیرهاه ولا يخصّصه 


)١(‏ في النسخ الثلاث: «الصلاة»» والمثبت من «فتح الباري». 
(۲) انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱۱/ ۱۸۵). 


(۳) «في» لیس في (ن). 
)٤(‏ رواه الا مام آحمد في «المسند» (۲۳۹۹۲) وابن خزيمة في «صحیحه» (۱۲۲۰))ء وابن حبان = 


وت کال ۳ حور 
۱۸/۸ ست ا و- ر ر 


حدیث الرّكعتين؛ لاله من ذکر بعض آفراد العام الذي هو: «ما كتبّ اله لك)ء وهو 
لا یخصّص. انتهی () 

أقول: إذا كان المراد بصلاة الاستخارة أن یِقع الدّعاء عقبّها كما قال الحافظٌ 
وهو الظّاهر من سياق الأحاديث» ليكون آقرب إلى الاستجابة لکون الصّلاة من 
آقرب الوسائل إلى فتح باب رحمته تعالى» كما مرّ في (التَّبِيه الثالث) = فالأتمٌ في 
هذا القصد أن تكون ركعتين”" من غير الفريضة بهذه النيّة؛ إذ بذلك تصير من أقرب 
وسائل التَقرّب إلى الله في هذا القصد الخاصٌء أعني الاستخارة بعدها. 

اال وی ی ع هارا 0 ھی 
وإنّما الملحوظ التَقَرّب إلى الله بأقرب الوسائل في هذا القصد الخاصض؛ ليختار له 
ما يستخيره فيه من الأمر الذي تعلّق به المهم أو غيره» وهذا یحتاج إلى نيه تخصه 
كما هو ظاهر. 

فقول الشيخ ابن حجر: (المراد بحصولهما سقوط المطالبة) إن أراد اد: أنه إذا 
على صا اقا أل قلا بعد نن 2 ا ل 


ايلم 


الفراغ حطر له أن يدعو بدعاء الاستخارة بعدّهاء فقد وُجد صورة وقوع الذعاء بعد 
الصّلاة في الجملة» والدّعاء في هذه الحالة أقرب إلى الاستجابة من الدّعاء في وقتٍ 
لم يسبقه صلاةً ما مطلقّا فسقط الطّلبُ لإيقاع الذعاء بعد الصَلاة = فهو قريب. 


= في «صحيحه» (4۰0)» والحاكم في «المستدرك» )۲٦۹۸(‏ من حديث آبي أيوب الأنصاري 
رضي الله عنه. وصححه الحاكم. وقال ابن حجر في «نتائج الافکار» /٤(‏ 1۳): «هذا حديث حسن 
من هذا الوجه» صحيح لشواهده». 

.)۱۹ انظر: «حاشية الإيضاح» لابن حجر الهيتمي (ص:‎ )١( 

(۲) في (ش): «الركعتين». 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۸۹ 


وإِنْ أراد: أَئّه يحصل بها الب في هذا القصد الخاص عند عدم نيه تخصّه( 
كما يحصل بها" إذا نوی بها الاستخارة = فظاهرٌ أنه لا يتم» والله أعلم. 

ثم قوله: (ويخصّصه حديث الرّكعتين...) إلخ؛ إشارة إلى ما في قول الحافظ 
في «فتح الباري» من أن قوله يَكليِ: «فلیرکع رکعتین» يقيّد حديتٌ أبي أیُوب حيث 
قال: «صَلٌ ما کتب الله لك)ء قال: ويمكن الجمم بأنَّ المراد ألا يقتصرٌ على ركعةٍ 
واحدة؛ للتّتصيص على الرّكعتين» ويكون ذکرژهما على سبيل التنبيه بالأدنى على 
الأعلى» فلو صلی أكثر من ركعتين جاز. انتهی۳. 

قال النووي في «الأذكار) وغيره: ویقرأً فی الرّكعة الأولى بعد الفاتحة: 
فلاا الگهزوت 4 [الكافرون: »]١‏ وفي الثانية: «فْلْهوامه كد 4 
[الإخلاص: ١‏ . 

قال الحافظ في «فتح الباري»: وأفاد الشووي أنه يقرأ في الركعتين 
الكافرون والإخالاصء قال شيخنا في اشرح الترمذي» يعني الحاف ظ زین 
الڈڈین العراقيّ : لم أقف على دلیل ذلك ولعلّه آلحقهما بركعتي الفجر 
والرکعتین بعد المغرب. 

قال: ولھما مناسبة بالحال؛ لما فيها من الإخلاص والتوحید» والمستخیر 
يحتاج لذلك. 


۷ 


١ 


(۱) في (ن): اتخصصه). 

(۲) «بها» ليس في (ن). 

(۳) انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱۱/ ۱۸۵). 

.)٦٤ و«الإيضاح» كلاهما للإمام النووي (ص:‎ »)17١ انظر: «الأذكار» (ص:‎ )٤( 


ہتپ رال 00 اک رت 

كر 3 

ہیں ہر ا 1 

- کے الام ا وه او ر ر‎ ۱ ۹ ١ 


رر هم محر ہے سو 


قال شیخنا: ومن المناسب أن يقرأ فیهما مثل قوله تعالی: #وربك بلق مایشاء 
وار € [القصص: 0۸ وقوله: وما کان مهن ولا موم إِذا َصَى الله ورسوله: مر أن 
ينهم لَه € [الاحزاب: .]۴٣‏ 

وقال الحافظ: فا والأكمل أن يقرأ فى كل منهما الور والآية الأوليين 

2 ۲ 2 
في الأولى» والأخريين في الا 

وقال الحافظ في «تخريج أحاديث الأذكار» في آخر (المجلس السّابع بعد 
المئة): وأمّا القراءة في ركعتي الاستخارة فلم أقف عليها في شيء من الأحاديث. 

وقد ذكر شيخنا في «شرح التّرمذيّ» كلام النوويّ» وقال: سبقه إليه الغزاليٌ 
في «الإحياء»» ولم أجد لذلك أصلاء ولکنه حسن؟ لأن المقام یناست الإخلاص» 

قال: ولو ق رأفيهما بمثل قوله تعالی: وک ان اا رار € [القصصص : 

و : ولو قر فیهما بمثل قو لئ وربك لق ماشاء وخ بہار [القصص: 
۸ وبمثل قوله تعالی: لاوما کان موم ولا مُومنَة إذاقضى آله ورسولة: مرا ...۹ الآية 
[الأحزاب: ۳۲] لكان مناسا. 

قال الحافظٌ: ولك قر اک کتاب جمعه الحافظ ار المحاسن عبد الرّزاق 
الطبّسي ۔ بفتح الطاء المهملة والباء الموحدة بعدها سين مهملة ثم ياء النسب ۔ فیما 
يقرأ في الصّلوات: أنَّ الامام آبا عثمان الصَابوني ذكرٌ في «أماليه» عن أبي جعفر 
محمّد بن علي بن حسین» عن أبيه زین العابدين أنه كان يقرأ في ركعتي الاستخارة 


بسورة الرّحمن وسورة الحشر. 


.)۱۸۵ /۱۱( انظر: «فتح الباري» لابن حجر‎ )١( 


الرسالة  )۱۳(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۹۱ 


سے 2< هود 


قال الصّابونيٌ: وأنا أقرأ فيهما: لمح أسْمَرَيْكَالْقَهلَ 4 [الأعلى: ١]؛‏ لأنَّ فيها: 

ورس [الأعلى: ۲۸ وفي الثّانية: ودنک € [الليل: ۱ لان فيها: 
سره لس 6 [اللیل: ۷]. 

قال الطبَسىٌ: وحکی شیخنا طریف بن محمّد الحيري عن بعض السَّلف أنه 

كان يقرأ في الاولی: #وریک لق ما ام وکا کار € إلى قوله: # وله ال که وله 

رن #[القضيص: ۸ء وفي العّانية : وماکان لین ولامژیته دا قضی آله 46 إلى قوله: 


5 گر ہے 


کان راه قدرا مَفَدُويًا را * [الأحزاب: كا" |]. 


ولم یذکر الصّابوني ولا الطَّبّسي لِمَا كان یقرؤہ زین العابدین مناسبة ويحتمل 
أن يكون لحظ قوله تعالی في الأولى: هه [الرحمن: ۲۹]ء وفي الثانية 
الأسماء الحسنى التي في آخرها لیدعوّ بها في الامر الذي يريده» والعلم عند الله 
تعالى. انته. )١(‏ 

آقول: هذا الکلام من هولاء العلماء يدل علی ار رعا المناسبة مروف 
مندوبٌ إليهاء وهو کذلك؛ فإن رسول الله يكل بت ليتمّ مکارع الأخلاق» وهي 
الآداب الشَّرعية ا ا ار انت رس نا امل كل یدب 


2 


يليق به مما يحمده منك فالأوضاع الشرعية ية كلها على المناسبة إِمّا ظاهرة أو 
خفيّة ومن الواضحات آمره اة أن تصلّی ركعتي ی بسورتهما د( الهس 
0 و و 


(۱) انظر: «نتائج الأفكار» لابن حجر (۱/ 4۹۵). 

(۲) رواه الروياني في «مسنده» (۲۳) من حديث عقبة بن عامر رضي الله عنه. وذكره البيهقي في 
(السنن الصغرى» (۹ ۸۲ ونبّه أن في سنده ابن لهيعة. وعزاه ابن حجر في «فتح الباري» (۳/ ۵۵) 
إلى الحاكم. وليس في «المستدرك». 


کی رتیل رازه 
۱۲ کے ا ا 00 صرت 


وإذا علم العبد أنَّ الله أنزل الکتاب والمیزان وأنَّ ذلك يفيد العلم بالمواطن 
والأحوالء فالموفّق مَن لايَخرج شيئًا عن مقتضى ماتطلبه الحكمة الإلهيّة المنرّلة على 
رسوله فن فيه الشفاء؛ قال الله تعالى: * ورل من الان ماهْوَسْفَاء وة ونم 4 
[الإسراء: ۸۲]ء فالخ به والوقوف عنده يزيل المرض التفسی ولا بد تحقيقًا 
لمعنی کونه شفاءً ولكنْ للمومنین» ولاز لیام إلَاحَسَارَا 4 [الاسراء: ۸۲]ء 


سم رر 2 ی ہے 


اه ا نحل كَؾو صل مر 4۴ [التغابن: ۱. 

ری سس ا 
ضياء المسالك»: قال بعضهم: : ولو ارت عليه صلاة الااستخارة 1 307 قتصر على 
الاستخارة 5 انتهی . 

والظاهر أنه لا شترط ان بل ولا التعسّر» فیحصل أصل الاستخارة 
بالڈُعاءء وکمالها بالصّلاة ثم الذعاء وأكملّها بالصّلاة بنيّتها ثم الدعاء. 

وفي خبر آبي يعلى ما يشهد بحصول الاستخارة بلا صلاة» وهو قوله مَكِ: ( ]دا 
أراد أحدكم أمرًا فلیقل...»۱) ودکر لحو ما 72 من دعاء الااستخارة. انتهی کلام 
البكري”", والله أعلم. 


وقال الشيخ ابن حجر في «حاشية الإيضاح): ومّن تعدرّت عليه الصّلاة 


في سند الروياني: (مجاشع بن عمرو) قال يحيى بن معين: قد رأيته أحد الكذابين. وقال العقيلي: 
حديثه منكر. انظر: «لسان الميزان» لابن حجر (۵/ ۱۵). 

(١۱)‏ رواه أبو یعلی في «مسنده» (۲ ۰)۱۳ وابن حبان في «صحیحه» (۸۸۵). قال الهيثمي في (مجمع 
الزوائد» (۲/ ۲۸۱): «رواه آبو يعلى ورجاله موثقون». 


(۲) نقله الالوسی فى «غرائب الاغتراب» (۱/ ۱۵). 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۹۳ 


استخار بالاعاء المذکور وظاهره عدم حصولها بمجرّد الذعاء مع تیسیر الصلاق 
لا آن یقال: المراد عدم حصول کمالها؛ لظاهر خبر آبي یعلی: «إذا آراد أحدكم 
آم را فلیقل...». وذکر نحو الدعاء السّابق. انتهی". 


)۱( انظر : «حاشية الاایضاح» لابن حجر الهيتمي (ص: .)"١‏ 


:۹ ون بد یلا ورن 
المقصد الثالث 
إذا فرغ المستخيرٌ من الصّلاة فليدْعٌ بما ورد من الذعاء. 
قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» في قوله: «فلي ركع ركعتين ثم يقول 
اللّهح...» إلخ: هو ظاهرٌ في تأخير الدّعاء عن الصّلاة_أي: لِمَا تقتضيه لفظة: 
(ثم)-قال: فلو دعا به في أثناء اللاة احتمل الإجزاء» ویحتمل التَّرتيبَ على 
تقديم الشّروع في الصّلاة قبل الدّعاء؛ فإنٌ مواطن الدّعاء في الصّلاة السُجود أو 
التشهد. انتهی(). 
قال الشيخ ابن حجر في «حاشية الایضاح: قال المصنف"): ویس افتتاح هذا 
الذّعاء وختمه بالحمد لله والصّلاة على رسول الله + أي: كسائر الأدعیة ويسر 
الصلاة عليه ول في أثناء الذعاء اتک وف انتهی(۳. 
أقول: وقد مر في حديث أبي یوب بعد قوله: (ثمٌ صل ما كتبَ لك»: (ثمٌ احمذ 
دا ومجده ثم قل: ا 
فلافتتاحه بالتَحمید دلیلان؛ خاص به وعامٌ له ولساثر الأدعية. 
ومن العامٌ قولّه كِ: «إذا صلّی أحدكم فلیبداً بتحمید الله والثناء عليه» ثم 
ليصلٌ على الى ثم لدم بما شاء». عزاه السَّيوطيٌ لأبي داود والٹّرمذئ وابن حبّان 
والحاكم والبيهقي عن فضالة بن عبید". 


.) كلا‎ /١١( انظر: «فتح الباري» لابن حجر‎ (١) 
«قال المصنف» من (ن).‎ )۲( 
وقد تقدم.‎ ))5 ٠ 5 ٠( رواه ابن حبان في (صحیحه»‎ (٤ر‎ 


.)1۵۰( انظر: «جامع الأحاديث» (۲۲۲۷). و«الجامع الصغیر» للسيوطي‎ )٥( 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۹ 

ثم الدّعاء ورد بألفاظ مختلفة كما مر في (التّنبيه الثاني). 

ولئورده آیضا") لشرح ماتہ تيسّر منها إتمامًا للمرام. 

فنقول وبالثهالتوفیق 

«اللّهم إِنّي أستخيرك»؛ أي: آطلب منك خير الأمرين من فعل الأمر 
المهموم به وترکه. 

(ہعلمك): قال الحافظ ابن حجر : الباء للتعليل؛ آي: لك أعلم» وكذا هي في 
قوله: «بقدرتك». انتهی ° 

آي: بسبب علمك بذلك؛ لاحاطة علمك بالاشیاء من جمیع وجوههاء ومنها: 
خيريّة الأمر المهموم به بالتسبة إل فعلا وتركًا. 

ویحتمل أن تکون الباء للملابسة؛ آي: خيرية ملتبسة بعلمك؛ أي: یکون خيرًا 
في علمك المحیطء لا في علمي القاصر؛ إذ قد يظن الانسان خيريّة شيء لوجه ماه 
وهو شر من وج آخر لا علم له به. 


أطلثٌ 


«وأستقدرك»: قال الحافظ ابن حجر: أ 


طلبٌ منك أن تجعل لي على ذلك 


قدرة. انته '' 


= رواہ الإمام أحمد في «المسند» (۲۳۹۳۷). وأبو داود (۸۱٢۱)ء‏ والترمذي (۳۷۷ والنسائي 
(۱۲۸۶). وابن حبان في ااصحيحه) )۱۹٦۰(‏ والحاكم 2 (المستدرك» (۹۸۹)ء والبيهقي في 
(السنن الکبری» (۲۸۹۳). 
(۱) «أيضاً» من (ن). 
(۲) انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱۱/ ۱۸۲). 
(۳) المصدر السایق. 


کے 0 
E ۹‏ ایا( و راتا 


(بقدرتك»)؛ آي: نيت نك قادرٌ على کل شيء لذاتك. ولا قدرة لغيرك على 
شيءِ إلا بك. 

قال العلامة العینیٌ: وفي رواية النّسائيٌ في (التكاح): «وأستعينك بقدرتك»۱. 

«وأسألك» ما سألتلک من خير الأمرين والقدرة علیه. 

«من فضلك العظیم» المآمور بالسُؤال منه في قولك العلی: #وَسَحَلُوا الله ین 
فضلهء # [النساء: ۳۲]. 

قال العینی: وللطبران في (الاوسط» في حدیث ابن مسعود: «واسألك من 
فضلك الواسع»"". 

(فانك تقدر »؛ آي: تتصف بالقدرة لذاتك. 

«ولا آقدر»: لا أنَصفٌ بالقدرة لذاتي وإنَّما نصف بھا۔إذا اتصفت بشيء منها - 
بجعلك واقدارك فلهذا استقدرتك. 

(وتعلم»: تتصف بالعلم لذاتك. 

(و لا أعلم»: E‏ بالعلم لذاتي ھ8 اضف به إذا ا تفت بشيء منه 
بافاضتك وتعليمك. فلا علم لي بخیر الأمرين من غير اعلامك؛ فاّه غيبٌ عني. 

«وأنت علام الغیوت»: كلها التي منها خيرية آحد الأمرين لي» ولا علم لي 
بالغيب إِلّا بإعلامكء ولهذا استخرْثُّكَ بعلمك. 


)١(‏ انظر: «عمدة القاري» للعيني (۷/ ۰)۲۲۳ وهذه الرواية عند النسائي (۳۲۵۳) من حديث جابر 
رضى الله عنه. 

(۲) انظر: «عمدة القاري» للعيني (۷/ ۰)۲۲۳ وهذه الرواية عند البزار في «مسنده» (۱۸۳۵)ء والطبراني 
في «المعجم الاوسط) (۷۳۳۲). 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۹۷ 


ال الحافظ ابن حجر رحمه له تعالی: قوله: «فاتّك تقد تقد ولا قد وتعلمٌ ولا 
أعلمٌ» إشارةٌ إلى أن العلم والقدرة لله وحده» ولیس للعبدِ من ذلك إلا ما قدَر الله لله له . 
اا 

وهذا فيه اشاره إلى تو حید الصفات؛ آي: إن الكمالاات كلا لله بالات ھ2 
للعبد ما قدَّرَ له له منهاء وهو موافق لقول الإمام أبي حامد الغزاليٌ فی «جواهر 
القرآن» في (باب المحبّة): لا قُدْسٌ ولا در ولا علم لا للواحد الحقٌ وابّما لغيره 
القَدْرٌ الذي أعطاه... إلخ”". 

وهذا أصلٌ مَن عَلِمَهُ على وجه الإثقان انََضِحَ له مسألةٌ الکشب وانحل عنه 
[شکالاٹھا؛ فان مسألة”” توحيد الأفعال مع إثبات الكَسْبٍ على وجه یستقرا“ في 
مستقر التحقيق ما یتعٌ إلا بالبناء على هذا الأصل؛ أي: توحيد الصّفاتء ولبسط 
ذلك مقام آخر!“ 

وإیراد البخاري حديث الاستخارة في (بات: # قل هو المَادرٌ که 02 6) من 
(کتاب التّوحید) إشارةٌ إلى ذلك. فان الآية بمقتضی تعریف الخبر دالّةٌ على قصر 
القدرة على الله تعالی. 

رت رقف الحدیث یدلٌ علی أن لعبد کس له القدرة علی الفعل من 
افا الح عا اه فرت 


(۱) انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱۱/ .)۱۸١‏ 

(۲) لم أقف عليه في المطبوع من «جواهر القرآن» ونحوه في «إحياء علوم الدین» (4/ ۳۰۵). 
(۳) «مسألة» من (ن). 

)٤(‏ في (0): «لیستقر». 

)٥(‏ «آخر» لیس في (ن). 


۱۹۸ 5 سرت ا ون نا اضرا 


فيتحصّل من مجموع الآية والحديث: توحيد القدرة مع إثبات الکسب. 
الكت تحص الع کرت المُفاضَة عليه من قدرة الله المو تثرة بإذن الله ما 
فبقیْدِ التأثير تميّر عن الجبر تميرًا واضحًا. 

وبقيد الاذن وتبعيّة المشيئة تميّز عن قول آهل الاعتزال» الذي هو الإيجاد 


0ٰ۶ 9 VG 


۳ 
7 


وانکشف توسّطه بین طرفي تقصیر الجبر وغلوٌ الاستقلال انکشافا جلي 
باذن الله العزیز الحمید الکبیر المتعال. 

قال الشیخ ابن حجر في «حاشية الایضاح»: كأن حكمة تقدیم القدرة هنا علی 
العلم عكس الأوّل: أن الباعثٌ على الاستخارة شهود أن علمّه تعالى محیط بساثر 
الکلیّات والجزئيّات» فکان تقدیم العلم ثم آنسب. وأمّا هنا فوقع سوال الفضلء 
وشهود القدرة على المسوول أكمل من شهود العلم به؛ إذ هي المتكفلة بنيل 
لمطلوب. فقدَّم في كل من المقامین ما هو الأنسب» وان احتيج إلى شهود كل من 
العلم والقدرة في کل من المقامین. انتهی() 

وتوضیحه مع تۃ تتميم أن العلم يتعلّق بالفعل والتّرك؛ آي: بما وجوده مطلوت» 
وبما" عدمّه مطلوبٌء والقدرة نما نُطلّب لتحصيل المعدوم» فإذا كان العلم قد 
تعلق بأن الخيرة له في تركه فلا يحتاج إلى سوال القدرة لتحصيله» فلهذا قدّم العلم 


(0) انظر: «حاشية الإيضاح» لابن حجر الهيتمي رض 
)٢(‏ «بما» من (ن). 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۱۹۹ 


علی القدرة کا یقول: إن کان فیما سی رد علمّك أن تحصیل ما طلبته خی لی 
فاتی أستقدرٌك على تحصيله. 
پوس سس وی ید ی سی سی نر ی 
وذکڑھا متصلة به؛ د يعني: نك بعد ما أعطيتني مسؤولي من فضلك وأقدَزتني على 
7 یآ بش > خیر الوجوہ. 
و0 ا 
سر حاجته»: هناء وهي الأمر الذي استخارٌ لأجله» فان کان آمرّا واحدًا 
خاصًا كالح نص عليه» كما قال النّوویٌٔ في (الإیضاح): (أن ذهابي إلى الححٌ في 
هذا العام)”' وإِنْ كانت أمورًا عديدة كأفعاله في الیوم واللّيلة فیسمّیها بعبارة شاملة 
ا 9 4 وس 7 ۶ 
لهاء كما مر في قول الشيخ محيي الدين قدس سره في (المقصد الاول). 
(اخیر لي في دینی ومعاشي وعاقبة آمري, أو قال: في عاجل أمري وآجله): وفي 
رواية الطّبرانيٌ في «الصَّغير»: «في ديني ودنياي وعاقبة أمري». 


سے و 
0 هم | ° ا و ۲ 21 »۰ ۰ ا ۳۱( 
وفي روایه ابن حبان في حديث ابي ایوب: افي ديني ودنياي واخرتي» 1 


.)٥٤ انظر: «الإيضاح» للنووي (ص:‎ )١( 

(۲) هذه الرواية عند الطبراني في «المعجم الصغير» (۵۲4) و«المعجم الاوسط» (۳۷۲۳). قال ابن 
حجر في انتائج الأفكار» (5/  :)١٦‏ من طریق إسماعيل بن عياش» وروايته عن غير الشاميين 
ضعيفة» وهدا منها». 

(۳) هذه الرواية عند الامام آحمد في «المسند» (٦۹٥۲۳)ء‏ وابن خزيمة في اصحیحه» (۱۲۲۰)» وابن 


حبان فى (صحیحہ) ١ :٠(‏ 5)) والحاكم في «المستدرك» (۱۸۱ .)١‏ 


2 رستائل عراز 
0 ات 22 72 


وفی حدیث آبی سعید: )فی دینی ومعیشتی وعاقبة ا 
وقال في «حاشية الایضاح» وفي رواية: «ومعاشي ومعادي»"". 


راوتا ورده في «الایضاح» بلفظ: «في ديني ومعاشي وعاقبة آمري وعاجله 
واجله»۳۲. 


قال الشيخ آبو الحسن البکری ف 09 : الجمع بين قوله: «وعاقبة 
أمري» وما بعده لم يرذ في البخاريٌء | إلا أن الرّاوي شلف فجمع -أي: التووي - في 
الأصل بينهما احتياطًا؛ للإتيان بالوارد. انتهی. 


احتياطاء EY‏ وهی أن کل ذکر جاء فى بعض ألفاظه شك من الرّاوی 


سر الجمع بينها كلّها؛ ليتحقق الاتيان بالوارد» ثم رأیت ما يأتي في (كثيرًا کبیزا)*) 


)١(‏ هذه رواية أبي يعلى في «مسنده» (۱۳۲). وابن حبان في اصحیحه» (۸۸۵) عن أبي سعید 
الخدري رضي الله عنه» وهي كذلك رواية الترمذي )٦۸۰(‏ عن جابر بن عبد الله رضي الله عنهما. 

(۲) انظر: «حاشية الا یضاح» لابن حجر الهيتمي (ص: ۲۰). وفيه: (ومعادي ومعاشي». وهذه الرواية 
عند ۳ داود (۱۵۳۸). وابن حبان في «صحیحه» (۸۸۷) من حديث جابر رضي الله عنه. 

.)4۷ انظر: «الایضاح» للنووي (ص:‎ )٣( 

)٤(‏ «الجمع» لیس في (ن). 

)٥(‏ روی البخاري (٣۸۳)ء‏ ومسلم (۲۷۰۵) واللفظ له عن آبي بكر الصدیق رضي الله عنه أنه 
قال لرسول الله ياة: علمني دعاءً أدعو به في صلاتيء قال: «قل اللهم إني ظلمت نفسي ظلما 
كبيرًا وقال قتيبة: كثيرًا ولا یغفر الذنوب إلا أنت» فاغفر لي مغفرة من عندك وارحمني 
إنك أنت الغفور الرحيم». 
قال النووي في «الأذكار» :)١51/0(‏ «فينبغي أن يجمع بينهما فيقال: كثيرًا كبيرًا». 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۲١١‏ 


في (دعاء عرفة)ء وهو ید ما ذکرته. انتهی(). 

وقال في (دعاء عرفة): قوله: (ظلمًا كثيرًا) روي بالمثلشة والمو حدةء قال 
المصْف: فينبخي أن يحضم في دعائه بینهما؛ لاله حینتذ یتیقن اطق بما نطق 
به اة وزيادة لفظة على الوارد- للاحتیاط(- لا تخرجه عن کونه نطق بالوارد. 
وبذلك يندفع قول ابن جماعة: ليس فیما ذكره إتيان بالسّتّة؛ لأنّه بل لم ينطق 
بهماء وإنّما الذي ينبغي أن یدعو مرّة بالمثلّثة ومرّة بالم و حدة؛ لنطقه حینئذ بالوارد 

على أن ما قاله المصّف فیه ٍتیان بال ر ارد فی كل مرّة بخلاف ما ذکره ابن 
جماعة فلّه لیس فيه إتيان به في مرّة من کل مرّتین. 

فان قلتَ: لا يحتاج إلى ذلك. ویحمل( اختلاف الرّوايتين على أنه يك نطق 
بکل منهماء فالنطق بکل سُنَّةٌ وان لم ينطق بالأخرى» فلا يحتاج للجمع: ولا أن 
يقول هذا مرّة وهذا مرّة. 

فا هن جا لک ات سا یال اس ال راهم 
بالمعنی» وان کان بعيدًا. انتهی*. 


آقول: إن آراد ابن جماعة النطق بالوارد یقینا”' من غير خلط شیء به من غير 


.)۲۰ انظر: «حاشية الایضاح» لابن حجر الهيتمي (ص:‎ )١( 

(۲) «للاحتیاط» لیس في (ش). 

(۳) في (ن): «ویکمل». 

(6) في النسخ الثلاث: «ذکره»» والمثبت من «حاشية الإيضاح». 

.)۳۲۵- ۳۲ انظر: «حاشية الایضاح» لابن حجر الهيتمي (ص:‎ )٥( 
«یقیتا" من (ن).‎ )٦( 


و کال 10 کے ِ2۷ 
۳۲۰۲ چا الک E‏ 


الوارد لم يرذ عليه ما في سياق العلاوة۳؟؛ لأن عدم إتيانه بالوارد یقینًا الا في أحد 


المرّتين لا يقدح فيما قصده. 
وما قاله التووي وان كان فيه إتيان بالوارد یقینًا كل مرّة لکن لم يتجرّد عن غير 
الوارد في مرّة مّا. 


فهل الإتيان بالوارد يقيئًا کل مرّة وإنْ خلط بغیره للاحتياط أولی أم الاتيان 
بالوارد يقيئًا مرّة واحدة» لکن مجرَّدًا عن غير الوارد؟ 

وللنّظر فيه مجال؛ إذ على تقدیر أنه ةلم ينطق إلا بأحدهماء كما یرذن 
لم ينطق بهما جميعًا في مرّة واحدة» كذلك يرد آله كولم بذع باه مرت 
مر بالمثلّدة ومرّة بالموحّدة» وعلى تقدیر أله بلا نطق بکل منهما فيكون النطق 


ص2 


و کی 
سه . 


و تپ 


سیردت سکیس خر میں سی 
ابن جماعة بهذا الوجه فلا ينحط به آیضا كما یظهر بالالتفات» والله أعلم. 

وهاهنا فائدة حديئيّة ينبغي التنبیه عليها: قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» 
في حديث بدء الوحي: قول خديجة لورقة: (يا ابن عمٌ)''ء هذا النداء على حقيقته. 
ووقع في مسلم: (يا عمٌ)”", وهو وهمٌ؛ لأنّه وان كان صحيحًا لجواز إرادة التوقير 


(۱) يعني بالعلاوة ما عقب به الهيتمي على ابن جماعة بقوله: «علی أن ما قاله المصتّف فيه إتيان بالوارد 
یقینا في كل مرّة...» 

)٢(‏ رواه البخاري (۳) من حديث عائشة رضي الله عنها. 

(۳) رواه مسلم .)۱٩۰(‏ 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة آعمال اللیل والنهار ۳۰۳ 


لكنّ القصّة لم تتعدّد. ومخرجٌها مُتّحد» فلا يحمل على أنَّها قالت ذلك مرّتینء 
فتعيّن الحمل على الحقيقة. 

وإنما جوزنا ذلك فيما مضى في العبرانيٌ والعربی؛ أي: في قول الرَّاوي 
عقيل في وصف ورقة: (فيكتب من الإنجيل بالعبرانیّة)ء وفي رواية يونس ومعمر: 
(بالعربيّة)؛ ان( کلام الرّاوي في وصف ورقةء واختلفت المخارح» فأمكن لد 
وهذا الحكم يطّرد في جميع ما أشبهه. انتهی(. 

وحديث الاستخارة قد اختلمَتٌ مخارجه؛ فإنّه روي عن جابر وابن مسعود 
وآبي سعيد وآبي 7ج وأبي آیوب بل وابن عباس وابن عمر کمامَرٌّ فأمكن 
لد بل هو الواقم؛ فإنَّ حديث جابر وغيره فيه الخطاب للجمع وإبهام الأمر 
وحديث أبي یوب فيه تخصیص الخطاب به وتعيين الأمر بخيربّة فلانة» فتکون 
لألفاظ المختلفة نطق بها" گلا في مجالس کات وحمّل عنه کا ب ما 
سمعه والله آعلم. 

«فاقدرْهُ لي»: بضم الدّال وکسرها؛ آي: اجعله مقدورًا لي» ومكّني من تحصیله. 

ولَّمّا كان ذلك أعمٌ من أن یکون على وجه التيسير أو التعسیر زاد قوله: 

«ويسره لي): بتیسیر الأسباب التي هي من المعونة» ولهذا قال في حديث أبي 
بعد عند این ےر را یک 


(۱) في (ن): «لأنه من». 

(۲) انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱/ ۲۵). 

(۳) «بها» ليس في (ن). 

.)17١ 5( كذا عند ابن حبان في «صحیحه» (885)» والطبراني في «الدعاء»‎ )٤( 


ولَمّا كان تمام التعمة بعد الحصول بوجود البرکة فيما مکنه الله من 
تحصیله قال: 

ام بارك لي فيه»: لتتم النعمة. 

«اللّهمَ): آثبته البخاري في روايته الا خيرة التي هي من طریق ابراهیم [بن 
انکر ده الى | ات المدكن ٠‏ 

دوإِنْ كنت تعلم أنَّ هذا الأمر»: وفي رواية البخاريٌ من طريق إبراهيم [بن 
افنتر كد إلى | انون اکن الا ام ۱۳ 

قال الشيخ آبو الحسن البکري: ظاهره أنه يكتفي بعود الصَّمِير على ما مره ولا 
يسمي حاجته للاكتفاء بما سبق» قال بعضهم: يسمّي حاجته في الشقين» والظاهر 
نه أکمل. انتھی. 

دشر لي في ديني ومعاشي سیر نف في عاجل آمري وآجله: قال 
الشیخ ابن حجر في «حاشية الایضاح»: وينبغي التفطن لدقيقة قد یغفل عنھاء ولم 
أ مَن نبّه عليهاء وهي أن الواو في المتعاطفات التي بعد «خيرٌ» على بابهاء وفي التي 
مساق (آو)؛ :11د المطلوب تیسیژه لا بذ آن یکون في كل من آحواله 
المذکورة-من الدّین والدّنياء والعاجل والأجل» وغیرها - خیرّا» والمطلوب صرفه 
يكفي فيه أن یکون في بعض آحواله المذكورة شرّاء وفي إبقاء الواو على حالها فيه 


)١(‏ رواه البخاري (۷۳۹۰). وقد زدنا ما بين المعكوفتين ليستقيم الکلام» وسند البخاري: احدثني 
إبراهيم بن المنذر» حدثنا معن بن عيسى» حدثني عبد الرحمن بن أبي الموالي» قال: سمعت محمد 
بن المنكدر». 

)٢(‏ انظر التعليق السابق. 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة آعمال اللیل والنهار ۲۰ 


إيهام أنه لا یْطلّب صرفه إلا إذا“ كانت جمیع أحواله - لا بعضها شرا ولیس مراد 
كما هو ظاهر. انتهی(". 

آقول: في «القاموس»: الشر - ویْضمٌ -: نقیض الخیر. انتهی۳. 

فالمعنی: وإن كنت تعلم أن هذا الامر لیس خیرّا لي في دی رما مغطف") علیه 
من الأمور؛ أي: لیس خيرًا في هذه المتعاطفات» وهذا صادق بانتفاء خيريّته بالنسبة 
إلى فردٍ مّا من المتعاطفات كما هو صادق بانتفاء خيريّته في الكل فلا حاجة إلى 
صرف الواو عن بابها. والله أعلم. 

«فاصرفه عتي): فاني استحضرته في خاطري» فا بالوجود الڏهني» فلا 
تجعله حاکمّا علي بظهور عينه في الخارح. 

«واصرفه عني»؛ أي: خل بيني وبين وجوده في خاطري» واجعل بيني وبینه 
الحجاب الذي بين الوجود والعدم حتی لا آستحضره ولا يحضرّني. 

«واقدر لي الخیر حیث کان»؛ فك أعلم بالأماكن التي لي الخیر فیها. 

وفي روایة: «حیثما کان»"". 


وفی روایة: «آینما کان»۲. 


)١(‏ في (ن): «إن». 

(۲) انظر: «حاشية الایضاح» لابن حجر الهيتمي (ص: ۲۰). 
(۳) انظر: «القاموس المحیط» (مادة: شرر). 

)٤(‏ في (ن): «عطفت». 

)٥(‏ في (ن): «استخرته». 

)٦(‏ رواه ابن ماجه (۱۳۸۳) من حديث جابر رضي الله عنه. 


62 رواه أبو یعلی .)١7557(‏ وابن حبان (۰)۸۸۵ من حدیث أبى سعيد الخدري رضى الله عنه. 


کی رسال ۳ 2۷,۴ 
۳۰۹ سے بے ا | کا رر 


وفي رواية للنسائي کما في (شرح الایضاح»: (حیث کنت»(). 

ثم رضني به» بالتّشدید» وفي رواية للبخاري: «ثم آرضني به» بالهمزة؛ أي 
اجعَلَني به راضيًا. 

قال البکری: وال ضا سکون ا إلى القضاء. 

وقال غيره: اجعل عندي الشّرور والفرح بحصوله أو بتركه وعدم حصوله من 
أجل ما اخترته لي في سابق علمك. 

وفي رواية سيا وغيره كما في «حاشية الایضاح»: «ثم أرضني بقضائك)“'. 

وفي رواية لطبرانی: «ورضني بقضائك». 

وفي رواية ابن حبّان وغیره: «ورضني بقدرك)”'. 

وفي رواية له في آخر الذعاء زیادة: (لا حول ولاقو ةإلابا 
ذكرها فوائد: 


)١(‏ رواه النسائي في «السنن الکبری» ۲٥۹(‏ ۱۰))ء و«عمل الیوم واللیله» (۹۸٤)ء‏ وانظر: (شرح 
الایضاح» (ص: ۳۲۰). 

(۲) رواه البخاري (۱۱۲). 

(۳) في (ن): «وأرضني بسکون» بدل: «والرضی سکون النفس». 

)٤(‏ رواه النسائي في «السنن الکبری» (۹٥۱۰۲)ء‏ و«عمل الیوم واللیلة» (444۸ وانظر: «شرح 
الایضاح» (ص: ۲۰). 

)٥(‏ رواه الطبرانی فى (المعجم الأوسط» (۲۳ ۰۳۷ و(المعجم الصغیر» ٥٥‏ ۰۵۲ من حدیث ابن 
مسعود رضی الله عنه. 

(1) رواه البخاري فى «التاريخ الکبیر» (۰)۲۷۲۷ وابن حبان فی «صحیحه» (۸۸۲) من حديث أبى 
هريرة رضي الله عنه. 

(۷) هذه الزيادة عند أبي يعلى (١٣۱۳))ء‏ وابن حبان (٥۸۸))ء‏ من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه. 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۲۰۷ 


الأوّل: أن الله يقول لقائلها: «أسلم عبدي واستسلم»۳» ومقام الاستخارة مقامٌ 

الثاني: ورد: «إنَّها تدفع عن قائلھا تسعة وتسعین بابًا من الضرٌ آدناها الھمٌ)ء 
وفي رواية: «سبعین بابًا من الشَّرٌ آدناها الهمٌ)''ء وقد یکون المستخیر إذا ضرف 
عنه ما تعلق خاطره بتحصیله قبل الاستخارة يحصل له الهم فذکره یدفع هذا الم 
الحاصل من الصرف. 


)١(‏ روی ال مام آحمد في (المسند» (772455). والبزار في (مسنده» (۷ )۹٦۰‏ والنسائي في (السنن 
الکبری» (۹۷۵۱۷)ء والحاکم في «المستدرك» (۵4) وصححه. من حدیث آبي هريرة رضي الله عنه 
أن رسول الله يلق قال: «ألا أدلّك على كلمة من تحت العرش من كنز الجنة؟ تقول: لا حول ولا 
قوة إلا بالله» فیقول الله عز وجل: آسلم عبدي واستسلم». 

(۲) روی نحوه ابن أبي شيبة في (مصنفه» (۲۹۸۲۸). والترمذي (۳۰۰۱) عن مکحول من قوله. 
ورواه العقيلي في «الضعفاء» (11٦1 /١(‏ والطبراني في «المعجم الأوسط) (۳۵۱) و(المعجم 
الصغیر» (۳۸) مرفوعا من حديث جابر رضي الله عنه. وضعفه العقيلي ببلهط بن عباد وقال: 
(مجهول في الرواية» حدیثه غير محفوظ ولا یتابع علیه». 
وقال الطبراني: الم يروه عن محمد بن المنکدر الا بلهط بن عباد المكي وهو عندي ثقة» تفرد به ابن 
أبي عمر عن عبد المجيد ولا يروى عن جابر إلا بهذا الاسناد ولا يحفظ بلهط حديثا غير هذا». 
ورواه ابن شاهين في «فضائل الأعمال» (۳۶۱) من حديث ابن عباس رضي الله عنهما. وفيه 
عمرو بن شمر وهو الجعفي قال عنه يحيى كما في «الميزان»: ليس بشيء. وقال الجوزجاني: زائغ 
كذاب. وقال ابن حبان: يشتم الصحابة ويروي الموضوعات عن الثقات. 
ورواه ابن عدي في «الكامل في الضعفاء) (۲/ )٠٠١‏ من حديث أبي هريرة رضي الله عنه. وضعفه 
ببشر بن رافع النجراني» ونقل عن النسائي قوله: لیس بالقوي» وعن الإمام أحمد قال: ليس بشيء 
هو ضعيف الحديث. 
ثم قال: وهو مقارب الحديث لا باس بأخباره ولم أجد له حديثا منكرًا. 


5 | 
۲۰۸ دوع كن | ۳ 
| 


الثّالث: ی 
بها نوع إكثار لهاء وقد ورد: «مَن أكثر من فعلها نظر الله إليه» ومّن نظر الله إليه 
أصاب خير الدّنيا والآخزة»» عزاه السّيوطيٌ لابن عساكر عن أبي بكر الصّدیق 
رضي الله عنه(۱) 

قال البکریٔ: وفي خبر ضكفه التَّرَمِذَيُ: أن الس يل كان إذا أراد الأمر 
قال: «اللّهمَّ خر لي واختز لي»۳ والأوجة تأخير ذلك عن دعاء الاستخارة. 
انتهى . 


3 


(۱) انظر: «جامع الأحاديث» (4۳۲۹). و«الجامع الصغير» للسيوطي (۳۰۷). 
والحديث رواه أبو القاسم الجرجاني في «تاريخ جرجان» (۱/ 577)» والطبراني في «الدعاء» 
(0 » وابن عساكر في «تاريخ دمشق» (۱۸/ .)۱۲١‏ وانظر: «السلسلة الضعیفة» للألباني 
(۲۸۸۳). 

(۲) رواه الترمذي (۳۵۱). وقال: «هذا حديث غریب لا نعرفه الا من حدیث زنفل» وهو ضعیف عند 


آهل الحدیث. ویقال له: زنفل بن عبد الله العرفی» وکان یسکن عرفات» وتفرد بهذا الحديث» ولا 
یتابع علیه». 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة آعمال اللیل والنهار ۳۹ 


المقصد الرابع 

إذا فرغ من الذعاء فلیّمض - كما قال التووي -لمَا انشرح صدژه(. 

قال الشيخ ابن حجر في «حاشیة الا یضاح»: فان لم ینشرح صدره لشيء فالذي 
يظهرٌ أنه یکر الاستخارةً بصلاتها ودعائها حتّى ينشرح صدزه لشيءٍ وإن زادَ على 
السب . 

والتقييد بها فی خبر أنس: «إذا هممْتٌ بأمر فاستّخز ربك فيه سبع مرّاتٍء ثم 
قرو الذي سب رق قلبك. فان الع وين "أ لعله جری علی الغالب أن د 
الصّدر لا یتأخر عن السّبم» على أن الخبرٌ (سناده غريبٌ» كما في «الأذكار»9». 

ومن ثم قيل: الأولى قول ابن عبد السّلام: إِّه يفعل بعدها ما أراد؛ إذ الواقع 
بعدها هو الخیر » ويؤيّده أن في خبر أقوى من ذلك بعد دعائها: اثم یعزم»۳؛ أي : 
على ما استخار علیه. 

وفیه نظر؛ إذ ما آلقي في التفس نوعٌ من الالهام الموافی للشرع» فاعتماده 


والتعویل عليه آولی» ومن ثم لم یعتد بانشراح نشأ عن هوى أو ميل إلى الفعل قبل 
الاستخارة. 


(۱) انظر: «الایضاح» للنووي (ص: 57). 

(۲) رواه ابن السني في «عمل الیوم واللیلة» (ص: ۹۸ ۵) واسناده ساقط وقد تقدم. 

(۳) في (ن): «انشراح». 

)٤(‏ انظر: «الأذكار» للنووي (ص: ۱۲۰). وقد تقدم مع الحديث في آول الكتاب. 

)٥(‏ کذا نقل ابن حجر في «فتح الباري» (۱۱/ ۱۸۷) قول ابن عبد السلام. 

)1( رواه الطبراني في «المعجم الکبیر» (۰)۱۰۰۱۲ و«الدعاء» (۰)۱۳۰۲ من حديث عبد الله بن مسعود 


رضي الله عنه. وقد تقدم في آول الکتاب. 


ع د 50 ورا 
51 دوع كد | اور 


وقد قال ابن جماعة: ينبغي أن يكون قد جاهد نفسه حتی لم یب لها ميل إلى 
فعل ذلك الشَّيء ولا تركه؛ لیستخیر الله له تعالى وهو مسلّم له فن تسلیم القياد مع 
الميل إلى أحد القسمين خيانة في الصّدق. 

وأن يكون دائم المراقبة لربّه سبحانه وتعالى من أوّل صلاة الاستخارة إلى آخر 
دعائه» فان من التفت عن مَلِكِ یناجیه حقيقٌ بطرده ومقته» وأن يقدم على ما انشرح 
ون د خر ننه قد یھ له تعالی, ہے 

ولو فرص أنه لم ینشرخ صدژه لشيء وإِنْ کور الصَلاة فن أَمْکن التَأَخيرُ آخره 
ولا شرع فيما يُسّرَ له؛ فإنَّهِ علامة الإِذْنِ والخبر إن شاء الله. انتهی کلام حاشية 
الایضاح»(. 

آقول: قال الحافظ ابن حجر في «توالي التأسيس بمعالي ابن إدريس» في 
(فصل بیان إخلاص الشّافعيّ في تصنيف الكتب ومخالفته مَن كان قبله): قال 
البيهقنٌ : قرأث فى کتاب زکریا بن یحبی الساجى فبمااحدكثالمضرثوة: أن الشَافعة 
رحمه الله إلّما وضع الكتاب على مالك أنه بلغه أن بالأندلس قلنسوةٌ لمالك يُستسّى 
بهاء وكان يُقال لهم: (قال رسول الک فيقولون: (قال مالك)» فقال السّافعيٌ: 
إن مالكًا بشرٌ یخطی» فدعاه ذلك إلى تصنيف الکتاب في اختلافه معه» وكان یقول: 
استخزت الله في ذلك سنة. انتهی0) 

وهذا ید علی تکراره الاستخارةً حتی یجد الانشراخ لیمضی» ۶۷× 
على السّبع؛ لظول المدةة وان الهمّة بذلك(۳ والله آعلم. 


.)١١ انظر : (حاشية الا یضاح» لابن حجر الهيتمي (ص:‎ (١) 
.)۱١۷ انظر: «توالي التأسيس لمعالي ابن إدريس» لابن حجر العسقلاني (ص:‎ )۲( 
«بذلك» ليس فى (ن).‎ )۳( 


الرسالة (۱۲) . الاسفار عن أصل استخارة آعمال اللیل والنهار ۳۱ 


ثم آقول: یمکن الجمع بين حدیث انس وبين الخبر الذي فيه بعد دعائها: «ثم 
یعزم»» وهو حدیث ابن مسعود عند الطّبرانيٌ في «الکبیر» فیما ذکره العلامة العینیُ 
فی «شرحه للبخاري» كما مرّ: أن حدیث انس لمن یکون مراقبّا لقلبه» مميرّا بِينَ 
خواطره» ضابطا يفرّق بين الخاطر الأوّل وما بعده» لا يلتبس عليه الأمر؛ لكونه 
صافياً قله حاضرا مع اللہ فإنَّه يك قال له: «ثمّ انظر إلى الذي يسبقٌ إلى قلبكٌ فان 
الخيرٌ فیه»» فأمرّه بالتظر إلى الخاطر الأوّل الذي يسبق إلى القلب بعد الاستخارة 
والعمل عليه. 

وقد قالت الصّوفيّة: الخاطر الربانی هو آوّل» وهو لا بخطی أبدًا. انتهی. 

تن ليس بمراقب تحير" ف الخواطر لاعف الاق من الاح فلا بای 
له العمل على الخاطر الأوّل. 

والخبرٌ الذي هو أقوى الم ذکور فيه بعد الدّعاء: «ثم يعزم» لمن ليس بمتمكّن 
في المراقبة» وضبط الخواطرہ ولا یمیّز بين الخاطر الأول والثانيء فوثْلهِ ينبغي أن 
يعزمَ بعد الاستخارة على الشروع في حاجته التي استخار لأجلهاء فان كان له فيها 
دن اه اسم از لی أن تحصن کون غاا مود وان تعد راض 
الاسباب ولم يتمق" تحصيلّهاء فيعلم أن الله قد اختار ترگها فلا يتألّم“ لذلك» 


و 2 مه کر سے ۰ہ ےم 1 ت 7 27 ہے ہل 2 
وستحمّد عاقبتها تركا كان أو فعلا» كما مر عن الشيخ محيي الدين قدس سره. 


)١(‏ في (ن) رسمت آقرب إلى كلمة «تمیز»» وتحتمل «تحیر» ولعلها الصواب. وقد تکون «ممیزا 
ويصح سياق الكلام بها أيضًا. 

(۲) «له» ليس في (ن). 

)۳( في (ن): (یتحقق). 


)٤(‏ في (ش): «يتأنٌم». 


۳2 | د‎ E2 
سے کے اک ]وات‎ ۲۲۰۲٢ 


0" ص9 00 
وصرف ما فيه ال فان تیرّت الأسباب فهو خي وقد استّجِيْبَ دعاؤٌه في 
اس ون تعدزت الأسباب فهو کت وقد ات دغاؤهفي الصرف. 

والحاصل: أن تن موسر یں س شوہ ای 
ولا عم للعبد بما اختارّه الله له إلا باعلام الله» وقد ین لنا رسول الله يك أن إعلا 
تعال ٩‏ تلف وران باختلاف درجات الاس 

ل ل إغلافه هنا سيق إلى فلع ها 

UE ام ال‎ yy. 

ومنه يظهر قول مَن قال بأولويّة ما قاله ابن عبد السّلام إذا حول كلامٌه على 
التفصيل السّابق في كلام السيخ محبي الدَّين قَدس سره كما يُشعر به قوله: (إذ 
الواقع بعدها هو الخير)"". 

وذلك بحمله على آنه آراد آنه أولى لمن لم يتمكّن في تميّر الخاطر الأوّل 
السابق إلى القلب الذي هو الخاطر الرّباني الذي لا یخطئ؛ وهو الأكثر لا مطلقاء 
فلا منافاة بينه وبين ن القول بالاعتماد على ما یلقی ذ في التفس؛ أله لیس هاما لكل 
آحد» بل خاص بالمميّز الصّافي القلب. والله أعلم. 


بد لد که 


)١(‏ بعدها في (ش): «فیما». 


(۲) انظر قول ابن عبد السلام في: «فتح الباري» (۱۱/ ۱۸۷). 


الخائمة 


هذا الذي اعتاده السَّادةٌ الصوفيّة - نفع اله بهم من الاعتماد على الرُویا التي 
يرونها في الوم بعد الاستخارة أيضًا موافقٌ لقولهم: يمضي بعد الاستخارة لما 
ینشرخ له صدژه؛ وذلك لان مستند المُضيّ لمَا نشرخ له الصّدر هو حديث انس 
لسابق" كما دل عليه کلام الحافظ زين الدّين العراقيٌ ی فيما نقله عنه الشيخ البكر 
في «فتح المالك2”"» وقد تبيّن أن الذي يسبق إلى القلب هو الخاطر الأوّل. 


2 ۸ 


والخاطرّ: ما یرد على القلب من الخطاب ربانيًا کان أو غير ربّانيٌ. 


وقد ورد: ارُؤیا الأنبياء وحی»" والوحی: هو الكلامٌ الخفي. 


(۱) تقدم قريباً وفي أول الرسالة. وذکرنا ثمة عن العراقي أن إسناده ساقط. 

(۲) وکذا نقله عنه ابن حجر في «نتائج الأفكار» (6/ ۰۷۰ وعبارته: «قال شیخنا - أي: زین الدین 
العراقي -: وما ذکره قبل هذا من أنه يمضي لما ینشرح له صدره كأنه اعتمد فيه على هذا الحدیث. 
وليس بعمدة». 

(۳) رواه ابن أبي عاصم في «السنة» (٤٣٦٦)ء‏ والطبراني في «المعجم الکبیر» (۰)۱۲۳۰۲ والحاكم في 
(المستدركع) (7111) وصححه. من قول ابن عباس رضي الله عنهما. 
وورد مرفوعا من حديث ابن عباس رضي الله عنهماء رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» 
(۱۰/ ۳۲۲۱). 

ورواه البخاري (۰)۸۵۹ والطبري في «تفسیره» (۱۹/ ۵۸۲ والبيهقي في «الأسماء والصفات» 


(٤٢٦)ء‏ من قول عبید بن عمیر. 


۹( ی جن تلا کیان 


وورد: «رژیا المؤمن كلامٌ یکلم به العبد ربه في ۳۹ آخرجه الطَبرانىٌ 
والضياء ذ في «المختارة» عن عبادة بن الصامت رضي الله عنه'' 

آفول: ویشهد له حدیث: اور سس 
الحکیم والطبرائی من حدیث العبّاس بن عبد المطلب باسنادٍ صحیح» كما في 
«السراج له ۱ 

سو یہی ہے یرود 

۰ٰ۷ E ۹۳۷ 5 

5 الله تعالی له درجات تتفاوت بتفاوت درجات العباد» وهذا من درجات 
الاعلام؛ لا الرّؤيا کلام يكلّم به العبد رّه فى المنام» كما مر في لفظ الحدیث» 
فهو من قسم المضی لِمَا ينشرح له الصّدر؛ لرجوعه ‏ أي: الانشراح إلى الخطاب 
الرّبانيّ» لکن في حالة اليقظةء والرژیا أيضًا خطابٌ ربَانقٌ لکن في حالة المنام؛ كما 
دل عليه الحديث المذكورء والله أعلم. 

را التوفيق الثور ایا المبین ال كرون والحمد :نه الذي هدانا لهذاه وما 
دس راس اللّه. 


(۱) رواه الضياء المقدسي في «المختارة» (۰)۳۳۷ ورواه أيضًا ابن آبي عاصم في «السنة» (4۸) 
والدولابي في «الأسماء والکنی» (۱۵۳۲). قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۷/ 4 ۱۷): «رواه 
الطبراني وفیه من لم آعرفه». 

(۲) رواه الطبراني في «الأوسط» (۵۸۱۲ وابن عبد البر في «التمهید» (۱/ ۰۲۸۱ من حدیث آبي 


هريرة رضی الله عنه. 


الرسالة  )۱۲(‏ الاسفار عن أصل استخارة أعمال اللیل والنهار ۳۱ 


سہحان ریا رواک رب الْعَرَّوَ عما يفو 2ے بے ()وسکم عل المرسلی 7 970 
العلمیت # [الصافات: ۱۸۰]. 


قال مو لفه زادّه الله سنًا: تمٌ قبيل العصره من یوم الّلاء (۱۸) من شهر رمضان 
المبارك» سنة (۱۰۷۳) بمنزلى بظاهر المدينة المنوّرة على ساكنها أفضل الصّلاة 
والسّلام. انتھی''' 


ر الل 


ولا حول ولا ا وای ا 
واله وسلّم. 


(۱) من قوله: «قال المؤلف» إلى هنا لیس في (ن). 
(۲) دولا حول ولا قوّة الا بالله العلی العظیم. وصلى الله وسلّم على سیّدنا محمّد وآله وسلّم» لیس في 
(أ) و(ن). 


َو کنر یا 
کے کي رم 0 
۱ ہم المََلامَة مر 2 


اث ال امه 
۳۹۷ سے ۰ 
Sd‏ 1 
2 
سے( 2 
2 و َه دی و کو کک ۰ 
تيع مره عم مه داعرة 


رزوی 


عار ا وج 


۰ 


۳۸ 


۱ 
۱ 
۱ ان 


- ا لذي لا يشلا م من مع د اط ب كيأسه بدا 
مریم ی لا لس راذن 


ار ام الزي باصن مدع عبت ا 
| فايطا ردب عل اا جیا الروا یاو تاداه انیا | ۱ 
| مج ره ورول ا لی عن متا نو ترجه رکٹ با واه م ۱ 
يناروح وَالجسل- الماع لابا دهز AE AA‏ 
خا برا مین ولا بي سجن و يسول ای‌الاند. صل یدنہ 
وسل صّلاة لام فا يضوا کات و الشكنات د ادات | 
لالحا ويار ولال وامعابم وتابینم هم 
ابلا وتا کا لفظا يعر د خلوَانَ رز وامرادنه 

الماك ادا .| ١‏ نااك فتن العوام ل ا جانيم الد ا 
اتا 70)/ ہام مم ا نَا واا ماعل 


کو ا ان او ا 


۱ 7 ؛ م التتیرلا الاستعا ب و نها ول ان ننم بر الطلاب ا فل لح 
١‏ والإمراد فاكلاب وهی نم الوك زا لرا ل الاب 

۱ | ضوع فاد یی پاکفیۃ ۴ 
".الا ضاذعنالخطافالزكيب,.. . ٘ الات سحت 
۱ در اي الک أ¡ لفط رضم للحي مهرد وف سرون[ بحرن 
١‏ ان ماما ان اق لبا لیر یرس لفط نام ترا لا فخران 
ا مراب نیقفانم 
متنلد تفم کت اما لاا ن ۰۱ فول نانم 
07 ارف ذنلرَا چو تا روز نردا» لجلا اعم 
را لاسْرمُذرب ونیا ر ان تم ارك ع بتفو دعاب ام 
سبي الامنلالزىغوالرن را لماضی وار نرا لام ټ را لرب 
رک ان خن لین اخ با حن الوا بل لنظا اذ نور ا وان رتفم 
۱ فيا لكي کم شوہ 

او سوم نت ہت 

ا تب کزان اخ اكع وخ حضوص و وغل 
تس ید 7+ 
| واللنظية تا عمش رین تباصا ز لہا قا اعلا 
1 وت و 
۱ ایر دسیون عاملا و الاسر سورعو ایل ولحو اعدا 
۱ | نتنوع الشّماعية ہا عاعش کسر ۱ رق 
! نتط ون و تاد نار 


1 


الحمد لله الذي انتصضب لجلاله کل الكائنات» وانکسَرّت إليه عظائم 
لمخلوقات؛ كا و ری ہہ من انجرمّت على 
محبته القلوب» ووصلث بفعل برکته إلى علام الغیوب. وعلی آله وأصحابه 
ومن اقتفى بشتته ما ارتفع فاعلء وأَثَّرَ معمولٌ في عامل. 


۴1 


اما بعد 

كان كن حت اتی الح ریس اا ۴رت اح ا سول 
العربيّ؛ أحبٌ العربَ؛ ومن أحبٌّ العرب؛ احبٌ العربيّة التي بها رل آفضل الكتب 
على أفضل العَجَم والعرب ومّن , أحبٌّ العربيّة عَنِيَ بها وثابَر عليهاء وصرّف 
هِمّتّه إليهاء والاقبال على تفهّمها من الڈیانة؛ إذ هي أداة العلم ومفتاخ التفقہ 
في الدين 200 

روہ سی ری ری بی نہ ید یز 
مت 7 4 بعد شرل کر ون ااعاجمفي الاسلاي فلت الم تدرب ين 


.)۱۵ /١( من مقدمة الثعالبی لکتابه «فقه اللغة»‎ )١( 


جک الا تن 
۳۳۰ سے کے ا ضا رر 


ا 
العَيُورين على لته وثقافتهم إلى وضع قواعدً عام وضوابطً مُحَدَّدة تُعينْ 
المتعلّم على النطق الصُحیح: والتَّدوين الفُصیح. 

بماد س یو يي ابام می مین 
المشتركة بين العلم نفیه فانصبّت جهو بعضهم إلى النظر في حال أواخر الكلمة 
العربيّة» وتغير حرکتها لِتَعيّر المؤثّرات التي دخلت عليهاء فتكوّن بذلك ما يُسَمّى 
(علم النحو). 

وبالاتقراءالذي قامبهآولتك العلماه لکلامالعرب ین آشعارهم ومنتورهم 
ومنطوقهم ومکتوبهم. ظهر أذ للجُملة ی نظاما لاينفك من حیث ال 5گ 
على الکلمات فیما بينهاء عن طریق علاقة بيني قد تكون لفظية أو معنويت فنشأ لدينا 
مصطلح: (العامل)» و(المعمول). 

ففي قولنا مثلا: سا تا و ارت تام تلا تحظ أن را ]اد تجح 
آخره فمرّةٌ چيء به مضموماًه ومرةً مجروزاه والسَّببُ في ذلك أنَّ عاملاً لفظيا سب 
في المثالين أدّى إلى ذلك التّغییر؛ ففي الأول كان الفعل» وفي الثاني: حرف الجرء 
وهكذا دواليك. 

وهذا المصطلخ أعني: (العامل) لم يكن وليدَ العُصور المتأخرة» بل هرت 
ملامخه منذ بدايات القرن الثاني الهجريء إِذ يُنسَبُ إلى الخليل بن أحمد الفراهيدي 
(ت: ۱۷۰ه) کتاب (العوامل)"'ء ونجد في مواضع مُتفرّقةٍ من «الكتاب» لسيبويه 
(ت: ۱۸۰ه) تداولا لمُضصْطَلَحَي (العامل) و(المعمول)» ومن بعده المبرّدُ في 


)۱( قال عنه القفطي في (إنباه الرواة» (۱/ ۱ منحول عليه. 


الرسالة (۱۳)۔ تكملة العوامل الجرجانية ۲۲۱ 


«المقتضب» (ت: ۲۸۲ه) والرَّجًاح في «معاني القرآن» (ت: ۳۱۱ه) وان السّرّاجٍ 
(ت: ۳۲ في (الأصول في النحواء فضلا عمن تلاهم من العلماء والمصنفین. 

وقد نسجّ على الطراز الذي تقدّم جمعٌ من الأئمة» فصنفوا في العوامل» وناقشوا 
مسائلّهاء واعتنوا بشواهدها وشواردها؛ نذکر منهم على سبیل المثال دون الحَصر: 

- آبو طالب المکفوف صاحب الكسائي (ت ۱۸۹ه): صتف كتابًا في حدود 
الحروف العوامل والأفعال» واختلاف معانیها. 

- آبو علي الفارسي (ت: ۳۷۷ھ): «العوامل في النحو». 

مکی بن آبي طالب (ت: 4۳۷ ه): «التذكرة لأصول العربية ومعرفة العوامل». 

- علي بن فضال المُجاشعی (ت: ۹ 4۷ه): «العوامل والهوامل في النحو». 

- محمد بن بير علي البركوي (ت: ۹۸۱ه): «العوامل» وهو من آشهر کتب 
العوامل عند المتأخرين. 

إضافة إلى ما أدرجه بعض العلماء في مصنفاتهم؛ كالمطرّزي في «المصباح». 
والسّيوطيٌ في «همع الهوامع». حيث خصّص البات الرابع منه لبحث العوامل. 

وتعد كنب خروف المعاني والأدوات مصدرا أساسيًا فی بحث العوامل» 
وهو ما نجده جليًا في «مغني اللبيب» لابن هشام و«الجنى الداني» للمرادي. 
ومن قبلهما ال گانی في (منازل الحروف) والهروي في «الأزهية». وأكثرها 
مطبوع کنا 

ومن آبرز کتب العوامل وآکثرها انتشارًا ‏ ولا سيّما في بلاد العجم - ما 
خطّته یراع العلامة النخری شيخ العربيّة» وإمام البلاغة» عبدِ القاهر الجُزْجانيٌ 


۳۳۲ کو و | اب وراه 


(ت ١۷٤ه)»‏ فصنّفَ «العوامل المئة» في رسالة صغيرة الحجم» لطيفة الفوائد قام 
بشرحها والتعلیق عليه کثرة وافرة من العلماء بل إِنّھا اعتَمدّت في الب سل لد رای 
لكثير من المعاهد والمدارس الشرعية في بلاد العرب والعجم. 

وبعد منتصف القرن الحادي عقر الهجري صف العلامة الفقیه المشارك 
الملا ابراهيم بن حسن الکوراني رسالته هذه شرا على «العوامل المائة» 
للجرجاني توسّع في یراد المعاني المختلفة للأدوات التي ذکرها الجرجاني على 
سک التیسیر دون قصد ال مول والاستیعاب. وأكمل بعض المباحث بمختصراتٍ 
مُوجزة» وأکتر من الشواهد التثرية منها والشَّعْرية. 

ابتدأ الكوراني رسالته بتمهیدٍ مُقتضب في تعریف النحو والكلمة والکلام 
سی وت العوامل - تبعاً للجرجانی - إلى مئة عامل» وآنها تنقسِمٌ إلى لفظية 
ومعنويّة» واللّفظية منها السماعي الذي لا ضابط لحَصّرهء ومنها القياسي الذي 
ينضبط ويقاس عليه غيره. 

ثم قسَّمَ العوامل السَماعية إلى ثلاثة عشر نوعا: 

الأوّلَ: حروف الجر؛ وعد منها سبعة عشرہ وهي: الباء» من» إلى» حتى» في. 
اللام» رُبّ» على» عن» الکاف مذ منذ واو القسم. تاء القسی حاشاء عداء خلا 
وألحَق به تَكْملَة فيما يُستئنى من متعلّق حروف الج 

الثاني: الحروف المشبّهةٌ بالفعل» وهي: إنَّ أنَّ کان لكنَّ» لیت» لعلّ. 

الّالٹ: (ما» و(لا) المشهتان ب«ليس». وأتبعه بتتمة في «لا» النافية للجنس» 
وبذیل في (إِن) العاملة عمل «لیس». 


الرسالة  )۱۳(‏ تكملة العوامل الجرجانية ۳۳۳ 


الرابع: حروف تنصب الا سم فقط وهي: واو المعية. و«إلا» للاستثناء و«یا» 
و«أيا» و«هيا» و«أي» والهمزة التي للنداء. 

الخامس: حروف تنصِبٌ المضارع وهي: آن لنْ» کي إذن. 

السّادس: حروف تجزمٌ الفعل المضارع وهي: إنء لم لَمَّاء لا الناهية» لام 
الامر. 

السّابع: أسماءٌ تجزم الفعل المضارع» وهي: من ماء أيّ» متى» مهماء آین 
حيثماء إذماء آنی. 

الثّامن: أسماءٌ تنصِبُ الْکرات على التّمبيز» وهي: الأعدادُ من «أحد عشر» إلى 
(تسع وتسعین)ء و(کم) الاستفهامیّ و١كأيّن»‏ ال ثيرية» و«کذا» كناية عن العدد. 

لتّاسع: أسماءٌ الأفعال: وذكر منها تسعًاء ستة منها ناصبة وهي: ارویدا 
ون و«دوتك». و١حَيّمّل).‏ و«عليك». وڑھ) وثلاثة متها و وهي: 


(هیهات. و«سْرعان»» و(«شتان». 
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العاشر: الأفعال التاقصة» وهي: کان صار» أصبح» أمسى» آضحی. ظل» بات 
ما زال» ما برخء ما فت ما انفكء ما دای ليس. 

الحادي عشر: آفعال المُقاربة والشرو والرّجاءء وذگر منها سبع وهي: 
عسی. كاد طفق» جعل. کرب. أخذ. آوشك. 

الثاني عشر: انال المدح وال وهي: انعم)ء و(بئس)ء و(ساء» واحیذا). 

اثالث عشر: آفعال القلوب» وهي: ظنّ» حیسب. خال» علع رأى» وجَدَ زعم. 


ثمّ فصل في العوامل القياسيّة» وعد منها سبعة» وهي: الفعل» والمصدر واسم 


۹ ج2 لا نے ات 


الفاعل» واسم المفعول» والصفة المشبّهة» والمضاف والمُمَيّر للتمبیز. 

وختَمَ رسالته بالعوامل المعنویة» وهي العامل في المبتداً والخبر» والعامل في 
الفعل المضارع. 

والعلامة الکورانی في كل ذلك يُكثِرٌ من الاستشهاد بالآيات القرآنية: 
والأحاديث النبوية» والشعر والتشر العربي» وهو باستشهاده بالأحادیث وعدها 
حُجَّةَ في علوم العربيّة متاب م لجَمْهَرَةِ من المتأخرين؛ كابن مالك وابن هشام» 
وأبي حیان. 

کماینقل الکورانیُ باستفاضة عن ابن هشام في «مغني اللبیسب)ء حتى بُخَیْل 
للنَّاظِرٍ أن الرسالة مُستلَةٌ بتمامها منه مع اختصار شدید في مواضع أو نقلٍ 
حرفي في أكثر المواضع. من غير إشارة إلى اقتبایسها أو قلهاء ولاعجَب في 
ذلك فابنٌ هشام هو فار المیدانء والمقدَم في قشاق وك سو ان نه 
فهو عالة 00 

ما نسبة الرّسالة إلى الکورانی؛ فثابتة للأدلة التالية: 

أ-ذكر المرادي في «سلك الدرر» (۱/ 5)» وتبعه كحّالة في «معجم المؤلفین) 
0 جملة مولّفات الکوران شرخا على العوامل الجُر ا 

ب ‏ جاء في غلاف ا ایض المعتمدة في التحقیق: اكا العوامل 
الجر جانیة» لشیخنا الومام الاو حد العالم المُحقق سينا المُنلا إبراهيم بن 6 
الکورانی الشّهْرَرُورِيٌ الشَهْرَانِيٌ حفظه الله ورعاه» ونقع المسلمین بوجوده آمین» 
آمینَ٤.‏ 


بدلا ر اا ی ا بل کو ا 


الرسالة (۱۳) - تكملة العوامل الجرجانية Yo‏ 


ولا يتعارض هذا مع ما نقلثّه عن المرادي قبل؛ لسبیین: الأول: أن المراديٌ ذكر 
أن للكورانيٌ شرخا على العوامل ولم يسمّه. 

الثاني: أن مضمون الکتاب - كما تقدَّم - حوى شرحًا للعوامل مع بعض 
الأبحاث التكميليةء فيصلّح أن يسمى تکملةً له» وقد أشار المؤلف لهذا بقوله: 
«فهذه «العوامل الْجرْجَايُّ» ضیف إلى المشهور المتداوّل من رسالتها ما رك فيها 
من معانيها وأحكامها». 

ج - قول المصتّف في مقدمته: «صلاة وسلامّا فائضي البركاتٍ فی السَّكّناتِ 
والحَرّكاتٍ على الحاضر والبّاد» والعبارةٌ بتمامها آوردها الکورانی فی غير ما 
مصئّب له من ذلك مقدّمة کتابه الإعمال الفکر والروایات»(. 

وقد اعتمدت في تحقیق الرسالة على نسخة خطيّةٍ وحيدة مما احتفظث به 
مكتبة عاطف آفندي التابعة للمكتبة السَليمانية باسطنبول برقم (۲44۱) وهي 
نسخة جيّدةٌ في الجملة إلا أن فیها بعض السّقوطات. رمّمتّها من خلال المصادر 
المنصوص عليها في مواضعهاء أو بما یناب السّياق» وأضفت على الرسالة عناوین 
للموضوعات بغية الایضاح والتسهیل مميرًا له باشارة المعکوفین []. 

وفي الختام: Ea n‏ نيد وت 
وصلّی الّه علی سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم. 

المحقق 


(۱) وهي مطبوعة في هذا المجموع المبارك من تحقیق المعتني بهذه الرسالة. 


نورًا ورحمة وشفاءٌ وهدّی وبلاغا 890۳ 


وآشهذ أنْ لا اله إلا الله له الذي بنی السَقف المرفوع ا ا سا تا وا 
وخفض الارض فراشا بسیطاه ونصب عليها الجبال الرّواسی أوتادًا. 

فا اس محكدًا عبدّه ورسوله الت عن میا تروع «کنت 
نبا وآدمٌ , بین الروح والجسّد»(۲ الفاتح لباب الرّحمة والشفاعة باذن اللہ خاتم 
ا » فلا نَبِيّ بَعدّه ولا رسول إلى الأبد صلی الله عليه و سلم صلاةً وسلاما 
فائضّي الب رکاتِ في السَکناتِ والحرّكاتٍ على الحاضر والبّادِء وعلى آلِه وأصحابه 
وتابعيهم ومن نحى نَحْوّهم من کل عامل سَماعًا وقِياسَاء لفظًا ومعتّى» عد تی الله 
بدوام الله الملك الجَوَاد. 


)١(‏ قوله: «بنی» و«المرفوع» وما سان بعده من ردان ر يعد من براعة الاستهلال وحسن 
الابتدای وهو أن يشير المصنف في ابتداء تألیفه قبل الشروع في المسائل بعبارة تدل على المقصود 
إجمالا. 

(؟) رواه الإمام أحمد (١٢٦٦۱)ء‏ والترمذي (۳۱۰۹) وحسّنه. ولفظ المصتّف رواه ابن أبي شيبة في 


«مصنفه) (۱۵۵۳ ۲ ۲۳) وغیره باسناد مح 


ع ۳2 
۲۲۸ ات لل ین اا وات 
فا بعد 
فهذه «العوامل اجان( ات إلى المشهور المتداوّل من رسالتها ما 
ترك فیها ین معانیها واحکایها على خسنب لاس لا الاستیعاب» وة المسوول 
أن ینفع به الطّلاب: له ولي النقع والانددفي کل باب وهو حشبي ونعمٌ الوکیل 


وإليه المرجع والمآب. 


عاد ماد 
ید 2 کل 


(۱) انظر: مقدمة التحقیق. 


التحو : علم بقواعد د رف بها كيفيةُ ترکیب الكلم لاد ية أصل المعنی. 
وغایته: الاحترازٌ عن الخطأ في التزكيب. 


وموضوعُه: الکلمات من حيث وقوعها في الترکیب. 

الكلمة: لفظ وضع لمعنّى مُفْرَده وهي ي: اسي وفعل» وحرفٌ؛ لان اها 
إِنِ ا بالمفهوميّة من لَفْظھا؛ فإمًا مع عدم الاقتران بأحد الأزمنة الثلاثة؛ وهو 
الاسمء أو مع الاقتران؛ وهو الفِعْلُ» وإِنْ لم یستَقِل له على ذکُر ما هو حالةٌ له 
- فهو الحرف. 

الكلام: قول مُفِيدٌ بِالقَضْدِء ولا ي یتحفَق الا في اسمّينء أو في ففلي واسم؛ نحو: 
«قاع زيد). و: «زيدٌ قائحٌ)» وَالجَمْلَة عم 

والاسم: معرتب وعَبنی؛ لأنہ: 

- إن و في التّركيب بحيث یتح معه عامله ولم ناه مب الأصل الذي 
هو الحرف والماضي والأمرٌ بغیر اللام؛ فهو المُعْرَبُء وحْکُمُہ: أن یختلف آخزه 
باختلاف العوامل لفظا أو تقدیرا. 


(۱) آي: الأمر بغیر لام الأمر الداخلة على المضارع؛ نحو ليرتق الناجح». فان الفعل فيه معربٌ 


لے 


۳۳۰ و سے تک ا الا حورن 

- وإن لم يقَمْ في الترکیب کذلك. أو وفع نایب مب الأصل؛ فهو المبني» 
ويلرّمُه ما یی علیه فلا یختلف آخزه باختلاف العوامل. 

والعایل: ما أوجَبَ کون آخر الكَلِم على وجو مخصوص. 

والعوامل في النَّحُو على ما ألمَه السيِح الامام عبدٌ القاهر الجُرْجَانِيٌ رحمة الله 
عليه - مثة عامل : لَفْظِيّة ومعنويّة. 

واللَّْظِيةٌ منها على ضَرْبَین: 

سی مس بس سور سے 

- وقِياسيةٌ: لعلمها ضابطة یقاس بها علیها ما لم يُسْمَعْ 

فالسماعه بھا: اخد وتشعون عامل 

والقِياسيّةٌ: سبعة عوامل. 

وَالْمَعَتوَيَة منها: عددان. 

وتتنوغ السّماعِيّة منها على ثلاثة عشر نوعا: 

[حروف الحر ] 

الوغ لاوّلٌ: حروفٌ تجر الاسم فقط وتسمّی: خروف الاضافق وحروف 
ا 

إعلَمْ أن الجارٌ مع المجرور يُسَمّى: ظَرْفَا؛ تشبیهّا له بالظرف المُضْطَلّح الذي 
هو ما فُلفیه فغلْ مذکوژ ین زمان آو مکان - لاحتياچه إلى الفعل آو معناه احتیا 


3 


الظرّف إليه. 


الرسالة  )١١(‏ تكملة العوامل الجرجانية ۳۳۱ 


اما متفر وهو ما عل بعایل مر وكان له مَحَل ین الإعراب؛ نحو م029 
في الذار»؛ آي: مت أو استقَرٌ وان € لبتر: 0۱۷۸ آي: مقتول أو یقتل. 
فالظ رف فيالمثالین رن لمَحَل على أنه قاِمٌ مام فا مر 
ومثال ما تعلق بمقدر؛ ز نحو: «باسم الله والتقديد: آیتدء باسم الله أو: أبتدئ 
میم باسم اللہ فالظّرفُ في التَقدير الأول مُتَعلقي ب«أبتدئٌ»» والمجروژ هو منصوبٌ 
المَحَلٌ على أنه مفعولٌ ل«أبتدئٌ». والتّقَديرٌ الثاني ببامُيِمَنَا؛ والجاژ والمجروة 
ظرف فقتو منصوب المَحَل على أنه خال من فاعل «آبتدی»؛ لِسَده مجر عامله 
المُمَدرٍ الواقع حالا؛ آعني: تما 


وه 1 ی 


2 2 5 2 
وظرف لغ من حيث تعلقه به» فكل ما حصّل لِمَجْمُوعه محل» فِلِمَجْرُورہ 
كر اقا بویت انشا 
ويظهَرٌُ مَحَل المجرور بما إذا رضم مََضِمٌ عامله اللازم المُتَعَدي بالحرف 
عامل معد بنفیه ینایب ترادْفا أو زوما؛ كما تقول في (مررتٌ بزید»: جاوزث زیداه 


رت تر تی سے جور“ عَمْرَاء ولوس هو بالمُرور به» وفي 


(پاسم الله» على التقدير الاول: اب اسم الله بالابتداء به» وفی التقدير الثانى : 
آبتدی مُلابسَا اسم الله بالیمُن به. 
227 منم سمي لَعْوَا؛ِ لوقوعه فَضْلَّةَ في الکلام غالباء : 


فک“ 


e 


FR با‎ 


(۱) وهو المبني للمجهول من «جاوز» لا «جوّز» ووقع في الأصل: «وجوز» ومع الواو لا يصح تقدير 
الکلام. 


0 کو بد الیل اجون 


ثُمٌ الحروفٌ الجارّةٌ سبعةً عشَّرٌ حرفا: 

۱-الباع: 

أ للالصاق: وهو: 

حقيقي نحو : (به داء)» رارکت بزید إذا َضت على شي ء من جسمه آو 
ثور به» فالالصاق لا يقتضي الاستبعاب. فلا يلرم من قوله: #وأمسحوا روسك که 
[المائدة: ]٦‏ الاستیعات» أن الباء للإلصاق. رعرالاضا لا للتبعيض» را وت 


ي الاي نے 2 


0 ا ر ۲ و ےھ ء0 0 
نت وللتعدية: نحو . (دھبت برید؟ و«انطلقت بعمر و ومنه: (احسن بزید) 


جوللاستعانة: نحو : (کتبت بالقلم». 


م 


د - وللسبيية: نحو قوله تعالی: لتک طلمتَم 02 د لخر 4 


[البقرة: 5 ۵]» ومنه الوا فى تر القیت بزید اسدا»۳. 
ھ- وللمصاحبة والملاسّة: : نحو: «دخلتٌ عليه بثیاب السَرا» ومنه التَجْرِيدِية 
في مثل فوله: 


(۱) صیغة التعجب «أفعل» عند الأخفش أمرٌ لفظاً ومعتى» فتکون الباء إما للتعدية أو زائدة. انظر: 
(الکافیة» لابن الحاجب (ص: ۹٦))ء‏ و«مغني اللبیب» لابن هشام (ص: 5 ۱۵). 
والأخفش إذا أطلق في کتب النحاة؛ فیراد به الأخفش الاوسط سعید بن مسعدة» من أكابر علماء 
2ئ0 

(۲) التٌَجریڈ في البلاغة: أن تنتزع من أمر ذي صفة آخر مثلّه فيها؛ مبالغةً لكمالها فیه ففي مثال المصّف: 
«لقیت بزید أسدًا» أن زيداً بلغت به الشجاعة المقداز الذي يصحٌ معه استخلاص أسدٍ منه! وهذا في 
غاية البلاغة. انظر: «عروس الافراح» لبهاء الدين السبكي (۲/ .)۲٥٢‏ 


الرسالة  )۱۳(‏ تكملة العوامل الجرجانية ۳۳۳ 


وت زقاء تلوب إلى صارخ الوغى بم تيم ونل اقيق رل( 


وحم 2و 


رس لات کے فية: نحو : # ولد نصص كم الله بب روم اذل 4۶ [آل عمران: ۰ وه 
بسر © [القمر: ۳6]. 

ز- وللبَدَلِيّة: کقول الحَمَاسِيٌ: «فلیت بهم قومًا»". 

ح۔ - وللمُقابلة: نحوّ: «اشتريته بألفٍ». 


ط ‏ وللمحاوز:۳: : نحو و قوله تعالی : لکل بهمضما 0 با 46 [الفر قان: ۱۹] ان لم 
ل شین السوال فسن الاعتام: 


4 ای ۱۳ أن يُقَصَدَ بلفظ فِعْلٍ معناه الحقيقي» وبٔلاحَظ معه معنی فعل آخَرَ 
نایبه» وید علیه بر شيء ین تال کر فتارا بجع المذکوژ اصلا في 
الكلام» والمحذوف قَيْدَا على أَنَّهِ حال» وتارة يُعْكسُء والاوّل أولى» فالتقدیر في 


الایة: فاسأل تابه أو فاغّن به سائلا. 


(۱) البیت في «دیوان ذي الرّمة» رواية تعلب (۱4۹۹). وفیه: (المُدَجُّل) بدل: (المُرّخّل). 
و«المُدجّل)_على هذه الروایة-: أي: مطلیٌ بالقطران. و«الشّؤْهاء»: هي من الخیل: الطويلة الرائعقه 
أو المفرطة رحب الشدقین والمنخرین» وکل منهما صفة محمودة فى ي الخیل. واصارخ الوغی»؛ 
آي: مستغيث في الوغی» وهو الحرب. «بمستلتم»: أي: لابس لَأمةٌ وهي الدرع. و«القّنيق»: الفحل 
المکرم عند أهله . و( المُرَحُل): من «رحل البعیر»: إذا آشخصه عن مکانه وآرسله. انظر: «الأطول» 
لعصام الدين الحنفي (۲/ 4۱۸). 

)۲( ای مت یا العنبري» ذكره أبو تمام ‏ وهو المقصود بالحماسي ‏ في «الحماسة» 
(۱/ ۵۷ وتمامه: 

لال سم قرا ]ذا رکبسوا را اناوت 


69 يعني : بمعنی بمعنی (اعن!. 


2 رال اذہ 
۳۳ کے ا الا کوان 


ي - وللاشتعلاء: كقوله: 


ممع و 5 
ات کو0 النعلتان ا 


- وللتّبعیض: نحو قوله تعالی: #عَِئَايمْرَبُيَا بده € [الانسان: 1]» إن لم 
رم فیک معنی الشْرْب الالتذاذ. 
- وللقسم: ولکونها أصل حروفه و بجواز کر الفعل معها؛ نحو ۱ 
(آقسم بالله لَِفْعَلنٌا ودخولها على اھ نحوّ: «يك فلا واستعمالها في 
القَسَم الاستعطافی [نحو ]() قوله 
بعشك یا سلمی ازي ذا صَبَّابة'" 


م - ولانتهاء الغاية: نحو قوله تعالی: #وَمَدَ لَحَسَنََ € [يوسف: ۰2۱۰۰ إن لم 


(۱) شطر بِيتٍ لراشد بن عبد ربه وكان قد أسلمء فيما رواه أبو نعيم في «دلائل النبوة» (۸١)ء‏ ونسبه إليه 
الهروي في «التنبیه» (ص: ۳۱۱ والنويري في «نهاية الأرب» (۱۸/ .)۲٢‏ 
وقال ابن منظور في «لسان العرب» (۱/ ۲۳۷): قاله غاوي بن ظالم السّلمي. وقيل: هو لأبي ذر 
الغفاري. وقيل: هو لعباس بن مرداس السَّلمِي رضي الله عنهم. وعجز البيت: 
کا ہر تو ای لالت 
(۲) زيادة یقتضیها السياق. 
(۳) ذکره ابن هشام في «مغني اللبيب» (٢۷۲))ء‏ وناظر الجيش في «شرح التسهیل» )۳۰۹۸/٦(‏ 
والسيوطي في «همع الهوامع» (4۸1/۲) من غير نسبة» والشطر الثاني منه: 
آبی غير ما يرضيك في السر والجهر 


الرسالة (۱۳) - تكملة العوامل الجرجانية Yo‏ 


س - وللتوكيد. أو نحو الترينء أو لَهُماء على ما يُستفادٌ بحسّب خصوص 
المقامء وهي الزائدة سماعًا في الفاعل: 

- وجوبًا فی نحو : «أَحیسنْ بزيد» في قول الجُمهور أن الأصل: أحسَنَ زید؛ 
ہس رای کیا ای ای الب 

- وغالیّا فی نحو: وی بیدا # [النساء: ۷۹]. 

- وَضرورةً في نحو قوله: 


ألم 07 والأنساء 7 كيين بما لاد ایو 1 ۱ زياد(" 


وقيل: الباء مَتَعَلفَة ا متعلقة ب١تنمي».‏ وفاعل (یأتی) مضمر ر راجع ۳ [الا ]0 بناء 
على مذهب البصریین في التنازع. 

وفي المفعول؛ نحو: *# ولا تلقو يريك للذ [البقرة: ۱۹۵]. 

وکثرّتْ في مفعول اعرّفت) ونحوه» وفي المبتدأ؛ نحو: «بِحَسْبكَ زید4 
و( خرّجَت فإذا بزید»» و«كيف بك إذا كان کذا)ء وفي الخبر الموجب؛ نحو: 
تست درا و«بحَسك زید» على قول. 

وقِياسًا في الخبر في الاستفهام باهل)؛ نحو: «هل زیدٌ بقائم؟» والنفي 
ب«ليس»؛ نحو: «ليس 6 براکب». وب(ما»؛ نحو: (ما ال وال 
البرک نحو: ١لا‏ خيرٌ بخير بعده 8 ند إذا لم تُحْمَل على الظَّرْفية. ۱ 


.)۲۹ البیت لقیس بن زهير العبسي. انظر: «شعر قيس بن زهير» لعادل جاسم البياتي (ص:‎ )١( 

(۲) هذه زيادة يقتضيها السياق» وموافقة لما في «شرح أبيات سیبویه" للسيرافي (ص: ‏ ۲۲). و«آمالي 
ابن الشجري» (ص: ۱۳۰ والتقدير: ألم يتك النبأ والأنباء تنمي بما لاقت؟ 

(۳) العبارة من قول أبي بكر رضي الله عنه في إحدى خطبه. رواها مطوّلاً أبو عبيد في «الخطب 
والمواعظ» (۱۲۱)ء والطبری فی «تاریخه» (۳/ ۲۵ ۲). 


2 رستائل اد را 
۳۳۹ ک اج ا ۳ 


0 ۲ 

أ- لابتداء الغاية: وتقمٌ في المکان؛ نحوّ: سرت من البصرة إلى الکوفة». 
وفي الزّمان؛ نحو: «مطرّنا من الجُمُعة إلى الجَمْعة». وفي غیرهما؛ نحو قوله تعالی: 
سکن 4 [النمل: 0۳۰ ونحو: «أعوذ بالله من الشیطان الرجیم»؛ آي: ألتجئٌ 
إليه منه. 


وقدیقصّد الی کون مدخولها مَبدَاً الأمر من غير مُلاحظة منتى وغيره» 

7 5 ۰ ت 5 م 5 5 4 426--2 
فلا تقع بعدّها «إلى»» فتكون لِمُجَدّد الابتداء؛ نحو قوله تعالی: تًا علافتہر 
س 2> مه ۔ ۰ 1 ۳ ھت 7 
من تراب € [الحج: 0]) وقد يلاحظ مع ذلك_أي: مَنشَئية مدخولها لامر من غير 
ملاحظة ا 

و ل ال رومع رومع هر م 2 کے ر >> ع ا اير 
- اتصال ذی المَبْدَأ بِالمَبْدَأء فتسگی: اتصاليّة)؟؛ نحو قوله للا «أنتٌ منى 


آ٠‏ 0 )01( 
بمنزلة هارون من موسى»” '. 


7 21 و 1 و 2 ۰ ۰ ۳۴ 4 و ۰+٭۔ وت 7 م9 1 
- او بجر ید امر یمائل المدخول في صعِيه منه مبالعة فتسمى . اتجریدِیه)؛ 
ع و > .م 2 
نحو: ارايت منك أسّدا»). 


)۱( رواه البخاري (۳۷۰۱))ء ومسلم (5 ۲۰) واللفظ له. 
وزيادة في ایضاح المسألة» آورد ما ذکره الالوسي في «روح المعانی» (۲۲۲/۷) حیث قال: 
وتسميتها اتصالية؛ لأنه يفهم منها اتصال شيء بمجرورهاء وهي ابتدائية» إلا أن ابتدائیته باعتبار 
الاتصال؛ كذا في حواشي شرح المفتاح الشريفي» يعني: أن#جرورها لس متا ارستا ا 
قبلهاء بل لاتصاله فإما أن يقدر متعلقها فعلا خاصًا؛ كما قاله الجلال السيوطي في بيان الخبر من 
أن «مني) فيه خبر المبتدأء و«من» اا ومتعلق الخبر ات والباء زائدة» بمعنى: أنت متصل 
منزلته بمنزلة كائنة وناشئة مني كمنزلة هارون من موسى عليهما السلام. 


الرسالة (۱۳) - تكملة العوامل الجرجانية ۳۳۷ 


- أو زيادة شيءٍ آخر عليه إِمّا في الارتفاع» أو في الانحطاط وتسَمّی: 
١تمُضِيليةً)؛‏ تحر «زيدٌ أفضل من عمرو وأحقر من بکر». 

وبما نبّهُنا عليه من عدم مُلاحظَةِ المُنتهى في هذه الأقسام الأربعة المُسْتَلَزْم 
لعدم وقوع «إلى» بعدّها؛ ظهَرَ ضَعْفُ ما زعمّه ابن مالك من أن ين التَفُضيلِي 
للمجاوزة؛ بناء إلى آنه لا يمع [بعدها الی](» على آنه رد بها لو كانت للمُجاوّزة 
لَصح في موضعها «(عن). 

ب ۔ وللتبیین: نحو قوله تعالی: ولو باب امن سس 4 [الكهف: ۴۱]ء 
اجک نار مالاو 4 [الحج: ۲۳۰. 

ج - وللتبُعييض: نحو: «أخذت من المال». 

د وللتَعْليل: نحو قوله تعالى: #مما خطاياهم أغرقوا4”" [نوح: ۲۵]. 

ھ - وللبَدّل: نحو: 1 ارضیئم ليوو لیا مرت اَلَخرَة 4 [العوبة: ۲۳۸ 
ومنه: «ولا ینفع ذا الخد ا قف 


- 3 ا 
و- وبمعنى «(عن): نحو : «انفصلت منه». 


ز -وبمعنی «فی»: نحو : ذا ووت إللصَّلوْوَ من تور الجَمعة؟4 [الجمعة: 4]. 


)١(‏ انظر: «شرح التسهیل» لابن مالك (۰)۱۳۵-۱۳/۳ و«مغني اللییب» (ص: 4۲۳). وما بين 
معکوفتین منهما. 

(۲) کذا فی الأصل: «خطایاهم». وهي قراءة آبي عمرو البصريء وقراءة الباقین: خطِعنهم 4. انظر: 
«السبعة في القراءات» لابن مجاهد (ص: 1۵۳). 

(۳) هو قطعة مما كان يدعو به النبي لا دبر کل صلاة» رواه بتمامه البخاري (4 ۰)۸4 ومسلم (۱ 4۷). 

€3 آي: على تقدیر أن معناه: لا ینفع ذا الحظٌ من الدنیا حظه بذلك؛ أي: بدل طاعتك أو: بدل حظك. 


والوجه الآخر: تضمين «ينفع» معنى ایمنع». انظر: «مغني اللبيب» لابن هشام (ص: ۲۲ ). 


2 تلم اذہ 
۲۳۲۸ ک ا ا اک رای 


کے ےس اھر جر ول 2 صر وه 


ح- - ویمعنی (علی): : اتحو: 7 : # وتص۔ ناد من الوم الد بے € [الأنبياء: ۷۷]. 
ط ‏ وللفصّل: : لحو : 7 : و الله ا لا میس دمن لمح 6 [البقرة: ۲۲۰]. 
وقد تزاد إذا تقدّمها نف أ 80 فاعل أو مفعولٍ 


ما للتتصیص على الُموم: نحوَ: «ما جاء‌ني من رجل)ء ومنه: وان 
مزا زار 227 ٦67و‏ 


من ردك E‏ [الانعام: ۹٥]ء‏ وما ریت من رجل»» ومنه: # مااحخذاین 
ول [المومنون: ۹۱]ء #ومامن ال رنه [آل عمران: ۰]1۲ «ولا يق من وجل (ولا 
تضرب من را و«هل جاءَكَ من رجل؟). و اهَل تریٰ من فُطُور» [الملك: ۳]» 
و هل‌من خَللق براه © [فاطر: ۳]. 

- وإِمًا لتوكيد العموم: نحوّ: «ما جاءني من آحیه و«ما رأيت من أحدٍ خير 
منث»» ولا ر یم من آحد» والا تضرت من أحد»» و«هل عاد من أحد»» واهل 
رأيت من آحد؟» و«هل من حد في الدار». 


وأجارّه الکوفیون في نحو و: "قد كان من مطراء والأخفش في نحو قوله تعالی: 


ue بھی چا‎ oll 


وقد جاک من‌بای تیب [الأنعام: ۰۲۳4 وتو [المخالفون] بأن التّمَدِيرَ: قد 


كان هو؛ أي: كائنٌ من جنس المطر ولقد جاءك هو؛ أي: جاء من الخبر كائتا من نبأ 
الرس 
۳ و«إلى»: 


)١(‏ انظر: «التذییل والتکمیل» لابي حيان (۱۶/۱۱ - »)٠٤١‏ و«مغني اللبیب» لابن هشام 
(ص: 579) وما بين معکوفتین منه. 


الرسالة  )۱۳(‏ تكملة العوامل الجرجانية ۲۳۹ 


أ- لانتهاء الغاية: نحو: «سرّت من البصرة إلى الكوفة» ومن الظهر إلى العصر». 
و«قرأت القرآن من أوَّلِه إلى آخره. 

ب ۔ ویمعنی فع نحو: (الذوْدُ إلى الذّوْدِ بل »۳ 

ج- وللتبیین: نحو: رب سجن حب ال € [یوسف: ۳۳]. 


م22 > و 


د وبمعنى اللام: نحو : وا تر یه [النمل: ۰۲۳۳ إن لم يعلق بنحو: موکول. 
ه-ویمعنی (فى): نحو: لمکم( بو اليم 4 [الأنعام: ۱۲]) إن لم يعلق 
1 و مفض ۳ 
و- وللابتداء: کقوله: 
5057 مه کم و 2 0 5 کو و ب مت (۱۱)۳ له و۶ )€3 


ز-قیل: وبمعنى «عند»: كقوله: 


(۱) أشار بالأمثلة إلى الحالات الثلاث التي ذكرها قبل في معنى ابتداء الغاية ل«من»» وهي على 
الترتيب: المكان والزمان وغيرهما. 

(۲) هو من الأمثال السائرة» ويراد به أن القلیل إذا جُمع إلى القلیل كثر وزادہ والود: ما بين الثلاث إلى 
العشر من ناث الابل. انظر: «جمهرة الأمثال» للعسكري .)577/١(‏ 

(۳) في الأصل: «يسقى فلا یری»» وهو تصحیف. والمثبت موافق للمصادر الآتية. 

)٤(‏ البيت لعمرو بن أحمر الباهلي؛ فيما نسبه إليه ابن قتیبة في «أدب الكاتب» (ص:  )0١١‏ مكتفياً 
بعجزه . وابن مالك في «شرح التسهیل» (۳/ ۰)۱۶۳ والمرادي في «الجنی الداني» (ص: ۳۸۸)) 
وهو في ديوان ابن أحمر (ص: ۸۷). 
والگور بالضم: الرَّحْلُ؛ أي: وتقول هذه الناقة وقد وضعت الکور عليها: إن ابن الأحمر لا يروى 
مني من سفر ولا یعدل عني إلى غيري» إنما يركبني دون إبله. انظر: اشرح أبيات المغني» للبغدادي 


.)۱۳۲ /۲( 


کسی تال ۳ 27 
۲۶۰ کے ںا ا پا ۳ کرو 


کے 


ام لا سبیل ااا اا 
۳ ۰ ے‫ اس َه 5 ھب كرد كو 3 No‏ 
ح- وقیل: بل هي للتبیین وللتوکید''' وهي الزائدة؛ نحو قوله تعالى: (فاجعل 


آَفعدة من الناس د تهوی إليهم) فيمن قرا ره بفتح الواو'". 

٤‏ -واحتی): 

لانتهاء الغایة: على و چس شیف شیاه وین رات «كتيت حتی 
زیداء بخلاف (إلی)ء فضَعَفْتٌ فى معنى الانتهاء» ومن ت ل ناڑا بها الابتدام فلا 
يقال: ا ت من البصرة حتی الکو فة)؛ كما يقال: «إلى الكوفة». 

وتختصٌ بالظّاھر؛ خلافا للكوفيّين یی وبکوزه(*) آخر جزء من شيء؛ 

نحو: (أكلتٌ الک سے زاسهاا: أو مُلاقيًا له ) ر ائٹ البارحة حتی الصباح» 
وبوقوع المضارع المنصوب ب«أن» مُضمرة بعدهاء وحینگد: 


ب - فامّا للانتهاء: : لحو : و: لن عليه ا ع وم نین حی برجم ینموم ۹4 [طه: .]4١‏ 


(۱) البيت لأبي كبير الهذلي-واسمه عامر بن الخلیس- كما في «ديوان الهذليين» (۲/ ۰۸۸ و«الألفاظ) 
“لابن السكيت (ص: ۹٦۲))ء‏ و«أدب الکاتب» لابن قتيبة (ص: ۵۱۲). 

(۲) إقحام (بل) زيادة لا داعي لهاء وفيها إيهام إضراب کلام يسبقهاء ولو قال: وقيل: للتبيين والتوكيد؛ 
لكان آولی والل آعلم. ۱ 

(۳) تنسب هذه القراءة إلى علي بن أبي طالب. وزيد بن علي» ومحمد بن علي» وجعفر بن محمد 
ومجاهد. انظر: «معاني القرآن» للفراء (۷۸/۲))ء و«الکامل في القراءات» للهذلي (ص: ۸۰)؛ 
و«البحر المحیط» ۳ حیان /٦(‏ 1۸ 5). 

.)۱٦١ و«مغني اللبیب» لابن هشام (ص:‎ ۰)۵ ٤١ انظر: «الجنی الدانی» للمرادي (ص:‎ )٤( 

(۵) في الأصل: «ولکونه»» والمثبت هو الصواب تماشيًا مع السّياق. 


الرسالة (۱۳) - تكملة العوامل الجرجانية ۱ ۲ 


ج وإِمّا للتعلیل: نحو: سم حتى تدخل الجتة». 

د أو للاستثناء: نحو : 
اا ها شتا م سای اب 

ولیست الدَاخلَة على الماضي بجارّة خلافا لابن مالك ولا الدَّاخْلّةَ على 
«إذااء خلاقا للأخفش وله بل هي ابتدائيّة 7 . 

ویستأنّف بعدّها الجُمل؛ كالدَّاخِلّة على المضارع المرفوع والاسميّة» ویدخل 
ما بعدها فیما قبلها غالبا لا وجوبّاء بعکس (إلى». 

۵ - وافی»: 

الط را مکایه نحر: « لد رسس لس 
[التوبة: ۵ ودالمال في الكيس» أو زماية؛ نو ات رنه ق لب مر # [القدر: ١]ء‏ 
و«الصوم في اليوم». وم مَجازیة؛ نحو: # ولك ف ال پر [البقرة: ۲۱۷۹ 
و یدروک فيه € [الشورى: ۱ 


ب - وللمصاحبة: نحو: وَ: الوا مر 4 [الأعراف: ۳۸]. 
58 - وللتعلیل: ہی :دنا مرأةً دحَلَتِ الا في هِرَّةٍ حبَسَنّْها)”. 
3 وللاستعلاء: : لحو : و ولاک فی جُدُوع الشَخْلٍ 5 لتخل 4۶ [طه: ۱. 


)١(‏ نسبه المبرّڈ في «الفاضل» (ص: ۳۹) إلى العتبی» وفیه: «الکثیر» بدل: «الفضول». 
ونسبه المرزوقي في (شرح الحماسة» (ص: ۱۲۱۷))ء وابن حمدون في «التذكرة الحمدونیة) 
(۲/ ۳۰۰ والمستعصمي في «الدر الفرید» (۹/ ۵۳) إلى المقنم الکندي. 

(۲) انظر: «شرح التسهیل» لابن مالك (۳/ ١٦٦۱))ء‏ و«مغني اللبیب» لابن هشام (ص: ۱۸۳). 

(۳) رواه البخاري (٣٦۲۳)ء‏ ومسلم (٢٢۲۲)ء‏ ولفظه: «دخلت امرأة النار في هرة ربطتها». 


ا ای و 
ا کے نے ي اک ان 
تھ ۲ 2 هم اتلم هر 2 ع 2 37م 2 ۰< 


رم مہہ + ع 


ه- وبمعنى «إلى): نحو: #فردوا يديه ف وهه € [إبراهيم: ۹]. 


۱ ۳ م و 
ز- وللتوكيد: وهي الزائدة: 
ھا نے سس الات جا سال 3 ہب اف7 يا 


إن لم يُحْمَل على التَجُرید. 

- وفي السَّعَة؛ نحو قوله تعالی: #وفال ازکوآنها 4 [هود: »]٤١‏ إن م ۳ 
باكرا مَفْعول؛ آي: الما ولا سر بمعنی: ادخلوا أن سیژوا. 

7 واللاغۂ: 

أ للاشتخقاق: نحو: «الحمد لله». 

ب ۔ وللاختصاص: دوه در للمومنین» و«أدومٌ لك ما تدومٌ لي». 

ج - وللملك: نحوَ: .ماوت وما فِالْأَرَضِ 4 [طه: ٦]ء‏ وقد یکتفی 
بالاختصّاص عن الاخرین. 

د وللتّمليك: نحو: «وهبت لزید دينارًا». 


ه- ولِشِبْه التّمليك: نحوّ: «جعل لكم من أنفسكم أزوابًا». 


(۱) البيت لسويد بن أبي كاهل اليشكُري كما في «ضرائر الشعر» لابن عصفور (ص: ۰417 و«التذييل 
والتكميل» لأبى حيان (۲۱۸/۱۱) واشرح أبيات المغنى» للبغدادي .)۸١ /٤(‏ واليرندج: الجلد 


الأسود. 


الرسالة (۱۳) - تكملة العوامل الجرجانية ۲:۳ 


و - وللتعليل: نحوّ: «ضرثه للَادیب»» لو حا ِليك ال گر نين لاس ه 
[النحل: ٤٤]ء‏ ومنه الثَّانِية في نحو: ديا لزید لِعمرو). 

۳ - ولتوكيد الثفي : کر ہے : لام الجحود؛ : نحو: «ما كان زیڈ لِْفْعل)؛ أي: ما 
كان قاصدا لِأَنْ یل و للم یکن له اه عفر له [النساء: ۱3۸]. 


ح-وبمعنی (إلی): نحو: 7 ريلك آوی لها 4 [الزلزلة: .]٥‏ 
ط - وبمعنی «علی»: نحو قوله: 

وخر صَرِيعًا للیداین ین وللفم" 
ي- - وبمعنی (في): : نحو: (مضى لسبیله». 


ےہ م 0۸ چ ر 740ھ و اس 7 of‏ >> 
ك ‏ وبمعنى «عند»: وتسّمى: لام التاريخ؛ نحو: «کتبته لخمس خلون». 


(۱) عجز بيتِ لجابر بن نی التغلبي» كما في «المفضليات» للمفضُل (ص: ۰4۲۱۲ و(شرح أبيات 
المغنی» للبغدادي (5/ ۰)۲۸۲ 
وصدر البيت هكذا: 
تناولے بالرشح شم اثنى له 
ونسبه ابن دريد فى «تعلیق من أماليه) (ص: ۷۱) إلى رجل من بنی آسد. وصدر البیت فیه: 
هتکت بصدر الرمح جَيبَ قميصه 
ونسبه البكري في «فصل المقال» (ص: ۳۱۳) إلى عصام بن المقشعر» أو شریح بن آوفی العبسي» 
أو الث شتر النخعي» و صدره: هتکت له بالرمح حضني قمیصه 
وئسب إلى غيرهم بسياقات متعددة» والصوابٌ أن شطر هذا البيت صیغ على لسان أكثر من شاعرء 
وذلك لأن قولهم: «لليدين وللفم» ضا مشهورة ره مخرج الأمثال» وتقال عند الشماتة 
بسقوط انسان» ومثله یکثر على الألسنة» ويتعدد قائلوه» والله أعلم. انظر: «جمهرة الأمثال» 


<٤‏ ا کاو اکا 


ل - وبمعتی (مع): نحو قوله: 
7پ E TEE‏ لطول اجتماع لم نبث ليلة معا“ 


م وبمعنى «من): ‏ نض اسمخ لہ صر احا 


ن- وللتبليغ: نحو: «قلتٌ لە)ء و«أَِنْتٌ له». 
س - وبمعنى «عن»: نحو وله تعالی: ا کول تور 


مسفن له # [الأحقاف: .]١١‏ 


و 


و - وللصيرورة: ل : لام العاقبة قب ولام المال؛ نحو 
ی وا سرت را گرا للشراب 


ف وللقّسَم واللعَجب معّا: ویختّص باسم الله؛ کقوله: 


لله یقی على الأيام ذو حير“ 


.)۱۱۲ البيت لمتمم بن نويرة» كما في «دیوانه» (ص:‎ )١( 

(۲) البيت منسوب إلى أبي العتاهية» كما في «الحماسة البصرية» (۲/ ۲۷ وهو في «دیوانه» 
(ص: ٤٦)ء‏ وإلى محمود الوراق في «المحب والمحبوب» للسري (ص: ۰۱۱۰ و«الدر الفرید» 
للمستعصمي (۰)۳۳۱/۱۰ وإلى علي بن أبي طالب رضي الله عنه» كما في «ديوانه» (ص: 77), 
ونسب إلى كثيرين غيرهم شعرًا ونثراء حتى یسب إلى الملائكة! 

(۳) شطر بيت تسب إلى ساعدة بن جؤية الهذلي كما في «أشعار الهذليين» (۱/ ۰۱٩۳‏ و«المقصور 
والممدود» للقالي (ص: ۹۱))ء وفيه: «تالله» بدل: (شا وعليه فلا شاهد في البيت. 
ونسبه ابن دريد في «جمهرة اللغة» (۱/ ۵۷) وابن سيده في «المحکم والمحيط» (4۲۸/۳) إلى 
مالك بن خالد الخناعي» وفيه «تالله»» ونسبه سيبويه في «الكتاب» (۳/ ۹۷٥)ء‏ وابن السراج في 
«الأصول» (۱/ ۰) وابن سيده في «المخصص» (5/ ۷۲) لأمية بن أبي عائذ. ومعنى «ذو حيد): 


أي: وعل في قرنه أنابيب ملتوية. 


الرسالة (۱۳) . تكملة العوامل الجرجانية ۲ 


۳ 32 ر ت ع و 
ونحو: «لله! لا خر الأجل). 
مس + بو ۰ 2 0 9 9 2 72 
ص ۔ وللتعحب فقط : نحو: «يا للماء!»» و«یا للعشب!»» ونحو: «يا لك رجلا 
۳-2 م2 ۰ ۳-2 
عالمّا!» الله دره فارسًا!»» و: 


فلله هذا الم كيف ترذ( 


۳ 2 5. ۰ ا ۰ 2 

ق - وللتعدية: نحو: «ما آضرّت زیدا لعمرو!»» وکذا مثل لها ابن هشام" 

۔ 4 ہے 7 0 و ی ۳ نر 
وجعل الطیبی منهاقول آبی هريرة: «صلی لنا رسول الله ۳۱۹۶ آی: جکَلنا 
مُصلین وراءه. 

ر- وللتبيين: وهي إن تعلقت: 

۱ و سر و 2۵ پت نے وء و ہے 
-بمذک ور من فعل تعجب أو اسم تفضیل مفهمّین حبا أو بغضا؛ نحو: «ما 


3 ۵ 4 5 1 ود ع 2 5 كن ۰ م 
احبني لِفلان!)ء وازید آحب من عمرو لبکر»» فهي لتبيين مفعولية مجرورها 


- او بمقدور: فهي: 


اما لتبیین مفعولية مجرورها؛ نحو: «سَقيًا لزید!» و: «جدعا له!»©. 


(١)‏ عجز بیتٍ للأعشى كما في «دیوانه» (ص: ۱۷) من قصيدة یمدح بها النبي ی وصدره: 
ات ویب وافتفاز رٹ وہ 
(۲) انظر: «مغني اللبيب» لابن هشام (ص: ۲۸۰). 
(۳) انظر: «شرح المشکاة» للطيبي (۳/ ۱۰۸۱). والحديث رواه البخاري (4۸۲) ومسلم (٥۷٦)ء‏ 
ولفظ البخاری: «صلی بنا)ء فلا شاهد حينئذ. 
)٤(‏ الجَذع: القطع في الأنف والأذن ونحوهماء فقولهم: «جَدعا له» دعاءٌ على الانسان بأن یقطع الله 
آنفه وما شابه ذلك. انظر: «المحکم والمحیط» لابن سيده (۳۰/۱). 


کسی حير | 10 مورا 
۲٦‏ و كد | E‏ 


أو فاعليته؛ نحو نت لزید!» و: «ویحا له!». 

2 ۱ ۲ اب 

ش - تزاد للت و کید: وهي آنواع: 

- منها: الَاخلهً على مفعول الفعل المُتَعَدّي مَذْكُورًا بعده؛ نحو قوله: «أجارٌ 
لم ومُعاهد»() ومنه: ردق گم € [النمل: ۷۲ء ن لم یْضَمنْ معنی: اقترّب. 


0 


ان اتا دانسا اناه 


ع 


4 و بر و مو 7 : 

ے ومنها: المعترضة بين المتضایفین ss‏ المقَحَمّة؛ نحو: لیا وس 
ِلحرب)ء ومن ذلك قولهم: «لا أبا لِزِيدِ» و«لا أخا له»» ولا علامّي له» على قول 
سِيبَوَيْهِ: إن اسم «لا» يُضاف”» وأمّا على قول مَن جعل الاسم شبيهًا بالثضاف 
رلت اول قول قرو جعله غل لغة من قال: 

ول عياف اون علی وجه ال ذوذ؛ وجعل الظَرف حاون 
للاخ اص (؛ 

- ومنها: لام المستغاثِ عند المَبرد؛ نحو و : ايا آزید». وهي عند ابن جني متعَلقة 


(۱) قطعة من بيتٍ لابن ميادة الرماح بن أبرد» يمدح فيها عبد الواحد بن سلیمان كما في «دیوانه» 

(ص: ۱۱۲)» وهذا تمامه: 
وملكتٌ ما بیسن العراق ویشرب لسکا آجار لمسلم ومعاهد 

(۲) هذا الرجز ینسب إلى رؤبة» كما في «ديوانه» (ص: ۰۱3۸ وینسب إلى أبي النجم العجلي و 
في «ديوانه» (ص: ۰89۰ وينسب إلى رجل من بني الحارث. وإلى رجل من الیمن. انظر: .3 
التصریح» للوقاد »)57/١(‏ و«المقاصد النحوية» للعيني (۱/ ۰۱۹۰ و«خزانة الأدب» للبغدادي 
.)٥٥٤//۷(‏ 

(۳) انظر: «الکتاب» لسیبویه (۲/ ۲۷۸). 

.)۲۸۹( انظر: «مغني اللبیب» لابن هشام‎ )٤( 


الرسالة (۱۳) . تكملة العوامل الحرجانية ۲۷ 


سرت التّداء وعند الأکثرین بفغله فان کت 0 #الأن مدخو له مُستغات 
قزر الات سوت 
فان قلت: (یا لَكَ) فالو جهان» أو (یا لي»)؛ فكذلك عند ابن مجنی() 
وما لام التقَويَة؛ فلها مره بین الزَّائِدة المَحْضَة والمُتَعَدیة المَحُضةء ومن که 
ف تعانها بالعامل» واطرادٌ حذفها» ثم ضعُف العامل؛ ما بتأخره نحو: نکر 
یروت [يوسف: ٤٤]ء‏ أو بکونە!' فرعا في العمل نحو: ١ضَرْبي‏ لزید ا حسن؟ 
و: «آنت ضارت لعمروا» ونحو: #مصَدقَا ما مك © [البقرة: ۱٤ء‏ و 9 فعال للما ريد ہہ 


2 
ت 


= 
- 


[البروج: »]١7‏ و تعسو € [المعارج: 15]. 
اورت 
9 7 7 5 7 ء .اي ۶ 2 ت 
- للتقليل: بحو . ارب رجل جواد فی الدار» او لقیته. او لقیت)؛ وارب رجل 
در ۶ 1 01 ۶ و اع 1 و ع 0 ع و 
کرم أبوه'" في الدار» او لقیته» او لقیت)؛ وارب رجل ابوه عالم في الدار» او لقبته » 
ع 1 و 
أو لقیت». 
و 2 ِ 5 و2 مه ۰ ۰ 4 
ب - ویْستعْمَل للتكثير كثيرًا في مقام الافتخار كقوله: 
۳ 
۰ 1 7 ۳ و ۶ جر 7 -- 7 7 
فیارب یوم قد لهوت وليلة باسء کانها خط تمشال* 


مر 2 
1 مق اانه بير له مم او 23 2 )مه (ou‏ 
ج - والتخويفي: نحو قوله 285: ارب كاسية في الدنيا عارية یوم القيامة»". 


.)۲۸۹ - ۲۸۸ انظر: المصدر السابق (ص:‎ )١( 

(۲( في الأصل: (بکونها»؛ والتصویب من «مغني اللبيب». 

,۳( يُقال: «هذا رجل كَرَمٌ آبوه وکرم آباؤه». انظر: «تهذيب اللغة» للأزهري .)٠١١ /٠١(‏ 

)٤(‏ البیت لامرئ القیس كما في «ديوانه» (ص: .)۱۳١‏ والانسة: هي الفتاة تنس بحدیٹھا. وش 
(۵) رواه البخاري (۱۱۵). 


۲:۸ 52 7طت 


د-ویْزادٌ «ما» بعدّها فتَكُفها عن العمل غالبًاء والاکثر حینشذ دخولها على 
الماضي؛ نحو قوله: 
ہا رتیت فى غلبت" 
وقد لا يكُفها؛ نحو قوله: 


كك“ اسر سے 5 ۰ 7 
ريما .نة تسس 0 


۰ 2 ۰ » گے ریب 


۸ و«على»: 

أ-للاستعلاء: حقيقة؛ اما حسّبًا؛ : نحوّ: «زید على السَطح» أو مَعْنَوياِ نحو قوله 
تعالی: فصلا مهم عل بعض € [البقرة ۳۰ أو مَجارّا؛ نحو: «مات على التار. 

ب ۔ وللمصاحبة: #وءاق | لمال عل خبه- © [البقرة: ۱۷۷]. 

ج - وللمجاورَّة؛ کقوله: 


0 مر مہ کے 1 0 ۳ 42 ° (۳ 
إدا رصي عل سو شير" 


,)07 5 صدربيتٍ لجذيمة الأبرش» كمافي «الكتاب» لسيبويه (۳/ ۱۸ 0)» و«النوادر» لأبي زيد(ص:‎ )١( 
وغيرها. وأوفيت: آشرفت. والعلّم: الجبل. وعجزه:‎ )۱۷ ۰ /٥( و«الصحاح» للجوهري‎ 
تَرْفْمَْنْ ثوبي شسمالات‎ 
صدر بيت لعدي بن الرّعلاء الغساني» كما في «الأصمعيات» (ص: ١٥۱))ء و«أمالي ابن الشجري)‎ )۲( 
وتتمته:‎ ۵7171 /۲( 
دون بسصری وطعنه نجلاء‎ 
صدر بیت اا العقيلي» كما في «النوادر» لان زید (ص: ۰4۸۱ و«ضرائر الشعر» لابن‎ )۳( 
عصفور (ص: ۰)۲۳۳ وتمامه:‎ 
لَعَمْرٌ الله أعجَبّتي رضاها‎ 


الرسالة (۱۳) - تكملة العوامل الجرجانية ۲۹ 


إن لم يُصَمَّنْ معنی العطف. ولا على حَمْلٍ على تقیضه وهو: سَخِط. 
د للتعليل: : نحو: 989ولک وا اه عن یسور شی .۵٥‏ 
ه- وللظ فة: نحو: # ود خَل الَمدينَة مين مه من آهلهاگ» [القصص: ٥‏ 
و -ویمعنی او ات 9 -/ [المطففین: ۲]. 
ز- وبمعنى الباء: نحو قولهم: (ارْكبْ على اسم». 
ح - وللاستدراك والاضراب: نحو : «فلان لا یدخل ا صنیعه» على 
E‏ 
ط - وتزاد للتفویض: كقوله: 
إن الکریم - وأییك یل انم تجذیوتاعل نكل" 
أي: من يتل عليه. إن لم یُجْعَلِ استتناق. 
ك - قيل: وِثُزادُ لغير التعويض: كقوله: 
آبی ال الا آنْ ي عل کل آفنان العضاء ت موی" 
ویرذ: بائه راق علیه؛ بمعنی: زاد عليه فضلا» ولیس من (راق) بمعنی: أعجبّه. 


ل- وقد یکون اسمّا بمعنی «فوق»: کقوله: (اعدّت من علیه»*. 


)۱( أي: على اسم الله. وهي كذلك في کتب الأدب واللغة. 

(۲) ذکره من غير نسبة الخلیل في «العین» (۲/ ۰)۱۵۳ وسیبویه في «الکتاب» (۳/ ۰۸۱ والفارابي في 
«دیوان الادب» (4۱۰/۲). 

(۳) البیت للصحابي حمید بن ثورء كما رواه العوفي في «الدلائل» (۱/ ۵). وهو في «دیوانه» 
(ص: ۶۱). والسّرحة: هي الشجرة العظيمة» ویقصد بها هنا امرأته. والعضاه: من أنواع الشجر. 

- قطعة من بيتٍ لمزاحم العقيلي» كما في «الإبل» للأصمعي (ص: ۹۸ و«الحیوان» للجاحظ‎ )٤( 


کرس رال 0 ورا 
٥ ۰‏ چ ہیں سے کرد ( ٔ۰ 1 
١‏ 5 ھم ال َلامَة ہہ 2 ار س 


۹ - واعن»: 

أ- لبعد والمُحاوَرَة: : نحوّ: سافرَت عن البلد)ء و«أدَّيْتٌ عنه الْدَيْنَ٤ء‏ و«أخحذث 
عنه العِلّمَ). 

ب - وللبَدَلِيّة: نحو قوله كلِِ: «صومي عن أَمّكِ۷"'. 

ج - ویمعنی «علی»: : نحو: #قاتَما تایه ہے # [محمد: ۳۸] ان لم يضمن 
معنى الإمساك. 

د - وللتعليل: : نحو : «قلت هذا عن علم». 

ه- وبمعنى (بعد): نحو قوله: 

ومنل ورَذته عن مهل“ 
و - وبمعنى امن. : نحو : #أوهوَالْدِى يعَبلَالويدَعَنَ عِبَادِوء # [الشورى: .]۲٢‏ 
ز وللاستعانة: نحو: اوت السَهُم عن القوس». 


کے ا A‏ 
ح - وتزاد: للتعویض: نحو قوله: 


(5/ 16 )۰ و«الكنز اللغوی» لابن السكيت (ص: ۱۰۰). وهو بتمامه هكذا: 
عَدَثْ من عليه بعدما تم ظِمُژھا تصل وعن قيض بزبزاء هل 


)١(‏ في الأصل: «أبيك»» وهو خطأء والتصویب مما رواه «مسلم» (۱۱6۸) وکذا ذکره ابن هشام في 


(مغنی اللییب» (۲۰۷). 
۲( الرجز ینسب للعجاج» كما في «شرح أدب الکاتب» للجواليقي (ص: ۷ ۲). و«آمالي ابن 
الشجري» (۲/ ۰۱۲). 


وفیل: لعبد الله بن رواحة. انظر : اشرح أبيات المغنی» للبغدادي (۳/ ۹۳ والمَنهل: مورد الماء. 


الرسالة  )۱۳(‏ تکملة العوامل الجرجانية ۱ 


سے دب 


رم أن تفس أتاها جامها فھسلا الي عن بين جيك زیم 


ا 


أي: فهلا تدقع عن التي بین جح لت 
- وتكون حرفا مصدريًا في عَنْعََةِ تميم: نحو قولهم: «أعجبني عَنْ تفعل». 

ي - واسمًا بمعنى «الجانب»: نحو: ارأيته من عن يمينه». 

٠‏ - والکاف: 

- للتشبيه: نحو: ازید کالاأسد». 

نت وللتعليل :البح : «کما آنه لا عَم فیتجاوَز الله عنه». 

ج- وللاشتعْلاء: كقول بعضهم في جواب من قال: «کیف آصبحت؟: 
(کخیر). 

د وللمبادَرَة: وذلك إذا اصلت ب(ما» [في نحو: اق کما تدخل» و: صل 
كما يدخل الوقت». 

ه-وللتوکید: وهي الراند] ۳+ نحو قوله تعالى: فلس کنو ی 4 
[الوری:۱۱]عند الاکٹ نے" 


() البیت ینسب لزید بن رزین بن الملوح» كما في «شرح شواهد المغني» للسيوطي (ص: 1 ۳). 

(۲) ما بين معكوفتين من «مغني اللبیب) (ص: 55 ۲). 

(۳) قال ابن هشام: وقیل: الکاف في الاية غير زائدة» ثم اختلف. فقیل: الزائد: «مثل»؛ كما زیدت في: 
ان ءَامَْا بل مَأَءَامَنم وء € [البقرة: ۱۳۷ ]۰ قالوا: إنما زیدت هنا لتفصل الکاف من الضمیر. 
انتهی. والقول بزيادة الحرف آولی من القول بزيادة الاسمء بل زيادة الاسم لم تثبت... وفي الاية 
قول الث. وهو أن الکاف ومثلا لا زائد منهماء ثم اختلف؛ فقیل: «مثل» بمعنی الذات وقیل: 
بمعنى الصفة وقيل: الكاف اسم مؤگد ب«مثل). انظر: «مغني اللبیب» (ص: 15 ۲). 


وت کر | 10 رفا 
YoY‏ کو كد | 77۳ 


و - وتكون اسما بمعنى «المثل» في الضرورة: كقوله: 
یفن عَنْ كَالبَرَدٍ لها 


رق له 
۱ ۔ :۱١‏ و(مد) و «مند»: 


- لابتداء الغاية فی الماضی: نحو: «ما رأيته مذ أو من یوم الجمعة». 

ب - وبمعنی (في): : ارا ید ار وها 

ج - ویکونان اسمين: بمعنی: أوّلِ المُدَّةء فيليهما المفرّدُ المعرفة» أو النکرة 
٦‏ انايد وا را ےئد أو قد يوفان أو آیام۷'. 

۳ ۔ والواو: للقسم؛ نحوَ: ٭ والفرانآلتکير € (یس: ۲]ء فان وَلِيّها واو آخری 
فالتالية للعطف؛ نحو : وال کی )رود € [اللیل:١-٢]ء‏ وتختصٌ بالظاہر 
وإنما یکون عند حَذف الفعل لغير السّؤال. 

۶ -والتَاء: : مثلهاء وتختصٌ بالَعَجب» وباسم اللہ؛ نحو: # وتألله لا کیدن 
صم € [الأنبياء: ۷ ووا قالوا: : ري واتَرّب الکعبة». و«تالرحمن». 

٥‏ _و(حاشا»): 

أ - للاستثناء: نحوَ: «جاءني لقوم حاشا زید»» وقد ہنصت المستثنی بعدها 


على ها فعل جامد؛ لِضَمْنها معنی: «0؛ کقولهم: (اللَهُمٌ اغفز لي ولِمَن یَسْمَع 
حاشا السيطان وأبا الأضْبَغ»”". 


)١(‏ الرجز للعجاج» كما في «إصلاح المنطق» لابن السكيت (ص: ۰)۱۸۵ و«المقاصد النحوية» للعيني 
(۳/ ۱۲۳۵). 

(۲) ویکون إعراب الاسم المرفوع بعدهما حینئذ؛ ما خبر لهماء أو فاعل لفعل محذوف. وهناك آوجه 
آخری تنظر في «مغني اللبیب» لابن هشام (ص: ۱۹ 4). 


(۲) هو نثر» ولیس بنظم كما حسبه بعضهم. ذكره عن بعض الأعراب ابن السراج في «الأصول - 


الرسالة (۱۳) - تكملة العوامل الجرجانية Yor‏ 


ب- ويجىء اسمّا مُرادفا للتنْزیه: نحو : (حاشا للّه). 
ج - وفعلا تصرف بمعنى: «أستثنى»: قال: 
وو 
3 5 ۱ ۹ 0 6 
۱۷-7 : و«عدا» و«خلا): للاستثناء: نحو: «جاءني القوم عدا زید» وخلا 
زید) . 
وتتصبان المستثنی علی آنهما فعلان جامدان؛ نحو : (قاموا عدا زیتا؛ 
وخلا زیدا». 


0 وله وله 
5 


9۳ ۶۳ ۳ 


= في النحو» (ص:۰)۲۸۸ وحکاه آبو عمرو الشيباني فیمانقله عنه الزمخشري في (المفصل) 
(ص: ۰۳۸۷ واین مالك في «شرح التسهیل» (۳۰۲۱/۲). 
)۱( عجز بيت للنابغة الذبياني» كما في «ديوانه» (ص: ۲ء وصدره: 


ولا أرئ فاعلا ی الاس یشبهه 


رز 
٥‏ ہیں ہے۔۔ ۷۹٢:۱۹‏ 1 
٤‏ ۲ 8 ہر التلامة م 7 2 2 2 2 > 


و 


[فيما يُستثنى من مُتعلّق حروف الجر] 
نس من قول :ل تخرف الجر من تسد آمور: 
الحرف الرائد. 
6 و قوله: ۱ 


لصل لے الیشوار منك قرب 1 


۳- «لولا»: فيمّن قال: «لولای». و«لولاك)» و«لولاه» على قول سیب : به: إن 
«لولا» جارَة» ومجروژُها کمجرور «لعل»(. 
4 ہی على قول الزثانى وابن ¿ طاهر» فمجروڑھا مفعول في نحو: ارب 
رجل صالح لقیت)ء ومبتداً إذا قلت: «لقيته» أو مفعول به 


6 - كاف التشبيه: على قول الأخفش وابن عُصفُور ورُو9. 


1 حرف الاستثناء: وهو: «خلا» و«عدا» و«حاشا» إذا خحقضر؛ بناءَ على أنّها 
لِتَنْحِيّة الفعل عن مدخولهاء وذلك عَكْسٌ معنى التعدية 


(۱) عجز بیتٍ لكعب بن سعد الغنوي» كما في سر صناعة الأعراب» لابن جني (۲/ ۰۸ و«أمالي ابن 
الشجری» (ص: ))31١‏ وصدره: 
فقلت ادخ أخرى وارفع الصوت جهرة 
(۲) انظر: «الکتاب» لسيبويه (۲/ ۳۷۳). 
(۳) انظر: «الجنی الدانی» للمرادي (ص: 64۵۳ و«مغني اللبیب» لابن هشام (ص: ۵۵۲). 
)٤(‏ انظر: «ارتشاف الضرب» لأبي حیان (5/ ۱۰ ۰)۱۷ و«مغني اللبیب» لابن هشام (ص: ۵۲ ۵). 


الرسالة  )١١(‏ تكملة العوامل الجرجانية هه" 


و ےک 2 و 
ورد: بان تعدیة الحرف إیصال معنی الفعل إلى المجرور به على الوجه الذي 
يقتضيه ذلك الحرف ولو بالتنجية. 
[الحروف المشبّهة بالفعل] 
النوغ الثاني: حروف تنصب الاسم وترفعٌ الخبن وتسَمّی: «الحروف المُسَبَهَة 
۶6 ۽ 
بالفعل)ء وهي سته احرف: 

١‏ (إنٌ): للتوكيد؛ دفعًا شك ورّذا لانکار؛ کقولك: «إن زيدًا قائِماء و: «إن 
زيدًا لَقَائِۃاء وقد یکو ن التَأكيدٌ لغ هما؛ کاظهار كمال العناية؛ نحو : # یله 
ر اس 35 2 2 2 2 9 سے مه ,2 2 ہ‫ 

5 7ھ ے 

وقد یرتفع بعدها المبتدأء فيكون اسمها ضميرٌ الشأنٍ محذوفا؛ کقوله: 
اک تست کنا بے سےا سنا کا 

٣ھ‏ یفن «إنْ مالا وان ولدا». 


01 فتَلعَى کت ویلز مها اللام؛ نحو: رإِن کی لل و رإِن كان 


)١(‏ قال البغدادي في «شرح أبيات المغني» (۱/ ۱۸۵): قال السيوطي تبعًا لابن السّيد في «شرح آبیات 
الجمل» [(ص: 6۲)]: البيت للأخطلء وقال ابن هشام اللخمي في «شرح أبيات الجمل»: لم أجده 
في ديوان الأخطلء آقول [البغدادي]: وأنا أيضًا فتشتت ديوان الأخطل من رواية السكري» فلم 
أجده فيه» والشعر أيضًا لیس من نمط شعره. قال الاعلم في «شرح أبيات الجمل»: هذا البیت نسبه 
بعضهم إلى الأخطلء وحمله على ذلك تشبيه بالنصرانيات؛ لأنه كان نصرانیّاء ولیس كذلك؛ لأنه 
محال أن يتغزل بنسائه في متعبده وموضع تنسكه. 
قلت: والبيت ثابت في «ديوان اللأخطل» رواية السكري (ص: ۰9۱۱ وذلك على خلاف ما ذكره 
البغدادي والله أعلم. 

(۲) في الأصل: «زيدًا»» وهو خطأ. 


وت بل ]2۷ء 
اث کے ات ا 
و 2 


پر کر کر ی 


فيد لكريم وقوله تعالى: #وإن ظنك لِمِنَالْكَذْيِينَ € [الشعراء: 7 ]. 
و قلیلا وحکی سیبویه: ران عَمرّا ملق( وعن الکوفیین تھا فى 
ذلك کله ف واللاءُ بمعنی (إلا)» اد سار سے تد آف0 
وتلحقها «ما» الکافت تلْعَى على الافصح؛ نحو: ١إنّما‏ زيدٌ قائمٌاء و: (إنّما قاع 
زيدٌ»» وقول بعضهم: إن قائم » أصله: إن آنا قائمء و«إن» 07 وسيأتي. 
وهي في قوله: 
ان سے الیش ده ال اة 


فعل الواحدة موکد بالنون الثقیلة من «وأى» بمعنی: (وعد) (هنل) : منادی» 
و«الملیحة»: نعثْ لها علی اللفظ و9الحسناء» علی المحل. 

۲۔ و١‏ أنٌ: للتأكيد أيضًاء وهي موصول حرفي مُوَوّلُ مع مَعمُوليهِ بالمصدر 
فان كان الخبرّ: 

مُشْتَقَاهِ فالمصدژ المووّلٌ به من لفظه؛ نحوّ: «بلغني نك تنطلقٌ» أو أَنّكَ 

مُنطلق»+ أي : بلَعَني انطلاقك ونحو: «بلعْني أن يدا و ل وا رای ود 
أو مُنْطَلِقٌ آبوه»؛ أي: بلمّني انطلاق أبي زید» ونحوّ: «بلَْني أن زيدًا ِن تُعْطه مال 
کر آي: بلغني شك زید عند عطاك یاه مالا. 


.)۱۶۰ /۲( انظر: «الکتاب» لسیبویه‎ )١( 

.)۷۰ انظر: «مغني اللبیب» لابن هشام (ص:‎ )٢( 

(۳) البیت لابن الدباغ آبو یعقوب الصقلي كما ذکره القفطي في «إنباه الرواة» /٤(‏ ۷۰)ء والصفدي في 
«الوافي» (۲۹/ ۱۷۳ والبخدادي في «شرح أبيات المغني» (۱/ ۵۷). 


الرسالة  )٠١(‏ تكملة العوامل الجرجانية Yo‏ 


۴ 9 تم ر ابلعّني أن هذا زيدٌ»؛ أي : بلَعَني کون زيدًا. 

و کیو ہیں مور و نے as‏ بو : ۶ 99 

ونخفف. فتعمّل فى ضمير شانِ مقدر» وخبرها حینئل يجب أن يكون جملة؛ 
ا ا امه 3 ىَ دیں وأ e‏ ن ای قامس" 
نحو: «علمت ل ريد فاكم» وال سيموم رید» وال سوف يموم رید» وال فل فام رید 
0 ا 
وان لا يقوم زيد». 

وتکون لد في «لعل»؛ نحو ات الو 01 انا ۳ 

:)نأك«١و‎ ۔٣‎ 

7 7 ¢ ت 2 ع و 

- للتشبیه: نحو : «كأن زيدا الاسد». 

ب ۔وللشك والظنٌ: نحو: «كأن زیدا قائم». 

٤‏ - والکكنٌ): 

ہے ے 1 ۳ کپ > وم 9 8 ی ك 

- للاستدراك: نحو: «جاءني زید» ولکن عمرا لم یجوع». و: «ما قام زید لکن 

عَمرّا قد قام» و: «زید حاضش لكر عَمْرًا غائبت». 
2 ۰ ر جر ر 2 2 0 0 

ب وللتوکید: في نحو: الو جاءني اکرمته» لکنه لم یجوع». 

وقیل: نها للتوکید دائمّا؛ ك«إن» و«آن». 

5 سم ۳ و‎ ٣ 

وقد يحذف اسمها؛ کقوله: 


° 5 عو 
اه 2 ۰ ۰ ہج ٠‏ (۲) 
ولکن الجر غلیظ المشافر 


(۱) حکاه الخلیل عن العرب. انظر: «الکتاب» لسیبویه (۳/ ۱۲۳). 

(۲) البیت للفرزدق كما عزاه إليه ابن السراج في «الأصول في النحو» (۱/ ۰۲۷ وأبو سهل الهروي 
في «إسفار الفصیح» (۱۷۹/۱). والمشافر: جمع «مشفر»» وهي شفة البعير» استعیرت للرجل؛ لما 
قصده من بشاعة خلقته. 


و يكائل که 
۸ ۵ ۲ سے کے ام کا رر 


ب (۱) 


سه مر وه و هه » اي صو و 
ولکن من سصر جفو نك پعشق 


97 عور # ہو ساس ع و و ۶ 2 

وقوله تعالی: « لكِتَهْوَائَهُرَقَ 4 [الكهف: ۳۸) أصله: لکنْ أناء فحُلِْقَتٍ الهمزةٌ 
اعتباطاء وأدغِمَ الثون, فإذا جعِلَ الضَّمِيرٌ للشَّأَن؛ فالكلامُ فيه ثلاث مدآ“ 

کر راک ۱ کا ات 

وتخفف فتلغی؛ خلافا لللأخفش ويونس”) 

۵ والیتَ): للتمَنی؛ كقوله: 
9 5 5 ء و ۔ 
فا لیت الات سر د یمتا فأخبره بما فعل ال 


5 و 
وقد يحذف اسمها؛ كقوله: 
7 سے 72 7 2 
فلیتَ گفافا کان 4 كڵ“ 


أى: فليتكٌ» أو: فلیته» آو: فلیت الشأن. 


.)۳ 50 انظر: «دیوان المتنبي» (ص:‎ )١( 

)۲( وهي على التوالي: «آنا" «هو» «الله). 

(۳) انظر: «الجنی الداني» للمرادي (ص: ۰49۸7 و«مغني اللبیب» لابن هشام (ص: ۳۹۹). 

(4) البیت لأبي العتاهية» كما في «دیوانه» (ص: .)٦٤‏ 

(۵) صدر بيتٍ ليزيد بن الحکم بن آبي العاص» كما في «المسائل البصریات» للفارسي (۱/ ۰۲۸۷ 
و«آمالي القالي» (۰)0۸/۱ واشرح کتاب سیبویه» للسيرافي (۳/ ۱۳۷) وغيرهاء وعجزه: 


وشرك عني ماارتوی الماء مُرتوي 


الرسالة (۱۳) - تكملة العوامل الجرجانية ۳9۹ 


ت٠‏ الكافةء فتُلْمَى على الأفصح» وژوي بالوجهین قول التّابغة: 
ألا لیتما هذا الحمام لس“ 
؟ ‏ والعل): للترجٌي: نحو: «لعل الحبیب مُواصلٌ» ولعل الماع حاصل». 


ہے ول 


وعقیْل قد مر آنّهم یخفضون بها المبتداً؛ کقوله: 
لب آبي الموار منك دی تی 


[«ما» و«لا) المُشَمّهتان بب«لیس] 

الوم الثالث: 7 یرفعان الاسم» وینصبان الخبرّ» وهما: «ما» والا» 
الان دا اس «ما زود و خیرّا منك» لتقي الحال» 
و : « لا رجل أفضل منلگ» تفي الاستقبال. ۱ 

۰-, پ0 لا فتختص بتفي الأحيانء ولا یذ بعدها لیے تن 
حتف هو المرفوع غالبًا؛ نحو قوله تعالى: ولات حن ماص 6 [ص: ۲۳ أي : 
ولات الحين [حين] *' مناص. 

۵ , 9 نوم نعها مدا د 
المحذوف إن كان منصوپّاه وإماغامل عمل «إِن»©. 


| إن 


)١(‏ قطعة من بيت للنابغة الذبياني من معلقته المشهورة. انظر: «ديوان النابغة» (ص: »)١5‏ وتمامه: 
قالت: ألا لیتما هذا الحمام لنا إلى حماتنا ونصفه فقد 

)۲( تقدّم توثيقه. 

(۳( أي: تلحق «لا»» فإن التاء لا تدخل على «ما»» ودخولها على «لا» فحسب 

)٤(‏ زيادة يقتضيها السیاق. 

.)۳۲۷ انظر: «الجنى الداني» للمرادي (ص: ۸۸٦))ء و«مغني اللبیب» لابن هشام (ص:‎ )٥( 


ع کال اد حور 
۰۰ سے کے 5 کا رر 


”مع 
همهم تب هه 


[«لا) لتافية للجنس ] 

كا رد يد بالا الدّاخلةٍ على المبتدأ والخبر تفي الجنس على سبيل التنصيص؛ 
عملت غم إن و عم اليبس غر لججازین: اقول عند تميم» 
الا للجنس ف عر إذا كانا نکرتین» ۷ 7 
الاسم في نحو: للا غلاع سََرِ حاضِرًا. و: «لا حسّنًا فخله مذمومٌ» و: «لا طالعا 
جبلا حاضر» و: «لا حيرا من زیدِ عندنا». 

رک علی ما بلص به إن كان مرا نحو : «لا إله إلا ال 

وأمّا خبرُها؛ فمعرب مرفوعٌ» واجبُ الذكر إذا لم يُعْلَمْ إجُماعًاء وإذا علم؛ 
فحذفه كثيرٌ عند أهل الحجان وبنو تميم وطيّى يلتزمون حذفه إذا كان مرفوعًا. 
وقیل: ا ۱ 

تذییل 
[«إنْ)» العاملة عمل «ليس»] 

«إن» التافية إذا خن على الجُملة الاسميّة؛ لم تعمّل عند یسیبَوَیِْ والمَرّاء 
وأجارٌ الكسائيٌ والمبرّدُ إعمالها عمل «لیس» والاهمال لغة الأكثرين» وعليه 
يتخرَّحٌ قول بعضهم: إِنَ قاء نم وأصله: إن آنا قائ فعومل مُعاملة: # كاهو 
ا © [الکهف: ۳۸]» وسعع: م: إن قائمًا» على الإعمال» وضَمم [من] آهل العالیة: 


.)۱۰۸/۳( انظر: «شرح التصریح» للوقاد (ص: ۰)۳۹ و«تمهيد القواعد» لناظر الجيش‎ )١( 


الرسالة  )۱۳(‏ تكملة العوامل الجرجانية گھ 


«إِن آحد خيرًا من آحد ال بالعافیة»» و(إِن ذلك نافعك ولا ضار »۰ . 
[حروف تنصب الاسم فقط ] 

انوم الاب : حروف تنصب الاسم فقطء وهي سبعة أحرفي: 

۱ - الواو بمعنی [«مع»]: نحو: «استوی الماءٌ والخسّبَة)» و«كفاني وزیدا 
درهم»» وقال تعالی: # ودر ای € 1المزمل: »]١١‏ وقوله: وم لقتو دا 4 
[المدثر: »]١١‏ وقوله: نونک وشرکا هک € [یونس: ۰۲۷۱ وکقولث: «ما لك 
وزندا ۶ی «ما شأنك وعمرا؟». 

۲و للاستئناء: نحو : «جاءني الوم لا زیدا» و: «جاءني لا تسا القوم» 
و: ١ما‏ جاءني إلا زيدًا أأحد)ء و: «ما في الذَارِ أحد إلا حمارًا» في الأكثرء ونحو: ما 
فعلوه إلا قلیلا 46 [النساء: ٦٦]ء‏ ویختار فيه البدل. 

ولا عمّل لهافي المَفرغ؛ نحو: «لا إلة إلا الله إذا جل «الله) مُستثتی من 
«أحد» المْقَدَرٍ المرفوع ب«إله) لکونه بمعنی: لباه ی (ما جاءني 1 
کو «مارآیث إلا زيدًا»» و ها مروت 1 بزید»» و«لا» في ال بالمَفرغ؛ 
نحو: دلا ال إل الله» إن جیل «الله» بدلا من اسم دلا» حملا على a‏ 7 
لذي هو الرَّفْعٌ بالابتداء. 

۳- وایا) لنداء البعيد: ويُبتى على ما یرف به إن كان مُفردًا معرفة؛ نحوَ: «يا 
(۱) انظر: «مغني اللبيب» (ص: ٥٢)ء‏ و«همع الهوامع» للسيوطي (۱/ .)٥٥٤‏ 


)۳( هي قراءة ابن عامر وقراءة الباقین بالرفع: «قلیل». انظر: «السبعة» لابن مجاهد (ص: ۲۳۵). 
و«التیسیر» للدانی (ص: .)۹٦‏ 


ع ال 10 حور 
1 کک ا 25 


تعدا و : لیا نجل" و«يا هذا»» و«يا هھؤلاء)ء و«يا ایت و«یا وت وی 
المضاف؛ نحو: «یا عبد له والمشابه له؛ نحو: «يا خيرًا من زید»» و: «يا طالِعًا 
جبلا»» و: (یا رجلا صالِحًا)ء والنکرَة؛ نحو: ايا رجلاء خد بيدي». 

6 - ۵ -و(«آیا» و«هیا» لنداء البعيد: نحو : «أيا جَبَلَيْ نعمان»( و(هيا عبد الله . 

1 - و«يْ» ل لنداء القریب: : نحو: «آی عبد الله). 

۷-والهمزة ارب" نحو : (أَعَبْدَ الله . 

[حروف تنصب الفعل المضارع ] 

نوخ الخامش: حروفٌ تنصب الفعل المُضارعَ» وهي أربعة أحرف: 

١-«أنْ»‏ للاستقبال: نحو : : أرب د أن أً ن آخرج». وقوله تعالی: وان وش ۹ 
کم 4 [البقرة: ۰]۱۸6 وقوله: وال ین لني ممواًأن أن تشم فلو اس [الحديد: »]١١‏ 
وقوله تعالی: * وماکان هذا ان نی € [يونس: ۳٩‏ وقوله تعالی: *# وانفوأینا 
317 بلآن باق >آحدک الموَبُ € [المنافقون: ۰ 

۲ - و«لَنْ) تمي الاستقبال: قيل: مع توکید؛ نحو قوله تعالی: #فن ابر 
لس 4 (یوسف: ۸۰ وقوله: هن کل ونیا 4 [مريم: ۲۸]ء وقوله تعالی: 
ون کم آبدا € [البقرة: 40]. 


3 ۰ پٹ‎ e 
وقد يفصّل بینه وبين معموله في الضرورة؛ كقوله‎ 


(١)‏ قطعة من بيتٍ لقيس بن الملوح» كما في «دیوانه» (ص: «(AY‏ وتمامه: 


سا الا ار ات شا )2+۸ يليا 


الرسالة  )۱۳(‏ تكملة العوامل الجرجانية ۲۳ 


شا رایث أبا يزية فقایلا ...لمع القساله وأشهد الجا 


و «ما) ا و«أشهدَ) منصوت بالن)''' مقد 0 رة؛ أي: لن آدع القتال NT‏ 
الهیجاء في ذلك الوقت. 

۳ - واكي» للتعلیل: تع و: «جتتكگ كي" تُعطِيّني حقي» أو هي بمنزلة «أن» 
اسر جم ہا سوہ بی س ات سید 


٥ 


اللام» آو ا 20 رَ بعدها «أنْ). 
o7‏ 50 5 ه مه 7 ع نہ اس 
٤‏ -و(إدن) 59 وجزاء: نحو قولك: «إذن آکرمّك». لِمَن قال: «آنا آتيك». 
وقد يتمخّض للجواب» يقال: «أحيّكَ) فتقول: «إذن أظنك صادقًا». 


۱ و و 1 7 0 و 1 و 
وشرط عملها: تصدیڑھاء وكون الفعل مستقبلا» واتصالهما إلا إذا كان الفصل 
من 1 سے ۰ ۰ ٥‏ 273770 
بالقسّم» أو «لا» النافية» وإذا قیل: «إن تززني أَزّرْكَء وإِذّنْ اخسن اليك»؛ جارٌ الجزمٌ 
والرّفع والنصب". 


با جات جا 


۰4۲۰ وابن عدلان في (الانتخاب) (ص:‎ »)٤۱۳ /۲( ذكره من غير نسبة ابن جني في «الخصائص»‎ )١( 
و«لما» أصله:‎ .)۷۱۹/٤( وابن عصفور في «ضرائر الشعر» (ص: ۰۲۰۱۱ والصحاري في «الابانة»‎ 
.)۱۰۹ /۲( الن ما» وقد کتبت موصولة للالغاز. انظر: «شواهد المغني» للبغدادي‎ 

(۲) في الأصل: «آن». وهو تصحیف. 

(۳) في الأصل: «لكي»» والمثبت هو الأولى لما سيأتي من تقدير اللام قبلها. 

(6) أما الجزم؛ فعلی تقدیر العطف على الجواب المجزوم «آززك» وبطل عمل «إذن» لعدم 
صدارتهاء وأما الرفع والنصب. فلان «إذن» إذا سبقت بالواو أو الفاء جاز |عمالها فتنصب ما 


بعدهاء وإهمالها فیرفع. 


ع کال 00 مورا 
۲٤‏ سےا اک ل 


[حروف تجزم الفعل المضارع] 
نوم السّادسٌ: حروفٌ تجزم الفعل المضارعً» وهي خمسة أحرّفٍ: 
-«إن» للشرط والجزاء: نحو: (إِنْ تأتني أكرمْك)» ونحو: «إن أكرمتني 

أكرمُكٌ». 

وقد بُهِمَل کالوا؛ كما رُويَّ في الحديث: (إِنْ لا ترا فإنّهِ يراك" أو هو 
على إجْراء المُعْتَل مَجْرَى الصحیح. فان قلت: (إِنْ لم تفعل كذا؛ فكذا» فالجزمُ 
بالم» لفظا: 

۲ -و«لم» : لقلب المضارع ماضیا وتفیه؛ : نحو: لالم یخرج الامیر». 

4 ۳ 5 و 

قيل: ینب بها کالن)؛ کقراء: بعضهم: (آلم نشرح)" ". وقيل: أصله: 


۰ ہے 0 


شر حن . 

۳ و«لَّمًا»: مثلهاه 1 أن أداةٌ الشرط لا تدخل علیهاه وا موقم وت 
مُستَورٌ انمي إلى الحال قريبٌ منه. جائز الحذف في السَعَ تقول: الما یخرٌج 
الامیز» وتقول: (شارفت المدينة ولمّا»۳۱. ۱ 
٤‏ - والا): للنهي تحریمّا؛ نحو قوله تعالی: # تدوأ عذری درک لآ که 


ہے م 9 کے ہے گر 


[الممتحنه: »]١‏ آو تنزیها: : نحو : و: #ولاتنسواالفصل ےک € [البقرة: ۲۳۷]. 


ويكون للدعاء؛ نحو: #إرينا لاتاخذ 0 : ۲۸۲ 


(۱) رواه مسلم (۹) بهذا اللفظ. 

(۲) هي قراءة شاذة تنسب لأبي - جعفر المنصورء كما في «المحتسب» لابن جني (۲/ )۳٦٦٣‏ 
و«الكشاف» للزمخشري (5/ ۰)۷۷۰ و«المحرر الوجیز» لابن عطية (۵/ 5945). 

(۳) أي: ولما أدخلها. 


الرسالة  )۱۳(‏ تكملة العوامل الجرجانية ۰ 


وللالتماس؛ كقولك لنظیرك غیر مُسْتَعْل علیه: الا تفعل کذا). 

.]۷ والام: للأمر؛ نحو: # لینفق دوسعَةیّن سَعَيَد 4 [الطلاق:‎ - ٥ 

.]۷۷ نحو : لض اريك € [الزخرف:‎ e 

وللالتماس: كقولِكٌ لِمُساويكٌ: «لیفعل فلان کذا» إذا لم ترد الاستعلاء. 

ودخولها علی فعل لمتکلم قليلٌ؛ نحو قوله ككِ: «قومُواء فلاْصّل لکم»" وقوله 
تقال ول خطیک # [العنكبوت: ۱۲]) وعلی فعل المخاطب أقل؛ كقوله: 


و و 
of e‏ مه یھ 0 و (۳) 


وقد حلّف في الشُعْر؛ كقوله: 


و 
ور يي ا اد (:) 


خلاقا لمرد 


.)۳۸۰( رواه البخاري‎ )١( 

(0) في الأصل: «6). 

)۳( ذكره من غير نسبة أبو البركات الأنباري في «الإنصاف» (571/7)» وابن هشام في (مغني اللبیب» 
(ص: ۰۲۹۸ وآبو حيان في «البحر المحیط» (۹/ ٣٦۳)ء‏ و«شرح أبيات المغني» للبغدادي 
/٤(‏ ۶ ۳). 

)٤(‏ صدر بيت لم ینسبه المتقدّمون لأحدہ ونسبه ابن هشام في «شذور الذهب» (ص: ۲۷۵) إلى آبي 
طالب» وهو في «ديوانه» (ص: ۰)1۱ ونسبه الشاطبي في «المقاصد الشافیة» إلى حسان بن ثابت 
رضي الله عنه. وعجزه: 

إذا ما خفت من شيء تبالا 


.) ٩۲-۵ انظر: (مغني اللبيب» ان هشام (ص:‎ )٥( 


ع | 100 حور 
۳۹۹ کو كد | کا رر 


تا العت الان الا فی نحو: (قم): دم 


0200 "مھ E‏ سے 2 ۰ ۰ »یام 4 ۹ (٢‏ 
فحدفت اللام حذفا مستم اء وتبعها حرف المضارعة واختاره ابن هشام 1 


2 ۳ ۲ مہ و رو وت جج م2 2ء 
النوع السَابع : اسماء تجزم الفعل 59 على معنی (إنا وهی نسعه اسماء: 
١‏ - (مَن2): : نحو: «من يقَمْ أَقَمْ)؛ و من تَضرب ضرب». وإذا قلت: :من يكرمني 


َرمه»» فان قدَّرْتها شَرْطيِة؛ جَرَ جَرَمْتَ الفغلین» أو الموصولة أو الموصوفة؛ رَفَعْتَهُماء 


أو استفھامِیّڈ؛ رفعت الأَوَّلَ» وجرَّمْتَ الثاني. 


مرت م لي سره و موو 


۲ - واما»: نحو: «ما تصنع تم" #وَمَامْعَلُوامِنَ خر مه اللہ 4 [البقرة: 
۴ َ۰ ی اك ور فان : #هَمَأسْتَفَمُوا لک فاسَتَقی ما 
هم € [التوبة: ۷]) تقدیزه: مُذَةَ استقامتهم لکم استّقیموا لهم. 

۳-واایّا»: نحو: ١أَيَاتَضْرِبْ‏ آضرب» ونح قوله تعالی: نوا 
لاسما ء لس 46 [الإسراء: ۱۱۰ وقوله تعالی: اناالا جلین‌قضیت فلاغدورے 
عل € [القتصص: ۲۸]. 


1 - و«متى»: د نحو: «متی ای 


(۱) هو الأخفش الاوسط سعید بن مسعدة. 

.)۲۹۷ انظر: «مغني اللبیب» لابن هشام (ص:‎ )٢( 

(۳) یلاحظ في هذه الأمثلة التي ساقها المولف عن «مَن» و«ما» الشرطیتین أن الشرط والجزاء واحد. 
والأمر فیهما أعم من هذا بکثیر» وإنما یشترط مثل ذلك فقط في «كيفما» الدالة على الحال» فیقال: 
(کیفما تجلس آجلس». 


الرسالة (۱۳) - تكملة العوامل الجرجانية ۲۱۷ 


۵ - و«مهما»: نحو: «مهما تفعل آفعل». ومعناه: ما لا NECE‏ 
ومنه قوله تعالی: مهما تایا بومنءاية تسا با 4 [الاعراف: ۱۳۷]. 
وقد یکون زمانی؛ نحو قول الشاعر: 


وك تا قط ات سس زر وقَرْجَكٌ نالا مُنتهى الم أجْمَعا) 


1 -و«أین»: نحو: «آين تكن اک ٭ یتماتکونا یدرک الم 6 [النساء: ۷۸]. 


۷- و«حیثما»: نحو: (حیثما تجلس آجلس». وقل المجازاة بها بدون «ما»؛ 


۰ ۳4 0 5 7 .۶ 0 
بحو: (حيث تجد زیدا فاکر مه . 


مض 


۸-وذما»: نحو: (إذما تأتنى أكْرمُك». 


سے 


٥ 


٩‏ -ودانی»: نو نی تفعل آفعل». 
ع 
[أسماءٌ تنصب التُكِرات على التّمييز] 

لو الْامنٌ: أسماءٌ تنصب أسماء التَكِرات على الّمییز وهي: 

١‏ كلمة (عشرۃ): إذا رَكُبَتْ مع (واحد» آو (اثنین) أو «ثلاثة) إلى «تسعة». 

7 (عشرون» واثلاثون) إلى (تسعین)؛ نحو: «عندي آحد عشرّ رجلا 
واعشرون درهما). 

9 الثاني : (کم) سس نحو: (کم رجلاً عندك؟)» واذا ا عنه اسم؛ 
يقترن بالهمزة تقول: «کم درهما مالك؟ أعشرون أم ثلاثون؟»» واذا قلت: (بکم 


(۱) فی الأصل: «یفعل». والتصويب من «مغنی اللبيب». 
(۲) البيت لحاتم الطائي» كما في «دیوانه» (1۸). 


کے د | 100 عراز 
۳۹۸ کو كد | رک رر 


درهما اث شتریت؟»؛ جاز جر التمییز ب١من)‏ م مُضمِرَة وجوبًاء لا بالاضافة. 


۳ الا : ١كَأَيْن)‏ للتکثیر: نحو : كَأَیْنْ رجلا عندلك!». 


7 لر he‏ 4 7 4 
والغالب أن مُمپڑھا مجرورٌ ب«من» غالِبًاء ومنه قوله تعالی: # وکين منتى 


4مہ بر 2 


معه‌رینون € ال عمران: .]١55‏ 


N 
۷ 


٤‏ - والرابع: «كذا»: وهي كناية عن العدد نحو: (قبضت کذا وکذا درهمّا» 
7 تر (عندي كذا درهمًا). 

وآجاز الکوفیون جر مُمَيزها في غير تکرار ولا عطفيء فقالوا: (کذا ثوب»؛ 
قياسًا على العدد الصریح( 

بد ¥ بد 
[أسماءً الأفعالٍ] 

النوغ التاسع: کلمات دا ۳ سس ا ترفع وبعضها تنصت» 

وهي تسع کلماتِ" التاضية اس 


۰ 


و مه ۳ ۳ و مه 7 ۲ 2 ۶ 2 6 
۱-«روید»: نحو: روید زیدا»؛ أي: آمهله. 
۳ 2( ۰ ۰ .4 ٦س٥‏ ے وحم ر ۵ م 2 ع 
ویستعمّل مصدرافی نحو قولهم: «رَوَيْدَ زید»» وإذا قلت: (رَُوَيْدَك زیدا»؛ فالامران. 
" -و١بلة):‏ نحو: (بَلهَ زیدا»؛ أي: دع ومصدرٌ في نحو: «يَلهَ زید» وإذا قلت: 


ص 


«بله الرْیدین أو المسلمین أو أحمدء أو الهندات»؛ فالأمران. 


.)۳۹۸ /۲( انظر: «مغني اللبيب» لابن هشام (ص: ۰۳۸ و«همع الهوامع» للسيوطي‎ )١( 

(۲) بل تزيد على ذلك بکثیر» وقد أوصلها أستاذي الدكتور أيمن الشوا في كتابه امعجم أسماء الأفعال 
في اللغة العربية» إلى أكثر من مئة» فما ذكره الکوراني لعله على سبيل التمثيل لا الحصرء أو أراد 
أكثرها تداولا. 


الرسالة (۱۳) . تكملة العوامل الجرجانية ۳۹ 


و 


وإذا ارتفع ما بعده؛ فهو بمعنى «كيف»» ویروی بالأوجه الثلاثة قوله: 
٣۰ر‏ يوق 00 
تله الاکف کاشا NS‏ 
کت رو ھی و و ی کو 
۳-و«دونك»: نحو: «دونك زیدا)؛ آی: خده. 
٤‏ - و«حيّهَل الثرید»؛ أي: ائته. 


2 1 
وقد یتعدی تفت و سیت وعن ۶ مسعود: 0 نیت 


الصلاة»؛ ۲ 1 

۵ و«عليك»: نحو: «عليك زیدا)؛ آي: الرْمُّه» و«عليك زیدا»؛ آي: 
استموسك به 

5 واها): نحو: «ها زيدًَا)؛ آی: E‏ ویجوز 7 ألفهاء ویستعمّلان یکاف 


الخطاب وبدونهاء 7 پٰھ ےت همزتها تصاریف العاف» و مبه . : هام افو 
کي # [الحاقة: ۱۹]. 
وا[ افعة منها: ثلاث کلمات: 


۱-«عَیَهَاتَ»: نحو: (هَيْهَاتَ زید»؛ أي: بَعَد. 


(۱) عجر بيتِ لکعب بن مالك الأنصاري رضي الله عنه» كما في «دیوانه" (ص: ۵ ۰)۲ و صدره: 
فترى الجماجم ضاحيًا هاماتها 
(۲) الرواية التي وقفنا علیها هي الوجه الأول فقطء وقد رواه من حدیث ابن مسعود رضي الله عنه 
الامام آحمد في «فضائل الصحابة» (ص: )۲٦٢‏ وغیره. وآما تعدیته باإلٰی) واعلی»؛ ففصیح 
لکن لم نجده في رواية مسندة. انظر: «الزاهر» لابي بكر الانباري (۱/ ۰6۳۷ و«شرح کتاب سیبویه» 
سک رت 


کی حير | 
۳۷ عع كد | 
۱ 232 


وقد تُزادُ اللّامُ في فاعله؛ نحو قوله تعالى: 5-5 4 هنات لمانو عدون ہ4 
[المؤمنون: ]۳١‏ على أحد الاقوال(. 
٢۔و(سرعان):‏ نحو: (سُرعان زید»؛ ؛ آی: سر ۶. 


۳ - وتان “٢‏ توا اسان زيد وعی ۱6۷۶ اي: : افترقا. 


[«کان» وآخواتها] 
النَوعٌ العاشر: الأفعال الناقضية ترفع الاسم وت الخی وهي ثلاثة 


عشر ه 
-«کان»: نحو : «کان زید أخاك». و«کان أخوك زيدًا»» فتجعل ما هو المعلوم 
سے اسمّاه وان كان یعلمهما: فان تساویا فی ال نة فأنت مح کما إذا 
كانا تکرئین مُحْصَصََین» وان اخثّلف في الرنبة؛ فالمُختارٌ جعل الأعرف اسما؛ 
7 ان الو الا آذا كان آحدهما حدر فلت N‏ 
تحر و یم ۶ ۶ یہو ع توس 2 2 یحور 
«كان هذا أخاك»؛ و«كان هذا زيدًا)؛ إلا مع 0 


وتقول: «کان زیڈ قايِمّااء ولا يُعكس إلا في الضّرورة؛ كقوله: 
ولا 8 رتسب منك الوّداعا''' 
وتكون تامّة؛ نحوّ: «كان زیذ»؛ أي: وَجِدَء و: «ما أحسنّ ما كان زیڈا. 
(۱) وقيل: الفاعل ضمیر مستتر راجع إلى البعث أو الإخراجء فاللام للتبيين. وقيل: «هیهات»: مبتداً 
بمعنى البعد» والجار والمجرور خبر. انظر: «مغني اللبيب» لابن هشام (ص: ۲۹۲). 


(۲) عجر بيت من مطلع قصيدة لعمير بن شییم القطامي» كما في «ديوانه» (ص: ١‏ 7)؛ وصدره: 
قفي قبل التَقَرّق يا ضباعا 


الرسالة  )۱۳(‏ تكملة العوامل الجرجانية ۲۷۱ 


وزائدة؛ : نحوّ: إن من أفضلهم كان زیدّا». و: (ما كان أحسنَ زیدا». 
مم مس 
جا شيا ها EC‏ و : «کان زید قائم». 
رس الاوجه نحو: «زیدٌ كان له مال»۳). 
۲ - و (صار): : نحو: «صار 4 غنیا». 
o o‏ يد از ن الى فر 
۳ - و«أصبح): : نحو: «أصبح زید فقيرٌ اا 
وتکون ا نحو: «أصبَّح زید»؛ آي: دخل في وقت الصباح. 
ویمعنی (صار»؛ د نحو: «أصبح زید فقیرا». 
6-5: و«آمسی) و«آضحی»: مثل «أصبَحَ). 
٦‏ واظل٢::‏ لوووط نا2 رس ا درا ويد ركاف 
۷۔ و(بات): مثل اظل). 
وأكل تيدتها خامه ۱ نحو: اظلّت بمكان كذا»» وابت مب طا 
۸ دؤلاما دا تحر انا تال زيد ھا 
٩‏ - وما برح»: نحو: ھا برح زیڈ سائلا». 


۰ واما فتوع): : نحو: «ما فتوع ويد یفعل کذا». 


ہے 


۱۔ واما انْقَكَ): نحو : «ما انفك زید عالِمًا). 


چم 


)١(‏ الأوجه الثلاثة الجائزة هنا أن تکون «كان» ناقصة وتامة» وزائدةً» ومثله في قوله تعالی: © إن فى دك 


ایکریٰ لِمن کان له لب 4. 


کی | ۹ 1 را 
۲۰۶۲ ات ا 5 22 


۲ واما دام»: نحو: (إِجْلِس ما دام زید جالسّا». 
۳ - والیس) : لتقي الحال؛ : تھی رید قائمًا الان» ولتي غیره بالقرینة؛ 
نحو : «ليس خی الله مثلّه*» وهي في هذا صَأَنِيةِ كما في قوله: 
ولیس منهاشفاء لس 000 
خلافاً لِمَن زعم آنها حرف" . 
ويجبٌ استتارٌ اسوها في نحو: «جاء القومٌ ليس زيدًا»» وأهملها بنو تميم في 
نحو: لیس الف ال المشك» حملا لها على (ما)”". ۱ 
[ آفعال المُقَارَبة والشروع والرجاء] 
انوم الحادي عشر: أفعال المقاربة» ترفع م الاسم وتنصت الخب وهی 
و 
- (عسی: ر كدر یس تر ات یخرج». واعسی أن یخرج ندا وقد 
59 (آن). 


وإذا قیل: «عسى زیذ قائِمًا»؛ فالخبّرٌ محذوف؛ أي: «يكون)؛ كما في قوله: 


(۱) عجز بيت ينسب إلى هشام بن عقبة أخي ذي الرّمة» كما في «الکتاب» لسيبويه (۱/ ۷۱) و«الجليس 
الصالح» للمعافى بن زكريا (ص: ۲۸۲)ء و«توجیه اللمع) لابن الخباز (۱/ ۰6۱6۱ وفيها: (الداء) 
بدل: (النفس)ء وصدره: 

هي الشَّقَاءُ لدافي لو ظفرت بها 
(۲) كابن السراج» والفارسي وابن شقیر» وجماعة غيرهم. 
(۲) انظر: «مغني اللبيب» لابن هشام (ص: ۳۷۱). 


الرسالة (۱۳) - تكملة العوامل الجرجانية ۳۷۳ 


إن عَسَيِتُ صایمّا»(» وفي قولهم في المثل: «عسی الغوير أَبْؤْسَا»”". 

وهي في نحو: (اعسايٰ)ء و«عساك»). و(عساہ)؛ نت مُجری «لعل» في و 
العمل عند موی وباقية على عمّلِها والمنصوبٌ مُستعارٌ للمرفوع عند الأخفش 0 

وتکون اه نحو : (عسی قائم». 

۲ -و«کاد»: نحو : «كاد د زیڈ یخرجٌ)ء وقد يجية: : «کاد د زیڈ أن یخرٌج). 

۳ - و«طفقَ»: : قاط ورد تنم ۷ 

والحَبّر في نحو قوله تعالی: #مَطْفِقَ مسا [ص: ۳۳] محذوف. 

٤‏ - و«جعل»: : نحوّ: «جعل 3 ل 

۵ -و(کرت): ر نحو: «کرت 0 يخرح). 
٦‏ و«أخدٌ): نحو : «خذ زید يقومٌ). 
لاع و را رات تشر ارقت وید أن یخرٌج)ء و«أوشكٌ أن يخرّجَ رند 


کر یب ا ا اھت او و 
و«اوشك زید یخرح». 


(۱) قطعة من بیتِ. قال العيني: قد قیل: إن قائله هو رؤبة بن العجاج. وقال آبو حیان: هذا البیت مجهول 
لم ینسبه الشراح إلى آحد. انظر: «المقاصد النحویة» (1۷۸/۲). قلت: وهو في ملحق ب«دیوان 
رؤبة) (ص: ۱۸۵ وفیه: 

آکشرت فی الک ذُل مُا دائمًا اہ انی عسيت صان 

(٢‏ ہی جس و تصغیر «غار»» و«الابؤس» : جمع «بأس». 
واصله: أن قومًا ھ عدوا لهم فاستکنوا منه في غار» فقال بعضهم: «عسی الغویر بسا 
يقول: لعل البلاء يجيء من قبل الغار» فكان كذلك» حيث احتال العدو حتى دخل عليهم من فتحة 
كانت في قفا الغار فأسروهم. انظر: «جمهرة الأمثال» للعسكري (۲/ ۵۰). 

(۳) انظر: «مغني اللبيب» لابن هشام (ص: ۱۳ ۲). 


| E2 
2 2 ۱ | کے‎ ۳۷ 


[أفعالُ المدح وال 

وم الثاني عشّرٌ: آفعال المدح و ۳ ترفعٌ على الفاعليّة اسم الجنس المُعَرّفَ 
باللا أو المُضاف إلى المعَرّف بهاء أو مضمرًا ممیزا بنکرة منصوبةء وبعد ذلك 
الفاعلٍ یذکر المخصوص بالمدح وال غالبّاه وهي ا 

- «نعم»: خو (نعم از زیدا» وانعم صاحت لرجل کت وانعم رجلا 

زید»» وانعم ضارب رجل وزيدٍ عمرّوا وانِعُمَ حسّن الوجه آنت». 

وشذ حذف التمبیز؛ کقوله كله «مَن توضاً يوم الجمعة؛ فبهًا ونعمت»۳؛ أي : 
فبالر خصّة أذ وت 

"-و«يئس»: : ہے ان دل ريد 

٣‏ و(سا٤):‏ مثل «بشس». 

6 - واحبّذا»: نحو: ١حبّذا‏ الرجل زیڈاء و«حبّذا رجلا زیڈاء و«حبّذا راکب 
زیذ»» واحبّذا عمرّو رجلا». واحبّذا عمرٌو راكبّاء وحبّذا بکڑا. 

[آفعال القلوب| 

لو الثالت عشّرٌ: آفعال السك واليقين» ونْسَمّی: آفعال القلوب» تدشل على 
ma‏ عن الار له aE E‏ 
قليلّاء وهي سبعة آفعال» فالتا الأولى للظَّتٌ والتلاثة ة الأخيرةٌ للعلم و«زعَمْتُ» 
ا لك وآحری للقي 


۰ ٩۱( رواه الترمذي (۹۷٦)ء والنساتي ( ۰ ) وابن ۰ ماجه‎ (١) 


الرسالة  )٠١(‏ تكملة العوامل الجرجانية Vo‏ 


هم هن وا سره تو ا ا عه تت ةم 5 
۱ - «ظننت»: نحو : «(ظننت زیدا كريمًا»» وإذا كان بمعنی «اتهمت»؛ لم یقتض 
۰ 1 9 ص ھ2 2 
المفعول الثانی» نحو : «ظننت زيدا». 
مه ۶ مر ۶ 
۲ -و(«حسبت»: نحو: احسبت أخاك كريمًا». 
© بير ہچ * و 2 وس 
۳ و«خلت»: نحو: «خلت زيدا عاقلا». 
۳ و 1 72 ٥‏ و 2 3 2 7 2 8 و 
٤‏ - و«علمت»: نحو: «علمت زیدا فاضلا)ء وإذا كان بمعنی «عرّفت»؛ لم 
7 ۲ 7 2 7 ر الى و 
يقتض المفعول الثانی؛ نحوَ: «علمت زیدا). 
ع و اد دی عد ھی سے ۰ 1 ع نام لير 7 
٥‏ - و(رایت): نحو: «رایت زیدا قائما» وادا كان بمعنی «ابصضرت»؛ لم یقتض 
7 3 7 2 ع ير و 
المفعول الثانى» نحو: «رأيت زيدا». 
و ہے لے ا و نے ۶ ۰ 1 :کر 
5 و«وجدت): نحو: «وجدت زيدا جخوادا» وإذا كان بمعنی اصادفت»؛ لم 
2 کاو مس 23 گے 
یعتصص المفعول الثانی؛ بحو : (وجدت الضالة». 
e Pe A,‏ 232 : 
۷-وازعمت»: نحو : «(زعمت زیدا فاضلا»» وإذا كان بمعنى «قلت»؛ لم یقتض 
۰ 1 9 ۳ م م 7 1 ےر رھ سس و >> سے ار 
المفعول الثاني؛ نحو قوله تعالی: ۶ زع لین کنر وا أن سوا [التغابن: ۷]. 
ومن خصائصها: 
ع و 1 7 7۹ ب ه 1 4 ع ¢ ٥‏ 
۰ 7 4 ¥ و ۰ 00 2 سط کے ۰ 
کے ہیں 1 0۰ ب اس و ۶ ۶ ت 
نحو: «علمت أزيد عندك آم عمرّو)ء وقبل النفي؛ نحو: «علمّت ما زيد فی الذاراء 
فو کے 0 م ۶8 م 
وقبل لام الابتداء؛ نحو : «(علمت لزيد قائم». 
5 کت 7 و » ۰ 1 ۰ 1 ۔ و 0 5 
ج-ومنها: انه يجوز أن یکون فاعلها ومفعولها 3 متصلین لشي ء واحد؛ 
نحو: «علمتنی مُنطلمَا». 


کی رال ۷ 3 
۳۷۹ ا تلا ورن 


[العوامل الات 
لقیا سبه ۱ رتا ة عوامل: 


NA‏ : على الا طلاق؛ نحو اس یا اضر رید قد 441 ول بحافت 


۳ و 
واف المفعول کثین ٣‏ مم 
- جوارًا؛ مثل : «زید!) في جواب: «من ضربت؟۱. 


e‏ ۳ مثل: «زیدا ضربنه"» أو قضيدًا الاير نحو: نَا 
والأسد)؛ آو الاغراء نحو ر : «أخالة أخاك)» آو الا ختصاص مثل: انحن زیت 5 


00 


نکم الضیف)ء أو المدح نحو وَ: «الحمد لله أهلّ الحمد» أو الدمٌ: #وامراته. کال 
الحطب # [المسد: 4]» أو الترحم ند و 
وقد یحذف فى غير ذلك؛ کقوله: 


علفٹھسا كنا وماء ا 


)١(‏ قال العيني: هذا رجز مشهور بين القوم» ولم آر أَحدًا عزاه إلى راجزه. انظر: «المقاصد النحوية» 
(۳/ ۱۰۸۱). 
وقال البغدادي في «خزانة الأدب» (۱۳۹/۳): «وآورد له العلامّة الشيرازي والفاضل اليمني صَدراً 
وجعل المل کور عجرا هکذا: 
لما حططت الرحلعَنهًاوارداعلفتهاتبنا a‏ 
وله ها درا واوو 2ت ا كذا: 


لا یعرف قائله» ورآیت في حاشية نسخة صحيحة من «الصحاح)» أنه لذي الرمة» ففتشت - 


الرسالة (۱۳) - تكملة العوامل الجرجانية ۲۷۷ 


أي: وسقیتّها ماءً باردًا. وقیل: بل ضمَنَ «علفتها» معنی «أطعَمْتها). 
١‏ والمصدرٌ: نحو: «أعجبني جلوس زید» و«أعجبني إكرامٌ عمرو بشرّا». 
ولا تدم معموله عليه» و جوز في الوت ولا يلرم ذکر الفاعلء ولا یضمر 
فیه وإذا أضیف فالأ رجح آنْیْجعَل تابعٌ معموله تابعًا لفْظه؛ نحو: «أعجبني ضرب 
زي المَوَّدب عمرّا» و«أعجَبّني ضرب فلانِ الفاسق الامام. 
-واسم ۳ یعمل عم فغله بشرط معنی الحال والاستقبال والاعتماد 
على صاحبه؛ نحو ويك ضارت آبوه»» و«جاء الضارت اوا وجا 56 ضارت 
ابو ه)» وا راكبًا فرسّه)» وعلى أداة ة الاستفهام أو الثفى؛ : نحو: «أقائم زیذا 
و«آقائم الرّبدان» و «ما قائم زيد) و ما قائم لز یدان». 
فان كان للماضي؛ وجبّت الإضافة معتّی؛ نحوّ: زي ضارب عمرو آمس» فان 
دخل اللام؛ فلا شَرط. 
اف ان سرت 7 إذاكان ۶ مُتَعَدَيّاء فانّه لا يضاف إلى فاعله. 
٤‏ وا سم المفعول: و في العمل والاشتراط كأمْر اسم الفاعل؛ نحو تد 
مُعْطی غلامُہ درهما). 
ه والصفَة المُسَمَهة: ولا ره بشترط في عمَلها الاعتماد على غير الموصوفی() 
أو اللام؛ نحو: «جاءني e‏ وازید حسٌ الوجه»» واجاء‌ني 


الحسن الوجة». 


ے ‏ دیوانه» فلم أجده فیه». 
قلت: هو فى «دیوان ذي الرمة» رواية تعلب (۳/ ۱۸۱۲) ونسبه إلى بعضص تی آسد الصحاري فی 
(الابانة» (۱۶۸/۱). 


(۱) في الأصل: «الموصول». وهو خطأ. 


وت کال ۳ اذ 
۳۷۸ ۱ یت ا لااو اکا 


وکل اسم أَضِيِفَ إلى آخر: : تحو: و: ااغلام سرت اھ وو 
التخوا. و«شسجر الأراك»» وکل أحدٍ؛؛ وهو بمعنى اللام» ويكفي فيها إفادة 
الاختصاص ولا يلزمٌ صِحة التَصريح بها. 
ونحو: ١خاتِمٌ‏ فِضَّةَ)ء وهي بمعنی لین). 
ونحو: اضرت الیوم»» وهي بمعنی «في»» ووضعها في المعرفة للعهد وقد 
تُستَعمَلٌ للجنس والاستغراق والعهد ادن کاللام. 
۷۔ وکل اسم استغنى عن الاضافة لتمايه: نحو: «عندي رَاقُودٌ لاه 
وال س 030-1 بر و«عشرون درهمًا)» ما عسلا). 
[الموامل المعنويّة] 
وال عددان؛ 
۱ - العامل في المبتداً والخبر: وهو کوه مُبتداً وخبَرٌا؛ نحو: محمد 
س اللّه) . 
۲ -والعامل في الفعل المضارع : وهو وقوعه موقّع الاسم؛ : کر کر میں 
وإلى الله تُرجَمُ الأموژ ولله الحمدٌ والشّكْرٌ على ٍثمامهاه وصلّی الله على سيّدنا 
محمّدٍ وعلى آله وصحبه وسلَّمَ. آمِينَ. 


(۱) الراقود: إناء خزف مستطيل مطلىٌ بالقار. انظر: «النهاية» لابن الأثير (مادة: رقد). 
(۲) المَنوان: تثنية «المنا»» وهو كل ما یورّن به. انظر: «الصحاح» للجوهري (مادة: منا). 


لیف الک لامة 


رن 
۸۱ ل 
مت وك او 


۰ و 
7ا ما عاو ن ا 
2 ے2 - سات 


۔ 
١ 7‏ 7ه 2ت 
چ محر جم وم ما 


7 


1 ا 4 
02 3207 
داز نادت ا 
٠ 2‏ 


۳/۸۹۰ 


وه انر زارد مها 71۹ :. توا یوهمان؟ اد ادى ابعیں 
نسم رويع الورجا ت خواهرت چیو اول خر خرا'ذلا راهن 
نت بژزاشهرا ESSE‏ خانم سد مر نوی 
ig‏ ہے ]اانه عببه وخابام ونا زم وجرا جرم زوا لیما 
مر ٠ه‏ روم مو المي رد ورع ال فهنه عازن غاکراب 
خد إن لخاد مني له مور اجره 
انفمروا۷ہرا 1 قق 
+ تاراما 
ابا با زااسه الماک العلا :واد نشول أ غفع الاول 
1 راو مولع و 8العاسه‌اجمح 
نب الرعوة ذ ايها 3 اللامام حبة سنا بوداموالطزا! یرجم رن 
ب العام هنن( حرادها زری ای ينمط از بقطعا سے اتب 
شه‌انه! الغا فرح نماق زاغ نلا ما وال < و نهارمئها ؤلؤل 
واجي نه لوكلمتئلشرهاء #وفهم معناهیاومو 5/۵/۱3 سە 
وروی انشهوالف رن عنما ؟ سنو الا رب زا لب ری نوا 
ان یسم حدمو سير لما معط معاذ | ازا ليم زقاله انك تدم عل 


جع اہ ال لوا 
کے م 2 22 


E A‏ وك ا حم 
نهاتصی !۱ ارت بودودا سهرخالی وانتصافه. جروا ني 
امن الشبوتية والسلبيةنحسب الشاقةالتفاوت مرا تمي ةلي 
والعلماة کر مزا هذا تخ رورا رفس 4'٥‏ ذف رفتو(لاکٹریز وی 
بخ اع ولاج رت و 7 
عبج ا نترب فا ز5۵۱ ده زر ل بمنطوقهاعع قصرا 7لورستة 
عا:ہ نا وتو حدرالالو هت بسفدلزم توجیوااالم بات تالکشم 
لعو بالا ن وهو, ,دازو توحروالقر رو ارات هنوپ فص الفا<ر؟ 
الزات عاسم انعا 1019اج رد کلا و اتال تماق ازج غلا ماشادنس 
“اقوة اناباسه ولوبیشلزم ایا الق ہوجو انوجود و مح 
تمفا انكما زو تنزهكه رجہ م ما اف لمان ولبھا زچ دد موو 
مقام نوركام واه وه منت جوع مسال موف الله 
۶ م 
لال لجا لمز لااد عییموسام امرت ازفا نل نارح تی 
يفوا 'نداط! سه فاد اقا لوهاا رند دای حرم بفولوھاء فولي وامرت 
المتضهر لاص ق بے ورسولانه مو نا مکی شوه ٦‏ 
زه رئ سه خنشم| اموت ١‏ زاقا تلاننا سرجيوه پشهوواا لا الطلانيه 


وا زكيرارسولزسها لور ولا كار الم رم ل از اله 27 اده 
وحلالة وو رفاکمااشہ! اليه فينيف الاكتناز يفاك لا عتتآومزد ذلك 
معرؤة اغرابرهالا هيلو مو لكاب جا زامن مزالبسم 
ال واو الهاة ارہ( كك نه الله اله فلما! ريد فصرالشرعيه 
المبزياوهوم:ة قصرال الصفة خا الوصوف قرم الأبرفاقترزملا واخر 
المبته افاقنرن با ۷ "المتفصورعلیه مواززء يلي الآوالمقصُور 
م والواقع ع سيا إن ول قواعد | آلمیزو۱ا :ولا ترف بالا 
وجبتوو الف فق لع تیاراگ وکاب وان بق وله بنرا مزل در هبه 
۴ ل اناو نسوس له وال تنما سمینا کان 


فر م مزإهلالكتناب ولرکن ۱ و زُما تدخوهماا زوت دوس فا عرف ۱ 


كك ناضرظم اه وفرض بع برچهسرجلوات الیرہز فا انض 
نہر فم ا ہا باریوالاکش رو وءبافظ فا دحهم اإسغصارة از؟ زک اله/۲رنسه 
9 را اعت ارسولاام فان احوالط بذلك ومنهيم من روا بلط ره 
فا کم انت ړو :رمقل “أرفواا امه ومنتم مزرواہ بلغ :ا. . 
فادشم ابا ة فا2 اعرقوا موجه المع بینھاازالراد با(وباد ة 


النوحیر وا لرا با با نوحیر اقرا راتهلا ين والاشارةبفولە نر4 
'رااتوخیر وواد 'خرقولات ا عرقواتتوچیر امه ورد زد بالمعرفة 
'؟غزار ألحاق'خية فاعم بم زجذہ الالفاڈ از دنو اوقت نز 


٠“... الول‎ 


ارات قرب خن لاما ان فو هارسلا نا و ۳ 
اليه تل كل تپا وهم تَا ا دیتوقرل لا الال ادن خر ۱ 
ہووت اسندا بغار ینا نایچ ااا 
ال کے ار ہے بث سادا ا شا ل ل ل انك! 
مقر ا ام اککتاب ۳۹ لما برعو هر یازع 
ہو سرت مسر 

اع رفظ اک رق فح ادباري ترون میم 
۷+ انید سول ان فان فراطاعوا لك 
بلك میسن رَوَاء ˆ لفط ناذا دی خر( الله ا ذاه ١‏ 
ا لا ال ریات والمّثر لير الاو الاحزالظا اتان ۱ ۳ الله و من رو الفط فاد عم الي عاد ال اعرا 
الإ شید ه لزان عا عبن ومیل الفا لام ا درم لش طرادا لژ | موجن و لر ادبا ريد 
اند ردو ا عجو لِم تلا روم 2 ابا تن انشا بل ای اود و 
این ول تایا سواه بد وَارالله ا لهال اہو ای یف را ترجتدا دا را دبای انریا لطر 
وج نن #الذ انرا باد ات کت طابض مد ددم ین هن لالضاط لوق ا لمت ال اجن اده 
ن اصاما الذي استو عبتا یه وُه اع اب کا 21ا لا ادته اض الوق ا نجي افو لا لنطق بلا له الاح اریت انت 
لل الؤڪ من التتضروا لازام يا غق الام و وحم لام تزا مص رق يوجن ان وگن ندید 
دنا لام فما طا را نا غلطا اط ان الكلام» ایا | اسو وا ت ا طاتا ارت مایا نی 
اق ایرد ان اشع ول ژالاحزه آن + اما با تالكا رفن وال نظن ول۷ کر بو 

تالظا ورايين. تنفوث اعلارا ان لاب ۸نی رچ امتا ای اجب کن الله تاه ٠‏ 
اہ شر مرن می نٹ دہ و 2 ۱01۵ تزا مکی | 
اجه یی نیت تن ول یرب ماد 15 | کرد هید مامتا نم لا لزهية تد مک دجم 


ہہ 


| ارد نت یرما لت دیا مد »رشان لاا 


مكتبة عاطف آفندي 2 


الحمد لله الذي آنزل القرآن على نبیّه الكريم» وجعلّه عربیا غير ذي عوج» وعلم 


£ 
امة الاسلام التوحید. فكانت خیر امة اخرجت للناس. 


والصلاة على سیدنا ونبینا محمدٍِء أفصح مَن نطق بالضاد والمعرب عن معاني 
الدین والمبین لا حکامه. 

وبعد. 

فهذه رسالة لطيفة دبجها یراع المولی الكوراني رحمّه الله في اعراب 
كلمة التوحید» آتی فیها بالمعجب المفید» واختصّرها من رسالة له مطولة 
في الموضوع وهي رسالته: «إنباه الأنباه على تحقیق إعراب لا إله إلا الله» 
ولم یخلها من الفوائد» فکانت مختصرًا مفيدًا رائقاء وعلى صغرها فهي عامرةٌ 
بالتقول والاستشهادات. 

وقد أكثرٌ فیها المصنف من الفنقلات والاً جوبة لما عساه یستشکله المطالع. 

واستهلها بكلّيمة في أهمية كلمة التوحید ومستلزماتها؛ مُوردا الأحاديث اقلا 
کلام أهلٍ العلم علیهم رحمات الله تتری. 

وقد ضبطتُ لفظهاء ووونّقت نقولهاء واعتنیت بتفصیل الکلام وایضاحه 


ع | راز 
AE YAY‏ ا پا وان 


لیک ون آقرب للفهم؛ مراعیّاالاختصان وأن لا تخر الرسالة عن مقصود مؤلّفها 
فقد سماها: (عجالة ذي الانتباه» واللییت تکفیه الاشارة. 

وسیجد فيها المدقق روح المصنف وشخصیتّه واضحةً على لطافة حجوها 
وقلة کلماتها واله لله تعالى أسأل أن نع بهاء وتکون ذخرا لي یوم الدين» ويرحم 
مولفها؛ ویجزیه عنا خير ما جرّی المحسنین» ویجمعنا به في دار کرامته؛ إنه 

هذاء وقد اعتمدت في تحقیق هذه الرساله على نسختین خطیتین هما: 
۳7 رقم ورمزها (ش) ونسخة کب 2 
عاطف آفندي في المكتبة السليمانية باسطنبول رقم (۲۱)» ورمزها(ع). 

والحمد لله رب العالمین 


۰۰ 


المحقق 


بسم اللّہ الرحمن الرحیم 
وبه نستعین''' 


الحمد لله الغنی الحمید. مالك الملك المبدی المعید» وآشهد أن لا له إلا الله 
رفيعٌ الذرجاتِ ذو العرش المجید الأول الآخرٌء الظاهرٌ الباطنْ» الغفوژ الشهيد. 
وآشهد آن سیدنا محمدّا غذه.ورسولك الفاتخ الخاد سك الا کل 
التوحيد» صلّى الله عليه وعليهم» وعلی آلهم وصحبهم آجمعین وسلم تسليمًا عدد 
خلق الله بدوام الله الفعال لما يريد. 


و 


وبعد. 

هذه عُجالة في |عراب لا إِله إلا الله 4 عجْلّت لطالب منتخبة من صلها الذي 
استوعبنا فيه وجوة إعراب: (لا إله إلا الله) وما يتعلّقٌ بتلك الوجوه من التّقض 
والابرام في تحقیق المقام» وتوضيح المرام» وبسطنا الکلام فيها بسطا وافيّا محیطا 
بأطرافٍ الکلام شافيًا باذن الله الملك العلام» واللهُ المسؤولٌ أن ينفعَ بالأول 

فنقول: 

اعلّم | 4 أنَّ (لا إله إلا الله) أجمم الأنبياءُ على الدعوة إليها؛ قالّ الإمامٌ حجَةُ 
الاسلام ابو مد الغزالي رحمه الله في (کتاب العلم) من «الإحياء»: والذي ينبي 


)۱( (وبه نستعین) من (ع). 


کی یں د | کے 
۳۸ کے ا پا الکو رای 


ا سور تو ری نهذ بل لرجل العاقل ھی ری 
صحو ه نهار مثا فاول واجب عليه تعلّمُ كلمي الشهادقه وفهمُ معناهما؛ وهو قول: 
(لا إله إلا الله محمد سول الله)” انتهی الغرض منه. 

وأسنة البخاري عن ابن عبّاس رضي الله عنهما: أن النبيّ ي لما بعث معادًا 
إلى الیمن قال له : «اٍنك تقد دم على قم من أهل الكتاب؛ فليكٌن ول ما تدعوهم إلى 
أن یو خدوا الله فإذا عرّفوا ذلك فأخبرهم أن الله قد فرص علیهم خمس صلوات» 
انیت ۱۲ 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباری»: الأكثرٌ رووه بلفظ: «فادعهم إلى 
شهادة أن لا له إلا ال وأن محمدّا رسول ال فإن هم أطاعوا لك بذلك». 

ومنهم مَن رواه بلفظ: «فادعهم إلى أن یو خدوا ال فإذا عر فوا اللہ . 

ومنهم مَن رواه بلفظ : «فادعهم إلى عبادة ال فإذا عرفوا الله». 

ووجه الجمع سنها آنا المراد بالعبادة الوخد والمراد بالتو حبد الاقراز 
بالشهادتين» والإشارةٌ بقوله: «ذلك» إلى التوحیدِء وقولّه: «فإذا عرفوا الله)؛ أي: 
عرفوا توحید الب والمرادُ بالمعرفة: الاقراژ والطواعية؛ فبذلك يُجِمَعٌ بِينَ هذه 
الألفاظ ل المختلفة في القصة الواحدق وبالله التوفيق ع ا 

آقول: النطٌ ب(لا إله إلا الله) مع التصديقٍ بمضمونها يتضمّنٌ التصديقٌ 
بوجود الله تعالی واتصافه بجميع صفاته الكماليّة الثبوتية والسّلبية بحسب الطاقة 


.)١5 /١( انظر: «إحياء علوم الدين»‎ )١( 
.)۷۲۳۷۲( رواه البخاري‎ (٢( 


(۳) انظر: «فتح الباري» (۱۳/ .)۴٣٣‏ 


الرسالة (:۱) - عجالة ذي الانتباه بتحقیق إعراب لا إله إلا الله ۸۰٥‏ 


المتفاوتِ مراتِبُها في الممنینَ والعلماء من أهل النظر والعارفین والمحققین 
فقول الأكثرين-ومنهم الشیخ الأشعری رحمه الله تعالی - إن أولّ واجب معرفة الله 
تعالی» موافق ا علیهالحدیتُ الصحی اد( ا تدل بمنطوقها 
على قصر الألوهية على الله تعالى» وتوحید الألوهية یستلزِمُ توحيد الأفعال مع 
إثباتِ الكسب للعبد بالإذنِء وهو يستلزِمٌ توحید القدرة الذاتية لله تعالى؛ أي: 
قصر القادريّةٍ بالذات على الله تعالى. 

وأما العبدٌ فلا قوۃً له إلا بالله؛ كما قال الله تعالى: #ماساء الد لامر الا با که 
[الکهف: ۳۹] وهو یستلزم اتصاف الحق بوجوب الوجود وجميع صفاتِ الکمال 
وتتزعه عن جمیع ما ينافي الکمال. 

ولبیانِ ذلك مفصلا مقامٌ غيرٌ هذا اق والمجال» وهذا متضمَّنٌ لجميع 
مسائل معرفة الله تعالی إجمالا؛ فلهذا قال كلة: مر أن قاتل الناس حتی يقولوا: 
لا اله الا الله. فاذا قالوها» الحدیث؛ أي: حتی یقولوها عن قولي وأمري المتضمٌن 
للتصديقٍ ب(محمدٍ رسول الله) فهو في معنی قولِه في حديث ابن عمرّ رضي الله 
عنهما: «مرت آن قاتل الناس حتی ۷۷۷۷۷ ۹9 وسول ال 
الخد 

ولما كان الأمرٌ من عظم شأنٍ (لا إله إلا الله) وجلالة قذرها - كما أشير إليه - 
ااا وا الاعتنای ومن ذلك م اعرا لأهله. 


فنقولٌ على وجو الایجاز المنتحّبٍ من البسط الوافي: (لا إله إلا الله). 


(۱) وهو حدیث ابن عباس الذي تقدم قریباً. 


(۲( رواه البخاري (۲۵). 


وت سانل ےا 
۲۸/٦‏ سا ا 0ص رت 


الاصل في «(له): لت فلمّا فف الخبر على المبتدا - وهو من قصر 
الصفة على الموصوف - قَدُمَ الخبرُ فاقترنَ ب(لا) وأخر المبتداً فاقترَنَ ب(إلا)؛ لا 
المقصورٌ عليه هو الذي يلي: (إلا) والمقصورٌ هو الواقع في سياق النفي. 

ومن القواعد: أن المبتداً إذا اقترن ب(إلا) وجب تقدیم الخبر» فقبل اعتبار 
النسخ لابد وآن یتحول مبتداً من أحدِ قسمّيه یە؛ لان (لا النافية للجنس) من نواسخ 
المبتداً والخب ولا ت2 ولعي ب او ا 
من قسمه الأول؛ أي: الاسم المجرّدٍ عن العوامل اللفظية المخبرٍ عن أو من قسوه 
الثاني؛ أي: الوصفي المعتمدٍ على نفي أو استفهام الرافع لمکتفی به عن الخبر: 

فإن كان الأولّ: فيقدّرُ له خبرٌ عام ثم يعتبرٌ النسخ فيصيرٌ (إله) اسم (لا) والخبر 
العام المقدّرُ خبرهاء و(الله) مرفوعٌ على أنه بدل من اسم (لا) حملا على محل البعيد 
الذي هو الرفعٌ بالابتداء الحاصل له بالتحول إليه بعد التقدیم وقبل اعتبار النسخ» 
والتقدیژ: لاله موجوٌ-آو: فی الوجود- الا اف وهذا هو التقدیژ المشهوژ. ‏ 

ا اا یو سو ی ین 

قلتٌ: (الله) بدل من (إله) لمرفوع بالابتدای الواح بالنوع القابل لایس 

وأن لا ينح الواجب تحققه بل اعتبار النسخ لما عرفت. والبدل لكونه من التوابع 
-وهي: کل ی أُعرب باعراب سابققه من جهة واحدة لا یکون بدلاعن شیء الا [ذا 
كان مُلتبساً باعرابه من جهة واحدة. 

ف(الله) لا یکون بدلا من (إله) المرفوع بالابتداء إلا إذا كان ملتبساًباعرابه من 
ٌ۶ئه بدا مق 
اعتبار النسخ هو اعتبارٌ للابتداء قبل زواله لا بعده. 


الرسالة (:۱) - عجالة ذي الانتباه بتحقيق إعراب لا اله إلا اللہ YAY‏ 


فإن قلت: الخبرٌ المقدّرٌُ منسوبٌ إلى اسم (لا) بالنفي وإلى البدل بالاثبات؛ 
فبيتهما مخالفةٌ بالایجاب والسلب. فيلرَمُ أن لا یکونٌالبدل مقصودًا ہما نيب إلى 
المتبوع من الوجود المنفيّ بل بنقيضه. وأن لا یصحٌ إحلاله محل الأولِ؛ وأن لا 
یکون" في حكم تكرير العامل» مع أن الثابت بالاستقراء هو أن البدگ تابعٌ مقصودٌ 
بما نيب إلى المتبوع دوتّه» وأنه لا بد وأن یصلم لاحلاله محل الاول وأنه في 
حكم تكريرٍ العامل. 

قلتٌ: قد تَقدَمَ أن (الله) بد من (إله) المرفوع بالابتدای الواحدِ بالتوع قبل 
اعتبار النسخ» وکلما كان la‏ كان بدا يعات | SNA‏ 
بالنفی والإثبات: فان البدل هنا مُستئتىٌ» و الاستئنائ مق في النية على الحکم بالنفي 
والوثبات. 


وذلكَ لأن حقيقة الاستثناء: إخراح ما هو مُدحَل في متعدّدٍ مذكور أو مقدر 
في حکمه ب(إلا) أو إحدى أخواتھاء والمرادٌ بالإخراج: الدلالة على الخروج 
وبالادخال: الدلالة على الدخول. 


فالمعنی: أنه الدلالةً على خروج ما هو مدلول على دخوله في متعدد الخ» 
فهو إعلامٌ من المتکلّم للسامع بأن ما دل المتعدّدُ على دخوله فيه من المذکور بعد 
(إلا) أو إحدى أخواتها خارجٌ عنه في نيه" من حيث إنه محكومٌ عليه بحکم نفي 
أو إثبات 5 


2 ۰ 


( 


)۱( في (ع): «وآنه» بدل: «وآن لا یکون». 
(۲) في (ع): «نیة». 


۸ 2 تلا اجون 


قال الازهری في ره آوضح المسالكك» عن الشاطبی: ومعنی إخراجه: آن 
ذکرہ بعد (إلا) مبيّنٌ أنه لم يُرَدْ دخوله فيما تدم رج سیت 
لا أنه كان مرادًا للمتكلم ثم آخرجه هذا حقيقة الإخراج عند أئمة اسان سبيويه 
وغيره» وهو الذي لا يصح غيرٌه”". انتھی. ۱ 

وكلما كان الاستثناء مقدّمًا على الحكم بالنفي والائباتِ في النية كان البدل 
مقصودًا بما نیب إلى المتبوع؛ لا اس 2 ب ی (إله) بالنفي وإلى (الله) بالإثباتِ 
هو (موجوة) الواحدٌ بالنوع القابل لأن بُ یسب إلى ما هو في سياق النفي بالنفي. 
وإلى ما هو في سياق الإيجاب بالويجاب. 

وکلما كان الخبر واحدًا بالنوع كان المنسوبٌ إلى المتبوع بعينه هو المقصود 
نسبته إلى البدل غيرٌ أن حصّة وه بعد الحکم تکون توش البدلِ تكون 
مشبتق فإنه إذا 0 الحکم ی ب الخبر الواحد بالنوع على مه والمتبوع کا 
9-0 منهما WL‏ سر نفي ا حسیما بقتضیه الوضم 
اللغوی. رخاف غير ہے إذ ےج ہی ےہ ارب 
بالنوع القائل للنسبتين من غير تمیز أحداهما عن الأخرى قبل الحکم. 

ولوس لہ ابي سي با 
لأنّ الابدال کالاستثناء إنما یر قبل الحكم لا بعدّه؛ فلا سلب ولا إيجابٌ قبل 
الابدال والاستثنای فلا مخالفة بالسلب والاایجاب. 


A ۷۶ 


وکلما کان كذلك فهو مقصودٌ بما نس المتبوغ ويصح أن يحل محله؛ وفي 


(۱) انظر: «حاشية التصریح على التوضیح»» للشیخ خالد الأزهري» تحقیق محمد باسل عیون السود« 
دار الکتب العلمية بیروت (۱/ ۵۳۷). 


الرسالة  )۱:(‏ عجالة ذي الانتباه بتحقیق |عراب لا اله إلا اللہ ۳۸۹ 


حکم تکریر العامل؛ إذ يصح أن یقال: ال موجوةٌ؛ فاندفع الاشکال بحذافیره» وبالله 
في فتج المغلقٍ وتنويره. 

فان قلت: قد ظهرٌ وجه صِحَةِ الرفع حملا على المحلٌ البعيد؛ فهل يجورٌ 
النصبٌ على الاستثناء كما یجوز في نحو: ما فعلوه إلا قليلاً منهم ۳۹6 [النساء ]٦٦‏ 

قلتٌ: لا؛ وذلكَ لأنّ مدارٌ النصب على الاستثناء إنما هو المشابهةٌ بالمفعول؛ 
إما صورة فقطء أو معتى فقط أو فيهما جميعًا. 

وأما ما انتقّى فيه المشابهة صورةً ومعتّی معًا فلا يجورٌ نصبّه. وهذا قول 
البصربينَ» وهو لاستناده إلى الاستقراء التامٌ هو المذمّبٌ المنصورٌء والقول 
الصحيحٌ؛ لا“ یاه مفصّلا تفصیلا شافیا في الأصل؛ والمستثنی هنا لم یشابه 
المفعول لا ضورة ولا مه 

اس ولايد ل وفيت ((]0) ا او 
لا فضلة. 

وأما لفظًا فلأن الکلاع لم يُذكر بطرفیه؛ لحذف آحد رکنیه الذي هو الخبر؛ 
فصارٌ المستثنی صورةً كأحدٍ ركتي الکلام؛ حتی ظنٌّ بعضهم أنه الخبرٌء وان كان 
ظتا فاسدا. 

وکلما انتقى المشابهة لفظًا ومعتّی انتقی النصبُ وجوبًا وجواژا؛ فتعيّنَ الرفم 
على الا تباع إذ لا خافض أيضا. 


(۱) قرأ بنصب (قلیلا) ابن عامر» وباقي السبعة بالرفع. 
)٢(‏ في (ع): «كما». 


وبالله التوفيق في المطالب کلا وبعضّا. 

فان قلت: (الله) بدل عن محل (إله) بد البعض من الكل ولا ضميرٌ مه بررط 
بالمبدّل منه» وقد اشترطوا ذلك في بدل البعض من الکل؟ 

قلتٌ: بدل البعض من الكل قسمان: بدل الجزء من الكل» وبدل الجزئی 
من الکلی. 

والمحتاجٌ إلى الضمیر للربط هو الأول دون الثاني؛ لآن الجزء إذا قيس 
إلى كلّه الواقع في الترکیب فبالنظر إلى مجرد مفهومه لا یم منه أنه جزءٌ 
لهذا الکلٌ لعدم ا ا ی تتے 
9 بواحد منها بعینه مس راب ط 


ع2 


ا عم 

وأما الجزئی فإنه إذا قيس إلى كليّه فبالنظر إلى مجرّد مفهومه مَقِيسًا إلى کل 
يفهم اندراجه تحته» وأنه من آفراده؛ لصدقٍ الكليٌّ عليه وعلى غيره» فهو مربوط به 
ربطا ذاتیّا معنويًا فلا حاجة إلى ربط خارجيٌ لفظيٌ؛ فاعرف ذلكٌء وبالله التوفيق في 
تنوير کل حالك. 

وان كان الثانيَ؛ آي: تحول مبتدأ من قسیه الثاني بناءً على أنَّ (إله) بمعنی: 
مألوه؛ فیکون من باب: (لا شافي إلا آنت) فيقدَّرٌ له مرفوعٌ عامٌ ثم يعتبرٌ النسخ 


فيصيرٌ (اله) اسم (لا) و(أحد) المقدّرُ مرفوعًا به سادا مسد خبرهاء و(الله) مرفوعٌ 


$ 


يدن من (أحد). 


وانما صح الرفع ب«الله) لکوزے ؛ بمعني : مآلوه؛ فهو اسم جنس بمعنى 
المفعول؛ کالکتاب بمعنى المکتوب؛ وكلما كان كذلك صح الرفع به؛ لأنهم 


الرسالة  )۱:(‏ عجالة ذي الانتباه بتحقیق إعراب لا إله إلا اللہ ۳۹۱ 


ی ی ای يارج تاو موسي یت 

قال ابن 0 إنهم قالوا: مررت برجل آبي عشرة نفسّهء وبقوم عرب کله 
وبقاع عرقج کل [برفع التوكيد فيهن] فرفعوا الفاعلّ بالأسماء الجامدة وأكّدوه”" 
لما لحظوا فيها المعنى؛ إذ كان العربُ بمعنى الفصحاءء والعرفج بمعنی الحْشن 
والات م الوالد(". انتهی. 

فالرفع بنحو: (إلة) آولی؛ لمشارگته الصفة في الدلالة على ذاتٍ ومعتّی وضعًا 
لا تأويلاء وان افترقا من وجو آخرّء وقد بینا في الأصل رجحانَ هذا التقدیر على 
التقدير المشهور صناعة ومعنی من وجوه عديدةء والله ولی التأیید. 

فان قلتّ: لو كان (ل) عاملا الرفع فيما يليه لوجب اعرابه وتنوینه لأنه مشابه 
بالمضاف حینئذ 

قلت: المشابه بالمضاف ما اتصل به شيء من تمام معناه؛ نحو: لا حسَنا 
قله مذم وش الم قوع ب(له) هنا لیس کذلك؛ لاد المعنی نفی الالرهينة عن 
کل أحدٍ الا عنه تعالی» لانفی ألوهية كل آحد عن شيء آخرَ ف(أحدٌ) المرفوع 
لیس من تمام معنی (إله) لأنه المنفي عنه (إله) والمنفيّ عنه لیس من تمام معنی 
لسوت ہت طرّف ر في تغایرهماءفلم ین مشاب بالمضاف» 
فلم یلزم اعرابه ولا تنوینه. 


)١(‏ في (ع): «تشتبه». 

(۲) في النسخ: «فرفعوا الفاعل وأكدوه بالأسماء الجامدة» والمثبت من «المغني»» وقوله: «بالأسماء» 
متعلق بالفعل (رفع). 

(۳) انظر: «مغني اللبيب» (ص: ۸۵۸) ت: د. فخر الدين قباوة» ط: دار اللباب. 
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کے یی ال ۱۱۱سا 
۱۹ 73 00 
وهکذا الجوات فی: (لا شافی إلا أنت)» و: (لا کاشف له الا هو) والحمد لله 
رب العالمین. 
سبحائه لا له الا هی وصل اللهمّ على سینا محمدٍ وعلی آله وصحبه آجمعین 
وسلم : تسلیمّا عددّ خلقك بدوامك. آمین". 


علد كاده عاد 


۶0۳ AS حب‎ 


(۱) جاء في خاتمة النسخة (ش): قال شیخنا الامام المؤلف فسح الله في مدته وآبقاه في عافیة: تم 
تسویده ليلة الأحد ۲۹ ربیع الأول سنة (۱۰۷۰) سبعین بعد الالف رزقنا الله خیرها ووقانا ضیرها 
والمسلمین آمين بمنزلي بظاهر المدينة الشريفة على ساکنها آفضل الصلاة والسلام عدد خلق الله 
بدوام الله الملك العلام والحمد لله رب العالمین. انتهی 
وجاء في خاتمة النسخة (ع): «کتبها لنفسه آفقر الخلق لعفو الله وآحوجهم لرحمة الله تلمیذ المؤلف 
حفظه الله: العبد الضعیف مصطفی بن فتح الله الحموي الشافعي غفر الله ذنوبه. وملاً من العلم 
نوبه» بالمدينة المنورة على ساکنها آفضل الصلاة والسلام. وکان الفراغ من كتابة هذه النسخة 
بمصر المحروسة. سادس شهر ربیع الثاني من شهور سنة ثمانية وثمانين وآلف من الهجرة النبوية 
على صاحبها: أفضل الصلاة والسلام. على ید الفقیر إلى الله تعالی محمد بن آحمد الأزهري 
عفا الله عنه وعن المسلمین» آمين». 


1 شع EU‏ 
رقم: ۱٥(‏ کھے الیلامَة بث ا 272 5 
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0۷۲ 
1 0 
هم 2 2 


ت 
ا ع وف وم 
ہیں ۲ میس 


يق وک 
۲ #۳ 
ماع راد جو 


1 7 ا 
25 ک0 
S5 UG <‏ ا 
٠ 2‏ 


۳۹ 


دسم جال چم ود شتمیق ۲ 
رب ماش وم زا دا ردنا رانا الکالاںَحء 
ورد وس صلوه وت ليا ابد ال کان لے 
مزالو اس ر سرا ما دض سان CLEANER‏ 
لغری دراه نیاخ دنور برعدم ريادة اکان قافو رادم الو 
د سالک کاب لوردد موضوعا قب سا الا فاك 
كانت لااو كان للم ابر می اف O4‏ ص 
ریز بنلرسٹنی فیلون 27.۶ الم واكدتصود ملق رک 
له الیل طق الاو OES‏ رک 
أن الشابلروم وِسْاسًا زان لان امنا شی مشا ٦‏ اه 
تر لبن و وحور الد ماد لوجوداللازم ےت زوم 
د چودش ز٤‏ كان ن دحود. مدروم دلوم وحود اللا ز »روه 
اللازم زوم لت روم فو تل لك( ملز وم لدا مرق 
لسري یو اوجداللوم مرو الرازم مزراخلت مدق 
نیرا رای ,صرق ریت شي دابا صرق نمض ولو 
ممن اکان سيا بوک نیشن 'نيكون إم لکن اد الرنروضه 
السرق يلوق امو جبة لیمک د لامشل لله از اسف له 
ما نات اللاي و رکا الاعْرکمن 
۳۴ء هرا ءيسي لم انتا نيعل 
تاش یراع ما دیاز لومم 
زان ای ند مغ وا مرج بیدا نات 


۱ 


اراز من 


سرا( ۴ ی 2 ۰ 
و تاد | ۳ حورا 
| .و ای ا 


الخزا لي ردد سی ات لوح اعنی بش کدیة‌تهولهی 
لا بيسن رابهس سیون سب ها غل رنه دای تور 
نازان ادي ليكوو نوع السالرة كار بافلایلیم مارم اللہ ديك 
ا تھا لاع دنامن تماي کاخ وا ئا صرق وک ان سار وجرد 

۷ نانتولصرق اليه لبی‌نوتن"لاعلی‌رحود الومنوع وصداداضیانہ 
عليه ف نس الإمروها مامات شين اما وجو رمتل او( لا :وو 
قيعي تن دنه ان وصفامیولهن: باه ا 
9 تق للاعؤت راقن تن لاس لزعي 
تی 22 لهناهوا فطش إ و تا ہڑ حول 
ھوع لېه ان هزه اليك عى نولم اساولب ا 
جوم تا وت لاسا ووحره عؤها صج دما نے مر نی 
ره مو صلع لیلج لام وود ان اساوف وت ساوح روا 
او و ماخر مجاه عسراحلاا دای الحدود رنه فالتِا یم 
نهزه اله بان یکیو ہی مس د سم قال 

ان قول اس رولب ند ان موصو عر او وھا مب مب ولت اب ولاکازے 3 
ړو عیب لے ات و الب! لزی جر وجح دود لساك 
رواب ولس الالو ت الري هوحز زوم ری گر الوضيخ' !لي 
یرداک وكذلك افصو وف ان ذررق‌ناته لته ق‌امیتگوع 
الظرت التم لب اد مسرع سزو لا لیر ورو یرو کاظانه بعفيم وظرين 
انح تون یلا یط في الوترس د بمصاح يا دة اجه 
کی اقا مش ېز رویط وو كيان لوف 


گر سه ر کرس دک رل ر تی دسا 
کرد تک بو 0 022 ال 
72 زا ور انال نانک رم و راونا نوز 
ا صم ہو را راف ضوع و عرش ول فلح نل 
مر اتتا رن ۰ خو یرش 


اد سبال لين رس E‏ 
و نف یہ رم ےپ کا زک 
نبیر محر بین نمز کال ربس رل 
را رم وت نار رس 
موس لك رو مرو زیا ل وک رہ نا نت 

ماف اونب مک وا ن ارين مان و رول رسيس 
م ررس کر 7 کر تن ر لتر )172 رین 

2 ام دوذ مدل و کار ره الت 
ESER‏ 
72 ا رھ ز ملف rd‏ 7 
سیت هملک تا کر یر ار 
رل ره ra!‏ 6 پا فل یت ری سک 
کے مت ری درفو ا ررر کل 
7/1 تو و شر در DIA‏ 
0 رر اما کل منص رصي و ون ےک مدر 
اما ہیں دا ال :تر 
نا نطو فاع اف خر زک وگ r‏ عم رامن میاه 
من ور نواس رال ایا ا کرت رر 

د رضتا نکب لو ' لا رک : و مرت لصف مہ 


مكتبة نور 


كع رب يشاك ان ما مراب کالرض یکن 


نا رضت عرزن كز ردن تدر ر 
رك ہنا مرا سإ فوط بكر كوس شه سز یز ےکر 
] فی اس ونب حواري صا هك و يسا ولب کاب و و مہ کنا 
رو ينو اتناك 
مرن ا مسا ولب وب عار اااي د لا 
اوکو لآ رر" رب رس لی رز و یہ رم ترک 
موی مان کر رل سس ولپ ا 
ص ولب رلا ريسا ر ن ر 07 لی گر 
مس ع عم و رالوس الا 4 ب ال ۰1 م صر و 
اميركت OES‏ 1 یت 
رر رر للبم رن 
مالآ كو ربوز نت سب 
۵07۷ کر ئن اط وکس دن 
"لام را نتف راک تک يبرع 
با بط و سر تل ہرس اضر یہ ایر ے 
سبل وشو ,رهلک در منم ۳ مر 
مک وب رگم ال کرت 
ہہ عو س بی 7 بط 
ول تب ریرش سک رہ / م کر 


عثمانیة (ن) 


الحمدٌ لله العليّ الكبيرء العليم القدير» الحكيم الخبیں الذي جل عن السَّبِيه 
والنظیر لین کته توف میور ٩‏ وصلی الأ علی رسوله محمل 


وبعد. 

فان القرآن هو کلام الله الذي لا تنتهي عجائبه ولا تنقضي غرائبه» كيف وهو 
المعجزة العظمی لنبي الاْمة المستمرةٌ حتی قیام الساعة. 

ولا زال العلماء في کل عصر یستلهمون من معانیه جواهر الحِكّم والاحکام» 
ویستخرجون من آلفاظه فنون البلاغة وأسالیب الکلام» فلا یعون حرفاً منه إلا 
ویقفون عنده باحثین عن وجه ذکره في مکانه» وحكمة اختیاره دون غیره» ونحو 
ها ماد ابد لطم على ال رت 

ومن الایات التي وقف عندها العلماء قول تعالی: نش کته توی۶ € 
حيث رآوا فیها وفي آلفاظها ما يحتاج إلى البیان» وحل الاشکال المتومُم من کون 
الکاف بمعنی (مثل) فما الحكمة والوجه من قوله: کته 4 بجمع المترادفین في 
كلمة واحدة؟ 


72ص4 ٘)٘ ۶ئ0۰ 


رات 


الہ 


َو كاد 
A ۲۹٦‏ ا 


ہی سای می سس 
عنه أن هذا الکتاب كلام الله الذي لا يُذكر فيه حرف إلا لحكمة وغاية يجب البحث 
عنها وبيانها مهما استطعنا لذلك سبیلا. 

ولا شك أنه ما من عالم من العلماء المشهود لهم بالعلم يُغيب عنه هذا الأمرء 
ولذلك قال البيضاوي رحمه الله: ومّن قال: الکاف فیه زائدةء لعله عنی أنه يعطق 
معنی: لیس مثلّه» غیر أنه كد لما ذکر ناه. 

و 
هو أن قولك: (مثلّك لا يبخل) ‏ ذ فتنفي البخل عن مثله على طریق الكناية» وأنت 
تريد نفيه عن ذاته ‏ فيه من المبالغة ما لا يوجد في قولك: أنت لا تبخلء لانك 
اد قود دوق ا فوطل ا أ فا 
قلت للعربي: العربُ لا تَخَفِرٌ الذمم» كان آبلغ من قولك: أنت لا تخفی فإذا غُلم 
أنه من باب الكناية لم يقع فرق بين قوله: ليس کاللہ شيء» وبين قوله: لیس که 
موی ٭ إلا ما تعطيه الكناية من فائدتھاء وكأنهما عبارتان معتقبتان على معنی 
واحد وهو نفي المماثلة عن ذاتہ'''. 

وقد أراد العلامة الكورانيٌ - رحمه الله أن يدلى بدلوه في هذه الآية» ويّدخل 
في النقاش حولها» كما هو دأت الع نتن الما الموسوعيين» حيث لا 
یترکون جزئيّة من هذا الدين في قرآنٍ أو سنٍَّ إلا ولهم فيها بحت واستدلالء فألّف 
هذه الوسالة المسَماة: 


امد الفيء في تقريب اس کنو ىم 4) 


.)۷۸/۵( انظر: «الکشاف» (5/ ۲۱۲ -۰)۲۱۳ و«تفسير البيضاوي»‎ )١( 


الرسالة (۱۰) - مد الفيء في تقریب وس كرو تى 4۶ ۲۹۷ 


ت 


باحثاً في معانیها على تقدير عدم زيادة الكاف فيهاء لكنه نحا في بحثه طريقة 
المنطقیین وعلماء الکلام كما يدل عليه اس تهنا له طريقتهم في الكتابة. واقتصاره 
في المسائل على النقل عن بعض رژوسهم کالمحقق نصیر الدین محمد بن 
(الاشارات والتنبیهات فى المنطق والحكمة» لأبى على الحسن بن عبد اللہ 
الشهير بابن سينا. 

ويظهرٌ فيها-على وجازتها-سعة علمه؛ وتنوّعٌ مصادره» وإحاطته بهذا الجانب 
من العلوم» كما ظهر من رسائله الأخرى تضلعه بعلم الحديث النبويٌّ الشریف وعلم 
الفقه وغيرهما. 

وقد اعتمدنا في د تحقيقها على : نسحتين - خطيتين هما: : نسخه تہ نشستربيتي ورمزنا 
لها ب (ش)» ونسخة نور عثمانية ورمزنا لها ب (ن). 

والله الموفق إلى صَوب الصواب. وإليه المرجع والماب. 

1 كه 


با با لد 


بسم اله الرحمن الرحیم 
وبه نسنعین(۱) 


الحمد لله رب العالمین» وصلی الله على سیدنا محمد الجامع للکمالات خاتّم 
النبيين» وعلی آله وصحبه وسلّم. صلاً وتسلیماً فائضّي البرکات عدَّدَ تلق الله 
بکلام الله الملك الحق المبین. 

آما بعد: 

فهذا ما یتضگن بیان أن قوله تعالی: یس کت 2 یدل على تفي 
المثلٍ له تعالی على تقدیر عدم زيادة الکاف. فأقول وبالله التوفیق: 

لاس کیت + سالبة كليّة؛ لورود موضوعها في سياق التفي نکر 
فإن كانت الكافٌ زائدةٌ كان المعنی: ليس مثلّه شيع وان لم تكن زائدةً كان المعنی: 
ليس يل مثله شي فیکون نفياً لممائلة شيء ليثله. والمقصود منه نف ممائلة 
شييء له تعالی على طريقٍ الكناية» فان نفي مثل المثلٍ ملزومٌ لنفي المثل. 

يان ذلك: أن الیل ملزومٌ ول الول لازمٌ؛ لأن کلا من المتلین تل لیثله؛ 
لان الممائلة۳ من الطرفين» ووجود الملزوم ملزومٌ لوجود اللازمء فوجودٌ المثل 
ملزوم لوجود مثل الوئل وکما أن وجود الملزوم ملزوم لوجود اللازم کذلك نفي 


.)0( «وبه نستعین» لیس من‎ )١( 
فى (ش): «تمائله».‎ )۲( 


۳ کے ا لا اک راف 


ل 
[مثل]”" مثله شيب صدّق: ليس مئله شي۳۶» وإلا لوّجد الملزوم بدون اللازمء 
هذا خلّفٌ؛ فِيَصْدّق حينئذ: ليس كمثله شيءء كما يَصْدّق: ليس مثلّه شيء» والا 
لصدق نقیضه وهو: بعض ما كان شيئاً فهو کوثله» فلز أن يكون له مثل» لکن 
السالة متروضة الصدق. فتکون الموحة الجزثيةٌ كاذ فلا مكل لمثله ادلا له. 

والحاصل: آن الممائلة من الاضافات التي لا د تحققّها الا عند حدق 
الطرفين» فعند نفي!“ المثل لشيء لا يَصْدُّقٌ الحكمٌ بممائلة شيءٍ له؛ لانتفاء 
الممائلة بانتفاء المثل. 

وبهذا يظهر اندفاغ ما قيل* من آنه: لو لم تجعل الکاف زائدة لزم انتفاژه تعالی 
عن ذلك علوا كبيراً؛ لأنه تعالی مِثْل لمثلهہ والمقدّر حینئذ انتفاء مثل المثل. انتهی. 

وذلك لِمَا عرفت أن تلك الموجبة ‏ أعني: أنه مثل لمثله - كاذبة» فهو تعالی لا 
يتصف بعقد الحمل في نفس الأمر حتی يكون سلب" المماثلة لوثله عنه تعالى - 
لكونه فرداً من آفراد الشيء الذي هو موضوع السالبة -کاذبآء فلا يلزمٌ ما ذكره. 

ثم قال ذلك القائل: لا يقال: لا نسم أنه تعالى مثل لمثله» وإنما يدق لو 
كان عله موجودا؛ لا نقول: صِدْقٌ القضية ليس یتوقّف إلا على وجود الموضوع. 


)١(‏ مابين معكوفتين زيادة يقتضيها السياق. 

(۲) قوله: «صدق ليس مثله شيء» ليست في (ش). 

(۳) «كما يصدق لیس مثله شيء» ليست في (ن). 

)٤(‏ في (ش): «فعند نقد)ء وفي (ن): «فمع». ولعل الصواب هو المثبت. 
)٥(‏ في هامش (ن): «قائله الفاضل العلامة الرومي حسن جلبي رحمه الله». 


٦(‏ في (ش): (سبب». 


سیر 


الرسالة  )۱۰(‏ مد الفيء في تقريب کس کت کی 4 ۰ 


وصدق وصفب المحمول") عليه في نفس الأمر» وهما متحققان هاهناه وأمّا وجود 
متعلق المحمول فلا یتوقف صدق القضية عليه كما لا یخفی. انتهی. 

وفيه: أن وصف المحمول هنا الممائلة وهو لا یلق على الموضوع عند 
انتفاء المثل ؛ وق عرفت من فنك ئن الأمر الاضافي علی تحّق قق الطرفين. 

على أنّا لا نسلّم أن المحمول هنا هو لفظٌ (مثل) فقط بل المحمول مجمومٌ 
مل مثله۳؛ لأن هذه القضية على نحو قولهم: () مساو ل(ب)ء والمحمول في 
هذه حمر ۹۶۶ 9 علی ما صرّح به المحمّق الطوسي 
فی «شرح الإشارات») “فی غير مَا موضع. 

قال في النهج الثامن: قولنا: (أ) مساو ل(ب)» و(ب) مساو ل(ج)» ف(أ) مساو 
لمساو ل(ج» وما يجري مجراه [وهو] عسر الانحلال إلى الحدود المرتَبة في 


)١(‏ في (ش): «محمول». 

(۲) في (ن): «كما). 

(۳) في (ن): «مثل لمثله». 

)٤(‏ كتاب «الإشارات والتنبيهات في المنطق والحكمة» لأبي علي الحسن بن عبد الله الشهير بابن 
سيناء المتوفى سنة (۲۸٤ه)»‏ وهو كتاب صغير الحجم كثير العلم» مستصعب على الفهم. 
وله شروح» منها: شرح الإمام فخر الدين محمد بن عمر الرازي المتوفى سنة (٦٦١ھ)‏ طعن فيه 
بنقض أو معارضة. وبالغ في الرد على صاحبه» ولذلك سمی بعض الظرفاء شرحه: جرحا. 
ومن شروحه: شرح العلامة المحقق نصير الدين محمد بن الحسن الطوسي» المتوفى سنة (۹ ۷ ه) 
أشار فيه إلى أجوبة بعض ما اعترض به الفاضل المذکور (يعني الرازي)» وسماه باحل مشكلات 
الإشارات» وفرغ من تأليفه سنة )٦٤٤(‏ وهو المقصود بالنقل هنا. 
وللمحقق قطب الدين محمد بن محمد الرازي» المعروف بالتحتاني» المتوفی سنة (٦٦۷ھ)‏ 
كتاب: «المحاکمة» بين الشارحين الفاضلين المذكورين. انظر: «کشف الظنون» (۱/ ۸۱). 


کے را 


ال 


هک رتائل 
۳۰۷۲ ا 


القیاس المنیج لهذه النتيجة؛ لأن الجزء من محمول الصغری مُعل موضوعاً في 
الکبری.. إلخ. 

ثم قال: إن قولنا: (أ) مساو ل(ب) قضية موضوعها أو محمولها مساو ل(ب)» 

وقال بعده. الباء الذي هو جزء من أحد حدود القياس ° 

وقال في النهج السابع: (ب) الذي هو جزء من أحد حدّي القضیة. إلى غير 
ذلك. 

وکذلك المحمولٌ في نحو قولنا: الدَرٌ في الحُقَة والحقةٌ في البيت» مجموعٌ 
الظرف المستقرٌ الساد مَسَدَ عاملهء لا المجرورٌ وحده كما ظنّه بعضهم. 

وظنٌ من ذلك أن نحو قولنا: لا شيء من الحائط في الوتد. ينتهض نقضاً على 
انعکاس" السالبة الكلية كتَفُسهاء إذ لا تنعکس إلى قولنا: لا شيء من الوتد في 
الحائطء وذلك لأن المحمول هو حاصل في الوتد. لا الوتد فقطء فهي تنعکس إلى 
قولنا: لا شيء مما في الوتد بحائط وهو صحیح. 

وللتنبیه على ذلك قال في «الاشراف»"*" في رسم العکس المستوي: هو جعل 
الموضوع بکلیته محمولاء والمحمول بکلیته موضوعاً... إلى آخره. 


(۱) انظر: «شرح الإشارات والتنبيهات» لنصیر الدين محمد بن الحسن الطوسي (ص: 5 5 5 - 1۷ 1) 
وما بين معكوفتين منه. 

(۲) انظر: «شرح الإشارات والتنبيهات» لنصير الدين محمد بن الحسن الطوسي (ص: ۳۷۹). 

(۳) «انعكاس» من (ن). 


)٤(‏ في (ن): «الإشراق»» ولم أعرفه. 


الرسالة (۱۰) ۔ مد الفيء في تقريب ای کنر کی 4 ۳٣‏ 


وقال: قولك: لا شيء من السرير على الملك. لا ينبغي أن تعکسه دون القول 
اما فلا تقول: لا شيء من الملك علی السریر؛ بل: لا تی مما علی الملك 
بسریر فلفظٌ (علی) لا بد من تَفْلھا إذ هي جزءٌ من المحمول ها هنا. انتهی. 

ولاجل الاحتراز عن نحو الامثلة المذکورة زاد الامامُ فی شرحه 
«الاشارات»(۲ ید بکلیته. 

ولأجل أن التحقيق أن المحمول هو مجمومٌ الظرف المستقرٌ قال المحقق 
في شرحه «الاشارات» في رسم العکس المستوي: والقید الذي زاد فيه الفاضل 
الشارح - وهو قوله: أن یجعل المحمول بکلیته.. إلى آخره ‏ لا حاجة إليه» فان 
بعض المحمول لا یکون محمولاً وبعص الموضوع لا یکون موضوعاًء واشتباء 
المحمول بجزئه"" في المثال المشهورء وهو قولنا: لا شيء من الحائط في الوتد» 
وما يجري مجراه لا یقع لمن له فطانه*. 

هذا» ومن هنا یظهر أن ما وقع في بعض العبارات - من أن قياس المساواة ما 
وقع متعلق محمول صغراہ موضوع الكبرى ‏ تسامحٌ نظراً إلى اللفظء حیث إن نحو 
مساو وهو الجزاء مجاوژ" من قبل التسمية الجزء باسم الکل. 


(١)‏ فی (ش): «سریر». 

(۲) تقدم التعریف به قریباً. 

(۳) في (ن): «واشتباه المحمول بجزئيه»» وفي (ش): «والتشبیه المحمول بجزئه». والمثبت من مطبوع 
(شرح الا شارات» للطوسي. 

.)۳۲۱ انظر: «شرح الاشارات والتنبیهات» لنصير الدین محمد بن الحسن الطوسي (ص:‎ )٤( 

(۵) الواو من (ن). 

)٦(‏ في (ش): «ومجازا. 


کے راد 


:الک 


2 ال 


فل آن الاية دال علی أنه تعالی لامر له علی الوجهین: عئل الکاف 
زائدة» وجَعلها غير زائدة وبالله التوفيق 

قال المؤلّف أبقاه الله في عافية شاملة بمَنّه وكرمه آمین: 

وكان الفراغ من نسخ هذه النسخة العظيمة يوم الجمعة آخر جمادى الثاني 
ااا ل 
تعالى المتعال آبو" بكر ابن المرحوم الحاج إبراهيم العتال» غفر الله له وللمسلمين 
9 

والحمد له رب العالمین» وصلی الله علی مدا محمد وعلی آله وصحه 


وسلم". 


(۱) قوله: «آبو» کذا وقع بالرفع» وهو جائز على حمله على الحكاية» والجادة: (آبي). 
© من قوله: «قال الم لت آبقاه الله إلى هنا جاء بدلا منه فى نهاية النسخة (ن): «قال شیخنا المولف 
قدس الله سره العزیز وجعله في آعلا عليين مع النبیین والصدیقین والشهداء والصالحین آمین: بیض 


وحرر یوم (۱۳) ربیع الأول سنة (۱۰۹۲). انتهی». 
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حالیتا یلام 
یم 

,اس 

۷×۲۴ 

هم 2 2 


رج 1 فما غا ن مسن 2 


ہے 
١ 7‏ رٹ 27 
مر ہم و يها 


۳ کی رسو 


لباب 


بم دنه لجز چ یوی ازا ستو رماش اتنا وم اھ یزد 
ال سه اقفر ریا ونوجمهالافعا ل قصزاتيان الكسب للعبرياذ راسو 
الع زی زلحكيء و(نز لها نفلء اس افو وال ]مه وا إلقوة لده چیعاورروفا: 
الهو مرخ وا لقب الم و طاس ء لسرن عورا مبعوة بل ال 1٣اه‏ الد ا( 
عزن وح راز ت والصفات و/ فعا( وعزانه و اعابه الیرا: اپهترین 
صلاة وسطاما قامتی البركات یرد خاو اسه پروام اس النر المع ال 
امتابعد قد زابتوف اس مسل الاعنواك اذه مآبة حلق العلل 
شف ويه ارشاءاادهاتبات السب للعير باذزالعه جز توج لە فعال 
وبظهرمنه اختلا(عاحر علیہ صاحب الكنناقبناء عا هو عوالاعتز ان 
لماننخ الہ رارز نیا نهم مزالف و اعرف رعليسر اس قف مرفوفهیز 
و تزلجه م لوسيهوا ازا اله م بسر ندر ۷با ذ ربمم قلویستفلو بها 
عر موقم_مولو غاءاس صاا قسن[ الفيزع زع ر بعوصاجاءته ماليسنات 
ول خت دووا يتقدالعرالعلمه ذو واه الہ راجنوالماا ختلفور یمق 
ببس 
لارے از الرس(جلوات اسه عدےےم وسال مه قراجعو عا ال ت اڪله اله یاوه 
وهر نكوقها< العتوحیر الالومۃ ارع(قملالرب عنم نع نی ' 
حاضو را لغة وقم بتناخ اک مستو نبا لباه ومن ها 
الق ارام موز بستو ا عبد كلوق وجو ززد اهار اواز الات 
هه اننا اه لاملا وكا زالعبا ته الطلنة والا تا وا خضوع ومز 
ملد نفعاولاضرابالنسبة ‏ رم اوقير؟ يسفن ازبعيوه لد ابعر 
ویثبلهو بنقا< له و نسم وموقاه رك رالذو'قتضاه قصرالالوهنة ع[ ابره 
قدمراحققاهوازامه هواازر بسن یرہ کر وفع واناضار 
عل لاملل ول يكورك لِك 'لالذاكاز قلا ر علو رشو وا كو كل الاد اکانٹ 
فط ره ند ازع لہ ولا ںکو ركف لك الا اکاز و اجت الوح ر لزاني اب 

GE‏ را مزا سم لفقي 


ووہ 


NE 
ملؤم مر( 22 ب‎ e) 


وقد اوناخ ٠ك‏ و تمر السب( وغمه فنلهرا زقس لومبة عز اه 
روا سلمف النقع و الق ر عام ورموب شلربرقص را ]دیهان كيت 
وهو یناز فحرااة دري بالات علب وموسلزم قصروحوب ألوجو< 
لاه علية تاا ہو جو د یال !نرہ فلا قا < رالمات ال ام فلا فاد علئلنگ 
ا و ا علالإطلا: مه فلا ال الا امه آل آج داتس 
انه .جوم "ات ۰۱۷ م فلا جو< لکا :د ديا سوڑھ مفتفرالمد 
ؤوجو دہ وكما لان ١ا‏ ن لوجود ه فاا نن( وجو د امک ى/لا بالله 
فكزلكلا ما ويو دياله الا مه ومر الا ار الف 92 فرر: لوإلايك ‏ 
كما فا ارم ها عقوت الابا. م وفاخ امنوانزكهاق سوک 
لاحو لوار الابامہ ومو + او معن ءالالن دان ركع سس حاص اتيم بک 
فهو وأ حش ةق اند الوم لبنته فلافزز حب رال مه قیاحصل لقيره م 
فهو مزا خنع خا وا راقم رز الام + هزه د ونعينت حسب لاد مامت 
مقرب عند از ااعل ری بو الوه عزحیح آلشمان الت ترو 
عل اهلد ذو ازع دوولم وک بومه فک ست لزم جس ما وا نها 
و تی او حلو ول اعاداو جز ةو امال عوا< ت بالقريم و : 
بالفكسروة سانا خلک مرت مهات اهز الاسام بوه فوله غاا و ات 
ألقوة مه‌حبه ‏ أو :انقو الظامرة و منلاحراكاقوباء اون 2 مسرم 
للہج۔ احقفر الهم حقكة ذنجااهاحد ات باسملابايزان وماهد 
اسه وود کہا نس وهفه الا دع جو عا م مھ ئن ووذ اراس 
مرخ و بلع نودي د الصفالكلخ كوضمف ٠‏ .اءاتين 
لك بوخد نا زعم ار اب ور ابر باؤزاسه؟ ناه فى الذالقية 
لزنم .:۰۰ وق رالغاد جلك تع کا زع تا فال هالابقوة 
الدترو ولاقوة الاب سه عقاو لوک تہ فلاقعإلہ الابالنه ومامر 
با" مهو به‌ضا بذع جلا رعزدة نالا سی كسو با لھرتائفرته 
با 2۰ با تق اج ال رب بادھرٹا مذ لو: لله بالعرادوا دس 


مكتبة فاضل باشا (ف) 


ملك لاسرا الهم ابه خلؤا لامعال 
ہے مو اھ امام تئر لام 
اد نه الد یھر یا نز رال نمال نا ئا ادکب 
العبديا دن هبلک وائرلمًا شا اس لو نا در 
وان لفوة دم ج اهر ې وشفا لیخ وال الت لوص لی 
اہ عل سد اع ر اموت بلا ال ا لاہ المرالع ل وم رازان 
والصفات والاضا رر عا ل کا ابه الهراة )مزر رن صّلاة 
۱ وُسلامافا بطي المركا نأ عرد سوا دودرو ارا مرا هخمان 
ا اما یدع ا نود اس مسرو الارترار اماب 
خلا لاال کی يه أن شا اما شات الک دده راذن 
۱ اللہ ون نوحیرالا ال بن ہمرمہ الاما جریم لی لی 
۱ الكشاف بنا يل فو اعرا لا نز داب ان رای با من 
المواع د علیہ الف »زوم وبر طم وسمواات الم 
لاص رربم الا شامق للا لوت فا عن‌و لوشًا! ذنم 
م فل لز برس بر ومن دور ما جام تا توف 
درالم شريا شال رواد اختدنوا همان 
باذ ندرا ید مساق زی ل ا 
۱ لاو ل ارب SE‏ 
عل پر وہ اة لا لها لاا دته و نطو قى دال عدج د 
الال وة ایل فلا له وا تزع یرون 
لف وربا رمسو ۋاسا والانبا مومفنضی اق 


مكتبة شهید علي باشا (ش) 


الحمدٌ لله الهادي إلى «مسلك الاعتدال» مَن أسعَدّ من العباده المُوفق «إلى 
فهم» القرآن من سلکهم سبیل ال فاد والصلاة والسلام على مَن كان مصداق «آية 
خلق الأعمال» على السّداد بتسلیمه لقدر الله تعالی مع أخذه بالأسباب دون اتکال 
عليها ولا اعتماد. 


وبعد. 

فهذه رسالة لطيفةٌ مما خطه بنان العامة الكبير بُرھان الدين ابراهيم بن حسن 
الکورانی الشافعی عمّه الله بمَغفرته وبوأه الکرامة في مُستَقَرٌ رحمته. 

بل عنوائیا علی مھ کے اسمها بمکنونه ایرد فیه ا علی کلام 
الامام الزمخشري المعتزلی في «الکشاف» في آثناء تفسیره قوله تعالی: وله 
حَلَفَ٥رَوَمَاتملونَ‏ € [الصافات: )]۹١‏ مُنتصراً فیها لقول الأشاعرة في [ثبات اکب 
للعبد بإذن الله برغم أنه يتبنى فيها قولا غير معتمّدٍ في المذهب الأشعري يُجيز 
ایکون مدر تو نر لک يزان اھ لا بل با چت يرق اه اند 
مع هذا القول-لی تخصیص العُمومات الدالّة على أن الله حال کل شيءء مع 
إثبات الکسب بالتأثیر. 


و ۳ 0 مورا 
۳۸ شیا | و 2.2 


وبعد تمهید مطوّلٍ ورد المؤلفُ فيه ستٌ تنبیھاتِ توصل ليما آتی به في وَصْلٍ 
في سرد كلام الزمخشري والرَّدٌ عليه تفصیلاء وفي تكملةٍ في نسبة الافعال» ثم بتتمَة 
في مناقشة المعتزلة في مسألة فعل الأصلح» ختَمَ - رحمه الله - بتبصرة حول نفي 
تعليل آفعال الله بالأغراض. ۱ 

وقد جاد الله اللطیف. على العبد الضعیف. بتحقيق هذه الرسالة عن تُسختین 
حطیتین» (حداهما قيّمة بِكَنْبِ المصلّفب على طرْتها نسبتها إليه بخطه ثم تلا السب 
جازة منه لمالك النسخة الذي أحسبُ أنه هو ناسخها - بروايتها والافادة بهاء وهي 
من محفوظات مکتبة فاضل باشا باسطنبول تحت رقم (۸۲۰) ورمزها (ف)» والنسخة 
الثانية: من محفوظات مکتبة شهید علي باشا في المکتبة السليمانية باسطنبول تحت 
رقم (۲۷۲۲) ورمزها (ش). 

والحمد لله رب العالمین 


خطبة الرّسالة] 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
وصلی الله علی سیدنا مُحَمَّدٍ وعلی آله وصحبه وسلّم 


الحمد ‏ الذي مّدی إلى توحید الأفعال في عين إثبات الكَسْبٍ للعبد 
بإذن الله العزيز الحكيمء وأنزل: ما سا ال لاف إلا بال 4 [الکیف: ۳۹] وان 
الْقَوَة له جمیکا 4 [البقرة: ]٦٦١‏ هدی وشفاء للمومن دي القلب السلیم وصلى الله 
على سیدنا محمد المبعوث ب«لا إله الا الله». الدال على توحيد الذات والصفات 
والأفعالء وعلی آله وأصحابه الهداة المهتّدین صلاة وسلاماً فائضي البر کات عدد 
خلق الله بدوام الله المنعم المتعال. 

آما بعد: 

فهذا - بتوفیق الله «مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الاعمال»» ینکشف فيه 
- إن شاء الله إثبات الکسب للعبد بإذن الله في عين توحید الأفعال ویظهر منه 
اختلال ما جرى عليه صاحب «الکشاف» بناءٌ على قواعد الاعتزال۲؛ لما يض 
أن الله قد أتى کته مرح القواعدِ فح عم سم من‌فوقهم ۹" وبين لهم 
(۱) وذلك في تفسیر قوله تعالی: * واه کنو 4 [الصافات: 47]؛ كما سيأتي في الوصل بعد 

التمهید المتضمّن ست تنبیهات. 
(۲) ضیّن المؤلف من الاية ۲۲ من سورة النحل. 


کے یی 10 ]2۷ 
(٠۰‏ کے كن | 7 


لو سمعوا أن آعمالهم لا تصدر عنهم إلا باذن الله فلا یستقلون بها عن طوقهم 
0 ول شاء الله ما اف 01ھ804 و مرن بعد ما ما ۱ الییتات وا 1 كي ا 


فهر ام الہ کے دم ہ4 تس ور ہھ 


ءاه واچ وله 
وج ۶ وح 


© ضر المولف من الاية ۲۵۳ من سورة البقرة. 


0 من ال الا ۱۲ ی ال 


الأول: 

لا ریب أن الرٌّسُل ‏ صلوات الله عليهم وسلامّه ‏ قد أجمّعوا على الدَّعوة إلى 
كلمة «لا إله إلا الله»ء وهي بمنطوقها دالّةٌ على توحيد الألوهيّة أي: على قَضر 
الالو علی اه تعالی ضرا يا رور اله وقد با لك ضر یرتا 
الأنباه». 

7 له هو الذي مسد آن یمیده کل مخلوق ولایکون 
ذلك إلا إذا كان الله هو النافعَ الضارٌ على الاطلاق؛ لأن العبادء هي الطاعة والانقیاد 
والخضوع» ومن لا يملك نفعاً ولا ضرا بالنّسبة إلى بعض المخلوقین لا یستَحت 
أن یعبٌدّہ ذلك البعض ويطيعه وینقاد له ویخضم» وهو ظاهر. 

لکن الذي کا ال تس ال ترا 
یسح أن يعيُده کل مخلوقء فهو النافع الضارٌ على الإطلاق» ولا یکونُ كذلك الا 
إذا كان قادراً على کل شيب ولا یکون کذلك إلا ذا كانت قدرثه ذاتيّة له» ولا يكون 


حقيقيًاً هو أن الله هو الذي 


كلك إلا ادا كان واجت الوجود لذاته» ولا يضح ذلك إلا اذا كان عين الوجود 


)١(‏ في (ش): (إنباء». 


۰ 5 اجون 


المَحض؛ كما هو مَذهب الشیخ الااشعري والمُحققين» وقد أوضّحنا ذلك في 
اقصد السبیل» وغیره. 

فظهّر أن قَسْر الألوهيّة هيّة على الله تعالى یستلزِمُ قم قَصْرٌ النفع والضرٌ عليه وهو 
يستَلزِمٌ قَضْرٌ القادريّة على کل شيء علیه وهو یستَلزِمُ قَضْرٌ القادريّة بالذات عليه 
وهو يستَلزِمٌ قَصْرّ جوب الوجود لذاته عليه. 

فلا موجوة بالذات إلا ال فلا قادرٌ بالذات إلا الله فلا قادر على كل شيء 
إلا الله فلا نافع ولااضارٌ_على الاطلاق-الا الله» فلا إله إلا الله. 


الثانی : 


بے 


إذاتبین أنه لا مو جود بالذات إلا اللہ فلا و جود لغيره إلا به» فما سواہ مُفْتَقَرٌ إليه 
فی وجوده و کمالاته التابعة لوجوده. فكما أنه لا و جود للممکن إلا باش فعذلك لا 
كمال ر جود له الا با ومن کمالات العبد القدرة» فلا قدرة له لا بالل کما قال 


تعالی : ما سا آله افر الا باضه ه [الکهف: ۳۹]. 


وفي الحديث المتواتر_كما قال السيوطي -: «لا حول ولا قوّةً إلا بالله)2. 


(۱) ليس المقصود_كما قد يُتومّم أن ذات الله تعالى هي عينٌ ذوات الموجودات التي هي مخلوقاتّه 
بل المقصود ‏ وسيبينه كلام المؤلفي القادمٌ ‏ أنه تعالی هو عین مُعنی (الوجود» فا آي: أنه 
لا وجو حقيقياً على الاستقلالٍ لغيره سبحانه؛ وأنْ کل موجود سواه إنما هو موجود بلق الله 
له وابقائه له» والا لهلك وعدع؛ کما قال تعالی: هلف لسَموَتِوالارضآن تزولا ولين رااان 
امس دقاف ا سده ره كن نما تور | [فاطر: 6۱] والله تعالی أعلم. 

(٢‏ في (ش): «لا کمال وجودا؛ ولیس فيها قولّه قبلّه: «فکذلك». 

(۳) ینظر: «قطف الأزهار المتناثرة في الأخبار المتواترة» الحديث (۵۵) (ص: ١٥۱)ء‏ وذكر مخارّجه. 


الرسالة  )1١(‏ مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال ۳۱۳ 


ومن المعلوم ‏ عند الالتتفات”" ‏ أن کل وصف حاصل لشیء بغيره فهو في 

فلا قدرة ا بن فما حصل لغیره منها فهو من اك آنوار القدرة الالهیّ 
طریق الومب -عن جمیع الشبّهات التي تطرُؤ على أهل الأفكار الذين لا ذوق لهم 
فى طريق اللہ فلا ر یستلزم تہ مها و نها فلا تکفا ولا حول ولا ادا 
ولا تجزئة» ولا قياماً للخوادث بالقّدیم ولا بالعکس, ولا مايُشاكل ذلك من شُبُھات 
أهل الأوهام! 

و و و مک > م و یم 

یو ضصحه قوله تعالى: ان الود له جمیکا # [البقرة: ۵ ۰1 آي: أن القوَة الظاهرة 
في مَظاهر الأقوياء المتعدّدة ‏ بحسّبهم - لله جمیعاً حقيقةء لا لهم حقيقة ۳ الا زا انا 
حصّلت لهم بالله لا بالذات» وما هو بالله فهو لله؛ كما تبيّن. 

وهذه الي مع قوله تعالى: «ماَء آله فة ایا 4 من أوضح الدلائل 
على توحيد الصّفات لکل ذكىٌ مُنصف! 

الثالث: 

نتن لك ند ۷ رال ادن لنت لا با 


قَضْرّ الخالقيّة لكل شیء على اللہ ولا قَصُرٌ القادريّة على كل شىء على الله؛ لان 


)۱( الالتفات_هنا بمعنى توجه النظر العقلى إلى حقيقة المعنی وليس المقصود من «الالتفات» معناه 
البلاغی الذي هو العدول عن واحدٍ من العيبة أو الخطاب أو التکلم إلى غيره منها. والله تعالی آعلم. 
(۲) في (ش): «: ا 


2 مه ر ك 


(۳) يعني قوله تعالى: ان الَعُوٰۃ لَه جِيعًا #. 


- کو بر ابا سو راتا 


مجحو و سای مس مت 
له إلا بالله» وما هو بالله فهو لله؛ كما تبیّن! فلا فعل حقيقة إلا لله. 

فمکسوبُ العبد - بتأثير قدرته بإذن الله لا بالاستقلال - عينٌ المخلوق لله 
بالعبد» فالمخلوقٌ بالوباد والمكسوبٌ للوباد با مدان بالذات: مختيفان 
بالاعتبارات؛ لكونه صادراً من قدرة واحدة بالذات» متعدّدة بالاعتبارات التي هي 
نات اللحاصلة فى مظاهر الیاہ من :غير لزوم شيء من الات المذاكورةة 
فالثة خالقٌ کل شيء على الاطلاق. مع إثبات السب بتأثير ُدرة العبد باذن الله لا 
مسقلا من غير منافاة. 

فلا حاجة في إثبات الكَسْب بالتأثير إلى تخصیص العموماتِ الدالّة على 
أن 22 کل شي ب«ماعدا الأفعال الاختباريتة للمکلفین»؛ کمااختاره 
ااي ابن الهمام في «المسايرة». 

e‏ سے سن 
0 ۹ مُجّداً عن التأثیر e N ARL‏ 
الا شاعرة ‏ لامکان الجمع سر القول عاتن ول العبد بإذن الله لا بالاستقلال مع 
القول بتوحيد الأفعال؛ كما تبیّن وسیزداڈ ضوح بتوفیق الله المُنعم المُتعال. 


إلا أن هنا نكتة يقتضي المقامُ التنبية عليهاء وهو: أن الله تعالی خالق کل شىء 


(۱) لا يوحي سياق «المسايرة في علم الكلام» لابن الهمام (ص: 57) وما بعدها أنَّ هذا اختيار ابن 
الهمام» بل هو يذكر أنه قول المعتزلة والفلاسفة» خصوصاً وأن المصتف سيذكرٌ لاحقا أنه قول 
المعتزلة ومن قال بقولهم من القدرية دون أن يذكر أنه اختیار ابن الهمام والله علم. 

(۲) أي: المراد للعبد. 


الرسالة (۱۰) ۔ مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال ۳1٥‏ 


كيف یشاء؛ آي: بلا واسطة أو بواسطة مع غناه بالذات عنھاء ولا محذور في ذلك 
وان تومم ذلك من تومٌم؛ وذلك لأن قولهم": «إن الله يفعل عند الأشياء لا بها» إن 
أريد به: أن فعل الله لا یتوقف على الأسباب» بل هو غنیٌ عنھاء قادرٌ على الایجاد بلا 
مَدحَلیة توسّطِها؛ بدلیل أن أول مخلوق خلقَة الله لم يكن بواسطة مَظهر عَبْديٌٍّ وإلا 
لسلس المَظاهر! ولكنّ الله العلیم الجواد الحكيمَ ‏ مع كونه غنيّاً عنها ‏ يفعل بها 
لحکمة اقتضی جوذه ورحمته مُراعاةً تلك الجكمةء لا للافتقار إليهاء فهي أسبابٌ 
عاديّة؛ أي: إن الله جرّت عادته بإيجاد الأشياء بها لحکمة مع غنا؛ عنهاء فهو في 
معنى الفعل عندّها لا بها؛ کان" قولا صحيحاًء ولا ینافی ما ذكرناه. 

بے ٠‏ يع آن یفعل الع سے کک الأسہاب أصلا 
ولا لمُقتّضی الحكمة مع غِناہُ عنها!*؛ فهو قول لا یقومُ عليه دلیل تام 

وقولْهم: «یلرم الاستکمال بالغیر» شُبهةٌ تتکشف بان الإيجاد بالأسباب إنما 
يستَلزِمُ الافتقاز المُنافيَ للغنی المُستلزم للاستکمال إذا توقف الفعل على تلك 
الأسباب حقيقة لا عادةً لحكمة: کہا عاديّةَ لحکمة كما تین فلا افتقال فلا 
استكمال بالغیر وبالله التوفيق. 


فاتضح عند الامعان والإنصاف أن الافعال الاختياريّة للعبادٍ في عين كونها 


)١(‏ أي: في القول بأنه تعالى يخلقٌ بواسطة مع غناه بالذات عن هذه الواسطة. 
(۲( يعني: الأشاعرة. 

(۳) جواب الشرط الواقع في قوله: «إنْ رید به أن فعلّ الله». 

(6) يعني: قول الأشاعرة: (إِنّ الله یفعل عند الأشياء لا بها». 

)٥(‏ أي: عن الأسباب. 


(5) آي: تلك الاہیات 


1 وأ/و 
بن 
یا 


اکور 


ا ر 


0 


ورب رال 
e ۳۳۱۹‏ مد 


مكسوبةً لهم بتأثیر قدرتهم باذن اللہ مخلوقة”" لله تعالی بواسطة مظاهرهم. 
فالمکسوب هو المخلوق لکن بنسبتّین مختلفتین؛ فان الله خالقهم") وخالق 
آعمالهم بهم» مع غناه الذاتيٌ عنهم» و حاطة علمه بتفاصیل تلك الاعمال ومبادتها. 


ہمہ( 


والعبادُ کایبون لأعمالهم باله ۳ مع فقرهم الذَاتىٌ إليه» وعدم استقلالهم بهاء 
وعدم علوهم بتفاصيل شيء منهاء إلا ما شاء الله منها. 

وقد دل شوامدُ الشرع المعصوم على تحقيق الاعتبازین» أي: أن الله یفعل 
۵70 ف مظاهر العباد - ئ9 وان 
العباد يعمّلون بالّه ما شاء الله أن يعمّلوه باذنه. 

وي ری 

فقولّه تعالی: وم یموب اه یدیم € [التوبة: ۱6 ولا شك أنَّ 
الذي انما ا 
لا للحاجة إليهم. 

وقوله كَل لمّا أسمَعَهُ بمكة تَفَرٌ من مُشركي قریش بعض ما یکره خطاباً 
لأصحابه رضوان الله عليهم: «آبشروا؛ فان الله مُظهر دینه....» إلى أن قال: «إن 
هؤلاء الذين ترون ممن يذبح الله بأيديكم عاجلا» قال الراوي: فوالله لقد رأيتهم 


وس م و ن 71 گی 1 9۳ 5 : 37 ٠ ٠‏ 5 ۱1 
ذبحهم الله بأيدينا. آخرجه آبو نعيم من حدیث عثمان بن عفان رضي الله عنه"*" 


(۱) خر «َنْ الافعال الاختيارية». 
(۲) هذه هی النسبة الأولى. 
9و6 هذه هي النسبة الثانية. 


)٤(‏ الراوي القائل: «فوالله لقد رأيتهم ...» إلخ هو عثمان رضي الله عنه. ولم آهتد إلى هذا في آي 


الرسالة  )۱-(‏ مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال ۳۷ 


ول #ولۇ لاد قع الو الا س بعصم بِبَعَضٍ 44 [البقرة 5: 1 و[الحج: يا 


EF 


وجديف ابن مسعودٍ عند ابن 0+ یہ ۶ 
طالب» وأما أبو بكر فَمَنَعَهُ الله بقومه". 


۱ ع ۳ و بو ساره ۶ ت 
وقول ابن عباس لعمر بن الخطاب: آلیس قد دعا رسول الله ية أن يعز بك 
الدین؟ 


بعَمّه أبي 


90و,- 2 0 و 
كذا في «فتح الباري»"۳. 

1 عد 1 ۴ و افير لير‎ 1 ٣٦ 

وقول حاطب: اردت أن تكون لي عند القوم ید یدفع الله بھاعن اهلي 


= الحافظ أبي تُعیم - رحمه الله تعالی-هو! وروی الخبرٌ الدارقطنی في «الأفراد» مطوّلأء ومن طریقه 
لخطیب البغدادي في «تلخیص سا الرسم» (۱/ .)۱٥١-٤‏ 
عزاه لأبي نعیم السيوطي في «الخصائص الکبری» (۰)۲۶۱/۱ ولعله في القسم غير المطبوع من 
«دلائل النبوة» له وهو خبر طویل رواه أيضاً الخطيبٌ البغدادي في «تلخیص ج رر بی 
)۸۱ ۶ - ١۱))ء‏ والضیاء في (المختارة» (۳۸۲) وقال: قال الدّارقطنيٌ: هذا حا ا 
حدیث عروةً بن الزبير عن عَمْرِو بن عثمانَ بن عفان عن أبيه تفرّد به عبد الله بن عروۃً عن أبيه ولمْ 
روه عنه غیر ابنه سلمة تَفرّد به عنه ابئه عبد الله. والقائل: «فوالله لقد رأيتهم ... إلخ هو عثمان 
رضي الله عنه. 

)١(‏ في (ش): «ولولا دفاع» . وهي قراءةٌ متواترة» قرأ بها ذ في البقرة والحج نافع وأبو جعفرٌ المدنیان» 
ویعقوب البصري. ینظر: «النشر في القراءات العشر» (۲/ ۲۳۰). 

(۲) «سنن ابن ماجه» (۱۵۰). 

(۳) ینظر: «فتح الباري» للحافظ ابن حجر (۷/ 15). 
وقد رواه مُطوّلا الطبرانیُ في «المعجم الأوسط» (۵۷۹) عن عبد الله بن عمز» وحسّن الهيثمي 
إسناده في «المجمع» (۹/ ۲ ۷). 


E2‏ رستائل اذہ 


۳۹۸ چ ہیں یہ 


22 
ومالي ولیس من أصحابكٌ هناك إلا وله من يدقع الله به عن آهله وماله. 

وظاهرٌ حديث الطبَراني عن ابن عمر رضي الله عنهما -مرفوعا: «إن الله ليدفع 
بالمسلم الصالح عن مثة آلف بیتٍ من جیرانه البلاع)'''. 

وقوله کل ذ في «الصحیح): «آنا الماحي يَمحُو الله بى الُفر»<. 

وقولّه: «يا مَعشْرٌ الأنصارء ألم أجدكم ضلالا فهداكم الله بي» وكنتم متفرّقين 
الم الله بی وعالة فأغناکم الله بي ؟». 

جات ابن عباس عند البخاري وغیره في قوله: مان ۹ء قال: 


«علینا أن نب بلسانك». قال الحافظ ابن حجر: وفي رواية إسرائيل: «علی لسانك». 


ا 


2 ان ۰.۲ ۳ 2 7 و2 7 1 2 f‏ 
وقوله [ويَلِ]: لان هدي الله بك رجلا واحدا خير لك من أن یکون لك حمر 
له 7 
(۱) «صحیح البخاري» (۳۹۸۳) عن علي في خبر حاطب بن آبي بلتعة رضي الله عنهما. 
رواه البخاری (۳۹۸۳) من حديث علی... 
(۲( رواه الطبراني في «المعجم الکبیر» (۱۳۹۶۰) و«الأوسط» (4۰۸۰). وقال الهيثمي في «المجمع) 
:)۱٦١ /۸(‏ فيه يحيى بن سعيد العطار» وهو ضعیف. 
(۳( (صحیح البخاري» (2)59557 واصحیح مسلم) (۲۳۹) عن جبير بن مطعم رضي الله عنه. 
ر٤(‏ (اصحیح البخاري» (۰)۳۳۰ و«صحیح مسلم» (۱۰۲۱۱) عن عبد الله بن زید بن عاصم 
)٥(‏ ينظر: (فتح الباري» لابن حجر (۸/ ۳ ) والحدیث في «صحیح البخاري) (4۲۹٦)ء‏ واصحیح 
مسلم» (4۸۸) ورواية إسرائيل ‏ وهو ابن يونس بن آبي إسحاق السبيعي - في «صحیح البخاري» 
(547). 


00 (صحیح البخاري» (۰)۳۰۰۹ و«صحیح مسلم» (۲۰)) عن سهل بن سعد رضي الله عنه. 


الرسالة (۱۰) ۔ مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال ۳۱۹ 


وحدیث البزار بستّدٍ حسن عن جابر رفعه: «اکثر من یموث بعد قضاء الله 
وقدره بالتفس 4 قال الراوي: يعني: بالعین. کذا في «فتح الباري» . 

وفي (صحیح مسلم» من حدیث ابن عباس رفعه: ال جر ولو کان شیم 
سابق القدّر م العین» الحدیت*» لکن لا کے بسبق القدّر؛ لان کل شي: 
خلقه الله بِقَدَر فلا تُر العينٌ إلا بالاذن» وهو المطلوب. 

إلى غير ذلك”". 

وأما ما يدل على الاعتبار الثاني أي: أن العباد یفعلون بالله ما شاء الله أن 
يفعلوه» لا على الإطلاق - فنحو قوله يَك: «اللّهم إنك سألنا من أنفسنا ما لا نملكة 
إلا بك. فأعطنا منها ما یرضيكک عتا . 


(۱) يُنظر: «فتح الباري» لابن حجر (۱۰/ ۲۰۰). والحديث في «كشف الأستار عن زوائد البزار» 
للهيثمي (۰)۳۰۵۲ وفي «مجمع الزوائد» له )٠٠١ /٥(‏ بلفظ: «بالأنفس». وفيهما أن المفسّرٌ هو 
البز از نفشه. 

۲۱ (صحیح مسلم) ۱۸۸۱ ۲). 

(۳) آي: من الادلة والشواهد. 

(6) ذکر الحافظ العراقي في «تخریج أحاديث الاحیاء» بهامشه (۲/ )۳٦۹‏ آنه روى هذا الحدیث 
المستغفری فى «الدعوات» من حدیث أبى هريرة رضی الله عنه. اه. 
قلت: آخرجه تمامٌ الرازي في «فوائده» (۱ ۰۱۷ وابن عساکر في "تاريخ دمشق» (۳۲/ ۳۲۱) 
کلاهما من طريق محمد بن یعقوب بن حبیب؛ عن دلهاث بن جبير به. ودلهاث ضعيفٌ جدا؛ كما 
ذكر الذهبئٌ فى «ميزان الاعتدال» (۲/ ۲۸) عن الازدي. 
ورواه ابن عساكر ثانية (۵۵/ 0) من طريق أبي بكر بن أبي الدنيا أسندّه عن محمدٍ بن كعب: أنه 
کالب لله رع لی ات ای ای آلى الذنها:(181والقائل هن مق هه ميهد بن كرد 


والله أعلم. 


ع کال 2 
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ومَفَادُ الاستثناء: أن العِد يملك ما سُثل منهُ من التکالیف بالله» ولا یکون ذلك 
الا تات قدرته فیها باذن ال 


ح حر ماده 


وقوله تعالی”'': قل لا مك لِتَفْسى تَفْعَا وَلَاصَرًا اما اء الہ € [الأعراف: 1۱۸۸ 
ومن المعلوم: أن إتيان المآمورات واجتنات المنهیتات من النفع وأن إتيان المنهیّات 
وت المآمورات من المت ناف شيعا من ذلك نت ھکار لقدرته تا *0) 


فيه بإذن الله لا مستقلا. 


وقوله تعالى في الحديث القدسی الصحيح: «يا داوده إن ذلك لم يكن إلا بی» 
ولولا عو ها فویت ه07 
وحدیث الطبّرانیُ فى (الأوسط) عن عمر بن الخطاب-رضی الله عنه -مرفوعا 
حكاية عن موسى خطاباً مع الخضر - عليهما السلام -: «الحمذ لله رب العالمين 
۰ 3 7 عي و ۶ 2 27 ۶ 
الذي لا أحصى نعمه. ولا اقدر علی شکره الا بمعو نته) الحدیت بطوله*. 


(۱) معطوف على «قوله» في قوله: «فنحو قوله َو 

(۲) في النسختین: «تأثیرآ*» والصواب ما آثبت. 

(۳) رواه الحاکم وصححه في «المستدرك على الصحیحین» (۳۲۱۲۰) موقوفاً على ابن عباس 
رضي الله عنهما. 

)٤(‏ كرر في (ف) كلمة «الحدیث» مرتين. 
وقد روى هذا الحديث الطبراني في «المعجم الأوسط» (۱۹۰۸)ء وقال الهيئمي في «مجمع 
الزوائد» (۱/ ۱۳۱): فيه زكريا بن یحیی الوّقار» قال ابن عَدي: كان يضم الحديث. وقال الهيثمي 
في «المجمع» (۱۰/ ۲۳۳): وقد ضعفه غير واحد» وذكره ابن حبان في «الثقات» وذكر أنه أخطأ 
في وصله والصوابٌ فيه: عن سفیان الثوري: أن رسول الله ية قال» وبقية رجاله وثقوا. اه. وينظر: 
«الثقات» لابن حبان (۸/ )۲٥۴٢‏ و«الكامل في ضعفاء الرجال» لابن عدي /٤(‏ ۱۷). 


الرسالة  )1١(‏ مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال ۳۳۱ 


وقول آبي بكر الصّدیق-رضي الله عنه-: ما لي به من طاقة ولا ید إلا بتقویة الله”"". 

وقول على -رضی الله عنه ‏ للقائل بالاستطاعة: قل: أملكها بالله الذي إن شاء 
ملکنها. ۱ ۱ 

وقول أسعد بن زرارة في بيعة العقبة: فان تَفي فبالله نَفِيْ» ونحنٌ به آسکد وان. 
نغدز فبالله تغدر ونحن به آشقی. 

إلى غير ذلك مما آوردناه في (٦المُتمٌة)‏ و«الالماع» وغیرهما. 

الرابع: 

من المعلوم المقطوع به: أن الله العزيرٌ الحکیم آرسل الرّسُل وأنرّل الكتبء فأمر 
ونهی» يوعد وآوعد» وبشر وان ور ون وأسنَدَ إلى العباد آفعالا» وبعید 
من الحکیم أن یَأمُرَ مَن لا يقدِرٌ على الامتثال ويّنهى مَن لا يقَدِرٌ على الاجتناب 
Oy,‏ لسر ان و که الا انعر ریت اما 
إلى من لا مدل له في اللفعل”؟ أصلاً؛ فان الحكمة لا تقتضيه! 

فلا بد -بمُقتّضی الحكمة أن يكون ثمّةَ مر به صم في الجكمة أمرٌ المُكلّف 
ونهيه» وإسنادٌ الأعمال إليه فعلاً رکه وما يتردّبُ على ذلك من المدح وال 
والثواب والعقاب. 


)١(‏ رواه الحاكم في «المستدرك» (44۲۲) عن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف» وصححه على شرط 
تن 

(۲) رواه البيهقي في «مناقب الشافعي» (۱/ ٦١٤‏ - 4۱۷) عن الامام بإسناده إلى علي رضي الله عنه. 

(۳) رواه في ترجمة أسعدَ بن زرارة رضي الله عنه - أبو تعیم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» )٩۲۷(‏ 
عن الزهريّ. 

(€) في (ف): «العقل». 


7 کو جر الیل اكور 


فاختلف الناس في وجه ذلك! فمنهم کن قال: العبد مسقل بإيجاد أفعاله؛ 
لعلا یبط التكليففُ والتأدیب ویرتفع المدح وال والثوابُ والعقاب» ولا يبقى 
لبعشة فائدة» وخصّصوا العُمومات الدالَةً على أن الله الق کل شيب وأن الله على 
کل شيءٍ قدير؛ بما یسوی أفعال العباد الاختيارية» وهم المُعتَرَلةً ومَن قال بقولهم 


مر 
لا مہ 


من القدرية. 


ومنهم من خرّج عن مُقِتَضى الحكمة بِالكُلَيَّ فأجرى العُموماتِ على ظاهرهاء 
ونفى عن العباد للق والکشب بالکُلیّة وهم الجَبريّة الخالصة. 

ومنهم من آجری الْمومات علی د للعباد کنباً سره بتعلّق 
ره الحادثة بالفعل المُراد من غیر ان وهم جمهور الاشاعرة ۂ في المشهور 
يم 

ومنهم مَن قال غير ذلك مما هو مبسوط في مَحلّه. 

والذي نقوله هنا: إن القول باستقلال العبد بایجاد أفعاله باطل؛ إذ لا تأثيرٌَ إلا 
يقو ة» ولا قوَّةً إلا بالله. فلا تأثیر إلا بالله. 

ثم لا تا یر فوتهم إلا أن یشاؤواء ولا یشاؤون إلا أن یشاء اه فلا تأثيرٌ لفوتهم 
إلا أن يشاء الله» وکل ما كان كذلك فلا استقلالٌ قطعاً. 

والجبرٌ المَخْضُ باطل بالضرورة؛ لحصول المَرْق الصَّروريٌ بين حركتي 
الصاعدٍ والساقط عن علو. 

لس هو الوسط الذي هو امین أمرّين» لش عنه بالكشب»؛ لکن 
تفسيره باعل قدرة العبد بالفعل من غير تأر لها فيه أصلاً لا يحصُلُ به توش ط 
شأن؛ إذ لاي يتميّزعن الجبر تميزاً يكشف الغْمّة عن طالب تحقيق قیق هذه المسألة 


الرسالة (۱۰) - مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال ۳۳۳ 


المع وکذلك التفاسيرٌ التي ذكرّها العامة النّفتازانیٌ في «شرح المقاصد»(!. 

۶4 ل بان اس هی ان للع فدر خورف لك اد اه لا 
بالاستقلال؛ لکونه لا قوّةَ له إلا باه لا بذاته» وما هو بالله فهو لہ ففعله لله في 
فيو اتناف بر تنم نام نيو تس بت ی قالط رم ف انا 
یکشف الحيرة؛ لأنه لا حاجةً معه إلى تخصیص العُمومات الدالّة على أن الله خالقٌ 
کل شيءٍ» مع إثبات الکشب بالتأثير؛ بنا على توحيدٍ الصّفات المُزيل لسّبهة زوم 
بُطلان التكليفي والتأديب» وارتفاع المدح والذَّمٌ والثواب والعقابء وانتفاء فائدة 
البعثة E a‏ 

وإثبات الكَسُب بالتأثير بالإذنِ هو الغاية القصوی في التوحید عند الامعان» 
وال المستعان. 

ومنه يضح الجمع بين قول الشیخ الأشعريّ في «کتاب الإبانة» ‏ الذي هو آخر 
هر نمی هون الس ای الا اق وان 
اخمال العا هلر قه لله مد ا 

وقال قبل ذلك عن المُعتزلة وأهل القَدَر: وزعموا آنهم یملکون اضر والنفع 
لأنفسهم؛ رد لقول الله تعالی: #قل لا ملك لِتَفْسى فعاو لارا الا ما اء اه © [الأعراف: 
۸ وانحرافاً عن القرآن وعما أجمّع المُسلِمون عليه» وزعموا أنهم ینفردون 
بالقّدرة على أعمالهم دون ریهم وأئبتوا لانفسهم غنی عن الله عر وجل. إلى هنا 
كلامه بلفظه”". 


.)5571-571 5 /٤( ينظر: «شرح المقاصد» للتفتازاني‎ )١( 
.)۲۳ ينظر: «الابانة عن أصول الدیانة» (ص:‎ )۲( 
ينظر: «الابانة» (ص: ۱7 ۔۱۷) باختلاف فى بعض الالفاظ.‎ )۳( 


ES ۳‏ نے ات 


وظاهر - بأدنى التفات - أنه إنما أنكرٌ علیهم رَعْمَ الاستقلال بیلکهم اضر 
والتفع لأنفسهم والانفرادٍ بالقدرة على آعمالهم دون ربهم المُستلزم للغنی 
عن الله یا رک 

وانکار الاستقلال لا ينافي أصل التأثير بالإذن» وقد تبيّن أن التأثير بالاذن لا 
پحوج() إلى نالرات فش فا بين هنذا القول الال بهرت على 
أصل التأثیر وبين قوله: لا خالق إلا الله وأن أعمال العباد مخلوقة لله مُقدّرۃ''؛ لأن 
الفعل رھت بالذات مختلف بالاعتبار؛ دم (ةالقدرة الواحدة بالذات المختلفة 
بالاعتبارات. 

ويزيده وضوحاً قوله في «الابانة»: وان آحدا لا یستطیع أن يفعّل شيئاً قبل أن 
يفعله الله» ولا يستغني عن الله. انتهى بلفظه'". 

فإنه یل على أن العبد یستطیع أن يفعل شيئاً بالله وق فعل الله لیا فان قوله: 
«لا يستغني عن اللہ) ۹ ْ0 لافتقاره إلى الله في قدرته ‏ كأصل وجوده وبقيّة 
كمالاته ‏ إنما يفعّل بالله» لا بنفيه مُستَقِلَاَ فلا يتأنّى له الفعل قبل فعل اللہ بل حينَ 
فعل الله إِيَاء بين ذلك الفعل؛ فإن الفعل_كما مر واحدٌ بالذات» مختلفٌ بالاعتبار, 
سی سیمے یہ 


(١()‏ في (ش): (یخرج». 
(۲) القول لأبي الحسن الاشعري. 
(۳) ینظر: «الابانة» (ص: ۲۳) بنحوه. 


.)۹6 /٦( القائل هو عضد الدین الایجی. ینظر: «المواقف» بشرح الجرجاني‎ )٤( 


الرسالة  )١١(‏ مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال Yo‏ 


إيقاع الله یاه بالعبد وایقاغ الله بالعبد بالتأثير بلا خلاف: فایقاغ العبد أيضاً بالتأثیر؛ 
لأن التیه 04+ بالاعتبار؛ لأن القدرة کذلك کا وکلما كان 
کذلك کان قائلاً بتأثير قدرة العبد باذن الله. 

فتلخص أن حقیقةً الكَسْب عند الأشعريٌ ‏ أخذاً من کلامه في «الابانة» الذي 
هو المعتمد من بين كتبه وآخر مولفاته - هو: تحصيل العبد بقدرته المُؤثّرة ‏ لا 
مُستَقِلاً بل بإذن لله ما تعلقت به مشیه۱ التابعةٌ في التعلّق به لمشيئة الله. 

فبَيْدِ التأثير تمیز") عن الجبر تميزا ین وبقيدٍ الإذن وتبّعيّة المشيئة لمشيئة الله 
تمر عن الاستقلال الذي هو قول أهل الاعتزال؛ فهو الحذ الوسّط بين طرفي 
الإفراط والتفریط بواضح الاعتدالء المُحقق لاثبات الکسب بالاذن مع توعد 
الأفعالء وباللہ التوفيق الكبير المُتعالِ. 

الخامس: 

جميع ما استدلٌ به أصحايناا” على أن القّدرة الحادثةً لا تأثيرَ لها أصلاً لا 
يلرم منه المُدّعى”» وإنما يلرّمُ منه نفي الاستقلال» وذلك لأن الوّجوء الخمسة 
المذكورة في (شرح المقاصد) واشرح المواقف)''' وغيرهما مفروضة في أن 
العبد لو کان مُسئقَلاً بإيجاد آفعاله لكان كذا وكذا. 


(۱) آي: مشيئة العبد وول المصدر «تحصیل». 

9 الگنت: 

(۳) يعني: الأشاعرة. 

(8) الغ هو أن القدرة الخاد لا تات لها اصلا. 

(0) ينظر: «شرح المقاصد للتفتازاني (4/ ۷ - ۰)۳۳ واشرح المواقف» للجرجاني 


.) ۱۷۲-۱ /۸( 


۳۳۹ ا پا اک راف 


آما الأربعة منها فصرّح الَفتازانيْ في «شرح المقاصد» بکونها مفروضةً في 
الاستقلال وأما الواحد الذي ترك هو التصریح بفرض الاستقلال فيه صرّح فيه 
السیڈ-قدّس سره - في «شرح المواقف» بِمَرْض الاستقلال؛ فإن لفظ التّفتازانيّ: | 
العبد لو كان مُوچداً لأفعاله لكان عالماً بتفاصيلهاء واللازمُ باطل... إلخ"» ولفظ 
السید- قدس م و لو كات العبد مُوجدا لافعاله بالاخیار والاستقلال لوعنيه أن 
یعلم تفاصیلهاء واللازم باطل... إلخ”". 

فهي إن تمت لا تتهض حُجَّةَ إلا على مدعي الاستقلال! 

وأا عانى لفات بان ال لا باه أن يشناءا عرولا بت ددر تا 
يشاؤه إلا بإذن الله وتمکینه. ولا يعلّمٌ شيئاً من التفاصیل إلا ما شا الله منها؛ 
فلا يلرّمُه شيء من تلك الوجوه ولا وجه لُروم العلم بالتفاصيلء وذلك لأنهم 
ذكروا في بیان المُلازّمة: أن الإتيان بالأزید والأنقص والمخالِفِ مُمكِنٌ» فلا 
بد لرَجحان ذلك النوع وذلك المقدار من تخصّص هو القصل إليه» ولا يُتَصوّرٌ 
ذلك إلا بعد العلم. 

والجواب: آن قصد العبد تابع لمشيتة الح فاذا اقا في التعلّق كان 


المخصّص حقیقةً هو مشيئة الحقٌّ سُبْحانّه وهي تابعة لعلمه تعالى» وعلمه محیط 


بالتفاصیل» وعلم العبد لا يُحيطٌ إلا بما شاء الله منهاء ولکن العبد - لکونه مُتصرّفا 


(۱) ینظر: «شرح المقاصد» للتفتازاني (4/ ۲۲۸). 

(۲) ينظر: «شرح المواقف» للجرجاني (۸/ .)۱٦٦‏ 

(۳) يعني: الوجوة الخمسة المذكورةً في «شرح المقاصد» وشرح المواقف» وغیرهما المَسُوقَةَ لاثبات 
أن القدوة الخاد لا نات لہا أضلة. 


الرسالة  )1١(‏ مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال ۳۳ 


بالاذن لا بالاستقلال - يقصدٌ الفعل على الوجه الذي يِأذَّنْ الله له فيه ویمکنه منه 
والعبد عالِمٌ به على هذا الوجه وهو کافی") لقصده إليه التابع لمشيئة الله التابعة 
للیلم المُحيط» وان لم يكن كافياً لزاعم الاستقلال لتوقف الاستقلال على العلم 

هذاء وأما قولهم: لو کان فعل العبد بقدرته وتأثيرهاء وأنه واقعٌ بقدرة الله تعالى؛ 
لكونه”" تعالى قادرا على جميع المُمكنات. فلو أراد اله شيئاً وأراد العبدٌ ضدہ لزم: 
اما وقرغهما معاًء أو عدَمُهما معاًء أو کون آحدهما غيرٌ قادر على ما فزض قدرنَه 
عليه وتأثيرّة فيه ۹۳ 9ط محالات. انتهی. 

فكذلك لايلرّمٌ منه” الا نفی الاستقلال» وأما التأثيرٌ بالإذن فلا! وذلك 
لأنَّ العبد_لعدّم استقلاله_إذا شاء فعل مالم یشَ] له آن یفعلَه لم یشم ذلك 
الفعلء ولا يلرَمُ شيءٌ من المحالات المذکورة: آما الاوّلان فظاهرء وأما الثالث 
فلدنًّا لم نفرض العبد مُستَقَلا وقادراً على ما لم يسَّأاللَهُوُقوعَه حتى يلرَمَ خلافٌ 
المفروض» بل قلنا: إنه لا تأثيرَ لقدرته إلا بإذن الله وتمكينه» فما لم ی ادن الله له فيه 
لایقع بلا زوم مُحال أصلا وهو ظاهرٌ عند الالتفات» وبالله التوفيقٌ» والحمد لله 
رب العالمين. 


(۱) يعني: علمَ العبدِ غيرٌ المحيط بالتفاصيل. 
)۲( يعني: فعل العبدٍ الواقع بقدرة الله تعالى مّع کون هذا الفعل واقعاً بقدرة العبدِ وتأثيرها أيضاً. 

(۳( ينظر: «المواقف» للایجی بشرح الجرجانی /٦(‏ ۸۸-۸۲۱ 

)٤(‏ أي من افتراض کون فعل العبد واقعاً بقدرة الله تعالی مَم کون هذا الفعل واقعاً بقدرة العبد وتأثیرها 


7 جع بد ا او راتا 


السادس: 


قال أصحابنا: جميعٌ ما استّدلّت به المُعترِلةُ من الؤّجوه على مَذعبهم راجع إلى 
آمر واحد وهو أنه لولا استقلال العبد بالفعل لبطَل التکلیف بالأوامر والنواهي. 
وبطلّ التأدیب وارتفع المدح والذم والثواب والعقاب ولم ببق للبعثة فائدة! 
وآجابوا عن ذلك ہما هو مسطورٌ في المبسوطات. 

والذي نذكرٌه هنا بالایجاز-علی طَرْزْ جدید مُوافق للکتاب والسّنّة ‏ هو: آنا لا 
سل أن التکلیف یتوقّف على الاستقلال بایجاد الأفعال» لم لا يجورٌ أن یکفي في 
ذلك أن يكون العبدُ قادراً على الفعل المُكلّف به بإذن الله لا بالاستقلال؟ 

وهذا الجائرٌ هو الواقمٌ لا الاستقلال؛ كما يشهَدٌ به شواهدٌ الكتاب والسنة: 


- 


منها : قوله تعالی : : #8 کل ج تر HOE ENO‏ ذکرون الا لا أن دشا 
الہک [المدثر: 55 -55]. 

بیان ذلك: أن الله تعالى أنزل القرآنَ تذكرةً» وكلَّمَهم بالتذکر» وعلّقه على 
مشیئتھم؛ » ثم لم یتزکه كذلك حتى بوهم الاستقلال بل قال متصلاً به: پل مایڈکرون 
إل آن یک مه ومنفصلاً عنه: و ما كاي وإ أن سا ال 4 [الإنسان: ۰۲۳۰ فعلمقَۃُ 


اخ 


على مشیته ثانیا. 
وکلما كان المُعلّقٌ على مشيتتهم مُعلقاً على مشيئة الحی تعالی لم یکو نوا 


ملین به بالضرورة» مع أن أصل القدرة لا بد منه للتكليف بمُقتَضى الجكمة 
اتفاقاً. 


(۱) فی النسختین: «بالتذكير». والتكليف إنما هو بالتذکر الذاتی لا بتذکیر الغیره فتَّمِعَّنْ. 
(۲) جواب الشرط «کلما کان المعلّق». 


الرسالة (۱۰) - مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال ۳۳۹ 


فظهر أنَّ شرط التکلیف إنما هو القادريّة في الجُملةء أي: القادريّةٌ باذن الله لا 
القادریَةً على وجه الاستقلال» وهو المطلوب: فان نسلم أن للعبد قدرت وأنها تون 
لکن باذن الله وتمكينه ومشيئته» لا بالاستقلال. 

والحُجَّةَ على ذلك قائمة: أمّا عدم الاستقلال فلا تبيّن انف وأما أنها مُؤثْرة 
بالإذن فلما نبّهنا عليه في التنبيهاتٍ السابقة. 


ولف ذلك أن ال وول عل ۹۹٢‏ یھ 
هو بالله فهو لله حقيقة» فقو العبد فى الحقيقة للہ؛ كما يوضحه قوله تعالى: نالف 
یلیکا گ4 [البقرة: ١١٠]ء‏ وبالاتفاق أن الق التي لله حقيقةً ‏ مُثّرةٌ بمشيئة اللہ وقد 
مد أن العبدَ ‏ لكونه لا يشاءٌ إلا أن يشاء الله مشيئته تابعة لمشيئة الله. 
فقوَة العبد یسوی مہ 90 229 00 
التابعة لمشيئة الله» لا مطلقاً ؛ كما یزعمه المعتزلة. 


وإذا صح التکلیف لغير المُستَقّل المُؤثر قدرثه بالاذن - بشواهد الشرع 
لمعصوم - ظهرٌ”” وجه التأديب» والمدح والدّع والثواب والعقاب؛ لترنبها على 
صحّة التكليف بالأمر والنهي» المتوقب"*) على تأثير القدرة في الجُملة؛ أي: بالاذن 
الإلهيّ لا بالاستقلال. وأنه مق - كما تبيّن - لسکا لب لی المع وهو 


١ا‎ 


سهد 4 [ق: ۲۳۷ فظهرت فائدةٌ البعثة أيضاً؛ لأنها تمّع به الذكرى و« لو 


3 4۹ 


(١)‏ أي: الكون» فقوله: «المستلزم» صفة ل «کونها بالله». 
(۲) آي: مشیئة العبد. 

(۳( جواب الشرط «إذا صح. 

)٤(‏ صفة ل «الء لتکلیف». 


7 کھت مہ الا ورن 


مع میرک )€ [الذاریات: ٥٥]ء‏ وتقومٌ بها الحُكّة على ال خرین؛ فإِنھاتُحرّكُ دواعي 
9 علی رما مال 
التابعٌ للمعلوم وهو المنتّهی والمنزع للحُجَّة البالغة! قال الله الحکیم سُبْحانَه: لقل 
7 ق اة هه کا لد سي مين 4 [الأنعام: 44 »]١‏ ولکنه لم ۷0 لم يسبق 
به العلم؛ إذ لم يتعلّق العلمُ بالمعلوم الثابتِ في علم الله الارَلی ۲" أَزَّلاً من غير 
حدوث فيه إلا على طِبْقٍ ما هو المعلومٌ عليه في نفسه. «فمَّن وجد خيراً فليحمَدٍ ال 
اه بالایجاد «ومن وجد غ ذلك فلا يرم الا نفسّه»("+ لان الله 
ما بررّه على هذا الوجه ‏ الذي وجَد من نفسه غيرٌ الخیر إلا لکونه هكذا كان في 
نفيه لا في علم الله التابع للمعلوم» والإظهارٌ لا يكون إلا على طب ما كان 
حكمة بالغة» والحمڈ لله رٹ العالمین. 


2 2 2 


(۱) في (ش): «إذا». 

)٢(‏ صفة ل «علم الله). 

(۳) كما روی النبي ی عن ربّه - تبارك وتعالی - فيما آخرجه مسلمٌ (صحیحه» (۲۵۷۷) من حدیث 
أبي ذز رضي الله عنه. 

)٤(‏ يعني: إلا لکون هذا المُبرَزِ من غير الخير هكذا قد كان منذ الأرّلِ في علم الله تعالی: أنه سيكون في 


الرسالة  )1١(‏ مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال ۳۳۱ 


وصل 
[في سرد کلام الرْمَخََريٌ والرَّدٌ عليه تفصیلا] 

وإذا تمهّدّت هذه المقدمات فنقول - وبالله التوفیق -: 

قال صاحت «الکشاف» في الكلام على قوله تعالی: # وال حلتکروماسملون # 
[الصافات: :]4٦‏ يعني: خلقکم و ما تعمّلونه من الااصنام؛ کقو له: عو رک رب 
اسان وا لارض الى فطرهرى ہ4 [الأنبياء: ٥٥]؛‏ أي: فطرَ الأصنام. 

فان قلتَ: كيف يكون الشيءٌ الواحد مخلوقاً لله تعالى» معمولاً لهم؛ حيث 
آوقع خَلَقَهُ وعمَلَهُم عليها جمیعا. 

فلت هة كا را[ اعمل ا البات والکزسیَ». و«عمل الصائغ 
السواز والخلخال»» والمراد: عمل آشکال هذه الأشیاء وضورّها دون 
جواهرهاء والأصنام جواهرٌ وآشکال» فخالق جواهرها ال وعاملو آشکالها 
الذین بُشکلونها بتختهم وخذفهم بعص آجزائها حتی يسوي التشکیل الذي 
پریدونه. 

فان قلتَ: فما اكت أن تکون «ما؛ تر لا موصولة ویکون [المعنی ]: 
«والله حلَقَكم وعمَلَكُم)؛ كما يقول المُجبرة؟ 

قلتْ: أقرَبُ ما یبطل به هذا السوال - بعد بُطْلانِهِ بحُجَج العقل والکتاب ۔ أن 
معنی الاية ناماه باءٌ جلا وي عنه برا ظاهرا وذلك أن ال کت 
20 س۹ یم المخلوق المخلوق؟! علی 
أن العابدَ منهما هو الذي عمل صورة المعبود وشکله ولولاه لَمَا قدرٌ أن يُصورَ 


2 رال رازه 
۳۳۲ سے کے ا الا اکو رای 


فسه ويُشكَلّهاء ولو قلت: «والله خلَقَكُم وخكقٌ عمَلكُم؛ لم تكن محتجاً علیھم, ولا 
كان لكلامكٌ طباق(. 


محر مر جب پر ۔ 


وشيء آخن وهو آن قولّه: ومانعملونَ 4 [الصافات: ۳ ترجمة عن قو له: ما 
٥ 27‏ واما) فی لحي ين موصولة بلا مقال فیها» فلا یُعدل 
بها عن أختها إلا مس مُتَعصّبٌ لمَذعَبه من غير نر في علم البیان» ولا تبصر 
لنظم القرآن! 

فان قلتٌ: آجعلها موصولةً حتى لا يلرّمَني ما َلرْمتَ» وأريدٌ: «وما تعملونه من 
آعمالکم». 

قلت: بل الالزامان في یک لا كما إلا الإذعان للحَی! وذلك أنّك وان 
جعلتّها موصولة فنك في إرادتك بها العمل غيرٌ مُحتَْ على المشرکین كحالِكٌ 
وقد جعلتھا مَصدرية. 
۸ فإنك قاطمٌ بذلك الوّصلة بين منم 4 و ملحيو حیث 

بين المُرادين بهماء فترید ب #مَانَحِيُونَ4: الأعيان التي هي الاأصنا 

وب جس جو سی مود ی 
یی 6 ۱ 

واو ا ار أن يكون «ما» في ِومَاتمَلونَ 4 موصولة عبارةً عن 
الأصنام» على وزان الضمیر المنصوب في #فطرهرج #. وإنكارٌ أن تكون «ما» 


۳۳ 


(۱) الطباق - هنا بمعنی مطابقة الکلام لمعناه» ولیس المقصود من «الطباق» معناهٌالبلاغي الذي هو 
الإتيان في الکلام بمعتیین متقابلین. والله تعالی آعلم. 

(۲) ينظر: (الکشاف؛ للزم‌خشري مع حاشية «فتوح الغیب» للطيبي (۱۳/ ۱۷۰ - ۱۷). 

(۳) آي: حاصل کلام الزمخشري. 


الرسالة (۱۰)- مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال WY‏ 


مَصِدَريّةٌ أو موصولةً عبارةً عن الأعمالء زاعماً أن الكلام -على كل من التقديرين ‏ 
لايقومٌ حُجَةَ على المشركين» وأن الوّصلة التي بين ماود 4 و ٍوَمَاتكْمَُونَ 4 - 
من کون الثانية ترجمة عن الأولى المُستَلزمة) لکون ما في الثانية أيضاً موصولة 
عبارةً عن الأصنام ‏ تنقطع بذلك! 

ولما کان الكلامٌ_على التقدير الأوّل المختار له_دالا"” على کون الشيء 
الواحد-أعني: الأشكال- مخلوقاً لله تعالى معمولا لهم؛ حيث آوقع خلقة 
وعمَلَهم جميعاً على الأصنام الم کبة من الجواهر والاشکال» ومعلومٌ أن خَلقَ 
المجموع الثرکب إنما يتَحمَقُ بخلق جميع آجزائه فالخلق واقعٌ على الجواهر 
والأشكال جميعاً» وأما العمل فلم یم إلا على الأشكال الخاصّة قطعاً واتفاقاًء 
فيلرَمٌ” اجتماعٌ الخلق والعمل على الأشکالِء المُستَلزِمُ لکونها مخلوقة لله في 
عين كونها معمولةً للیبادہ المستلزم لکون العباد غير مُستَقِلَين بالإيجاد ولکون 
آعماله م*-أعني: حرکاتهم المتر تب علیها الأشكالٌ_أيضاً مخلوقةً لله تعالی في 


٩۱ * 


(۱) في النسختیتن: «المستلزم»» وما آثبت الجادة؛ لأن الكلمة صفةٌ ل«الوصلة». 
بل «المستلزم» هو الصواب والمراد به الكون في قوله: (من کون الثانية)» وهو -أعني المستلزم-في 
محل جر صفة ل(كون). 

(۲) في (ف): «المختار الا». والضمير في «له» عائد على الزمخشري. 

(۳) في (ش): «فلزم». وهذا اللازمُ لازمٌ من العلم بأن خی المجموع الم رب نما يتَحقَقُ بخلق 
جميع أجزائه» ووقوعه على الجواهر والأشكال جميعاًء وأن العمل لم يقّع_-بالاتفاق_إلا 


على الأشكال الخاصة. 
)٤(‏ معطوف على کون العبادٍ غیر مُستقلين بالإيجاد. 


ع زنل اہ 
ES ۳۳‏ الا اجون 


وهو دلیل بطلان مَذْمَبه - الذي هو کون العبد مور تمه تلا بایجاد آفعاله 
- [مهما] حاول التَمَصَّىَّ من ذلك“ بالتوزیع المذکور من کون الخلق واقعاً على 
الجواهرء والعمل على الأشكال؛ بناءً على الاستقلال"؛ لامتناع اجیماع المُوْثرین 
التامّين”” على اثر واحد. 

والجواب: أنا نختارٌ أولاً أن «ما»”؟» موصولة عبارةٌ عن الأصنام كما اخيَرتُموه 
لکن لا حُجّةٌ فيه للمُعترلة إلا إذا دل دلیل على صحة هذا التوزيع» ولا دلیل تامّاً على 
ذلك» لا من نفس الکلام"*" ولا من خارجه: 


آما الاول: فان غاية ما يلرّمٌ من هذا الکلام كرو الشيء الواحد - فی 
الأشکال مخلوقاً ‏ تعالى» ومعمولا للعباد المُستَلزمُ لکون الحرکات - المترتّب 
50 شکال مره تفال eel‏ للعاذة بای 


وهذا اللازمٌ موید بصریح الحدیث الصحیح المرفوع: «إن الله صانع كل صانع 
7 7 7 ۲ 2 
وصنعته»( وهو دلیل بطلان التوزيع 5 صحته! 


)۱( اکس ےسالا اوري عر ق يعني میس اجار اتی ساب 
تطلان مذهبه. 

(۲) أي: ومن کون العمل واقعاً على الأشكال؛ بناءٌ على تفریقه المردود عليه الذي یقول: ان للعبد تأثيراً 

(۳) يعني: تأثیر قدرة اللہ وتأثیر قدرة العبد. 

.4 في قوله تعالی: #حَلَفَكْرْوَمَ شملونَ‎ )٤( 

)٥(‏ يعني: سياقٌ الآية. و«لا2 قبلَهُ زيادة من (ش). 

(5) رواه البخاري في «خلق آفعال العباد» (ص: 45 والبزارٌ في «المسند» (البحر الزخار) (۲۸۳۷) 


والحاکم فى «المستدرك على الصحیحین» (۸۵) و (۸7). من حديث حذيفة رضی الله عنه. قال - 


الرسالة  )1١(‏ مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال ۳۳۵ 


وأما الثاني: فلانه لا مُوجب من خارج لصرفِ الکلام"" عن ظاهره وحمله 
على هذا التوزیع المذکور إلا زعم" کون العبد مَُثرا تاماه مستقلاً بایجاد أفعاله. 
رے ی سی مسر سین 
كما روہ ف یہ تد مز اتا أو ری شی واحد وقد تی لا 
رفا ای اس و او ارم 
خی فی دراحہ ان ام اغا دا فا کات وا الات 
متعلّداٍ بالاعتبارات - الى هی التعیئات الجُْئيّة كان المعمول ع المخلوق 
بالذات» وغیره بالاعتبارات؛ كما مر فى التنبیه الثالث. 

فليس ثمةً اجتماعٌ المُوٹرین التامّين على آثر واحدہ وإنما هو مُوتر واحدٌ له 
اعتبارانء ولا محذورّ في ذلك أصلاً عند مَن آتاه الله فَهُمَ توحيد الصّفات سالماً من 
الات 

وهذا المسلك-مع کونه لا يُحوحٌ وی سر E‏ 
بتأثير قدرة العبد باذن الله رفیع ال جات؛ فيح فیجتممٌ القول بتوحيد الأفعال مع القول 


= الحاکم: صحیح على شرط مسلم. ووافقه الذهبي - 

(۱) يعنى: سياق الآية. 

(۲) خبر «لأنه لا مُوجب). 

(۳( يعني: المُوحِبَ لصرف الکلام عن ظاهره المنفي وجوده. 


۳۳ ہک ہے با اک راف 


بتأثیر نود العبد فیما تعلقت سرد ظا اھ لمشيتة الّه من الأعمال باذن الله 
الوم المُتعال وهذا هو الغاية القصوی في هذه المسألة التي حيرَتِ الأفکار وبالله 
لَوفیق لب الليل والنهار. 

تکار پات نا موضوله عا عن الأغمال» رفص و العا 
الأول: والله خلَقَکم وما تعمّلوئّه من الأعمال وعلى الثاني: والله خلقَکم وعَمَكّكي 
والمراد ب«العَمَل»: المعنی الحاصل 0۶ الحر ه41 لانه 
المخلوق المعمول - لا المعنی المَصدَري الذي هو الایقاعٌ الذي لا قائل بوّجوده 
من المتکلمین. 

قولكم: إن الكلامَ لا یکون حُجّةَ على المشرکین حینئذ. 

قلنا: بل الحجَّة قائمة عند الانصاف؛ لأنهم ما عبّدوها إلا بعد خدوث الأشكال 
فيها بنحتهم» وهي من معمولاتِهم باعترافکم فكأنهم ما عبّدوا إلا معمولهم؛ لأنه 
الباعث لهم على تخصیصها بالعبادة من بين بقيّة الأجسام. 

فإذا قيل لهم: «أتعبّدون ما تنحتون والله خلَقَكُم ومعمولاتکم التي منها 
الاشکال التي حمَلتکُم على عبادة الأصنام من بين الأجسام» كانت الحُجّة”* قائمة؛ 
لدلالة الکلام على أن الأشكال مخلوقة لله تعالى في عين كونها معمولةً لهم» ولیس 
ذلك إلا لكونهم لا قوّةً لهم إلا باللہ ولا تأثیر لقدرتهم إلا بإذن الله؛ إذ على تقد 


(۱) في النسختين: (مشیئةاء وصوّبت. والمثبت أنسب بسياق الكلام. 
(۲) في قوله تعالى: ماو . 

(۳( في (ش): «الحركات». 

)٤(‏ يريد: الزمخشری. 


)٥(‏ جواب الشرط: «إذا قيل لهم». 


الرسالة  )۱۰(‏ مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال ۳۳ 


سم 
مه 


الاستقلال یمتنع اجتماعهما" ومن المعلوم عند العقلاء أن مّن لا" یقع العمل 
منهم إلا به هو الحقیق بأن يعبّدوه» لا ما هو مخلوق له ۳ مُصِوَرٌ بأيديهم. 

وأمّا أن فإومَاتماونَ 4 ترجمةٌ عن قوله: «مَانتود6 الب فيلرّمُ أن تکون 
«ما»!؟» موصولة عبارة عن الأصنام؛ لئلا ینقطع الوصلة بینهما إذا خولف بین المُرادين 
بهماء فدعوى مُجِرَّدةٌ عن البرهان؛ إذ لا دلیل على انحصار المُراد في الترجمة حتى 
يلرّمَ ما ذكرّه» بل هي إحدى المُحتّملات الصحيحة التي تقوم الحجّةٌ بكل منها؛ 
ما تبيّن من قيام الحُجَّة عليهم ‏ على تقدير کون «ما» مَصدَريّة أو موصولة مُراداً 
بها الأعمال - من غير تعسّفٍ» كقيامها على التقدير الأول من کون «ما» موصولة 
مُراداً بها الأصنام» بل على وجو أوصَحَ من التقدیر الأول؛ لكونه صرح" بعدّم 
استقلالهم بأعمالهم المُوجب لمزید تقريعهم والانکار عليهم. 

فرعم أنها موصولة مُراداً بها الأصنام لا غیر-مع قيام الحُجَّة على التقدیرین 
الأخيرّين بوجو أوضّحَ-هو الحقيق بأن یکون قول متس مُتَعصّب لمَذهّبه؛ إذ 
الؤصلة لم تتعيّن لأنْ تکون هي المُرادةً حتى يلرَّمَ-على التقدیزین الأخيرين- 

على أن قد با أنها ‏ على تقدير كونها موصولة عبارة عن الأصنام - لا حَجَةً 
فيها للمُعتَزِلة» بل هي لدلالتها على إيقاع الخلقٍ والعمل على الأشكالء المُستلزم 


)١(‏ في (ف): «اجتماعها». والمراد: قدرتا الله تعالى والمشركين. 

(۲) في (ف): «لم». 

(۳) الضمیر عائدٌ على المعبود الحقیق الذي لا يقّع العمل منهم إلا به» أي: بقدرته. 
(6) في قوله تعالی: #حَلفَكرومَاتَْمَُونَ 4. 


0( في (ق): الصرح). 


۴۴۸ جر تا ات 


لبُطلان الاستقلال حُجْة''' على أهل الاعتزالء عند الانصاف من أهل الکمال 
وبالله التوفیق ولی الاسعاف والافضال والحمد لله رب العالمين. 


[في نسبة الافعال] 


دل النقل والعقل على أن الله غنی بالذات عن العالمین» وأنه جوادٌ حکیم» 
ومُقتّضى غنا؛ عن العالمین: أن لا یکون صّدورٌ شيء منها لازماً لذاته؛ يمتنع 
رع ۱ عنه؛ تحقیقاً لمعنی الغنی انان ي» بل هو تعالى في ذاټه بحيث یصح منه 
الفعل والترك بالارادق لکنه إذا اقتضى حکمته إيجاد آمر ماء فأرادّہ لاقتضاء جوده 
إبرازٌ ما اقتَضَتَهُ حکمته وجب" وقوعٌ ذلك الأمر؛ لأنّهِ فا ما بريد لا یتخلف 
عن إرادته شيء. 

ومن المعلوم أن وجرت الوق بالإرادة ‏ عند اقتضاء جوده اختيارٌ إبراز ما 
اقتّضته حکمّه مع صسّة الترك بمُقتضى الغنی الذَاتيٌ ‏ مما يُحَمّقٌ الاختیار“ لا مما 
O E‏ تا E‏ ا موی 


بالذات. 


)۱( خبر المبتدأ «هی». 

(۲) خب المبتدأ «ومقتضی غناه». بل خبره: «آن لا یکون صدور...»۰ وجملة «يمتنع الانفکاك..» خبر 
ثانٍ للکون في قوله: «آن لا یکون صدور..). 

(۳) خبر الشرط (إذا اقتضی حکمته). 


(٤‏ خبرژ «آن وجوت)». 


الرسالة (۱۰) - مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال ۳۵ 


فالّه -شبحانه -بالاختیار؛ لاه وان کان لا یفعل الا ما ات الحکمة؛ 
لجو ده. 

وإذا کان الله فاعلاً بالاختيار فلا خکم إلا لله؛ كما قال تعالی: ان الحم رڈ 
یلو4 [الأنعام: ۷٦]ء‏ فلا واجب عليه» ولا قبیخ منه؛ لأنه ‏ لكونه غنيّاً حكيماً - حمید 
في جميع أفعاله. 

وان کان الله خالقاً لکل شیب ومن مخلوقاته أعمالٌ العباد د المُكلفينء وهي 

تنقیم إلى خير وشز وحسّن تج وعدل ب وظلم وصلاح وفساد؛ كما پو ضحه 

الحدیث الصحیح: «الخیر کل ٤707ھ‏ ليس اليك»۳؟؟ إذ لا حاكم عليه 
تعالی فلا حَدَّ لأفعاله» فلا تجاوّز عن الحَدّ» فلا شر منسوباً إليه ولا فَسادَ ولا ظلم» 
بل إلى العباد؛ لأنهم ون فلأفعالهم خدود فیتَصَوَرٌ منهم الَجاوُّ عن الخد 
فالیهم سے يُنسَبُ الشُرٌ والظلم والمَسادٌ إذا تجاوّزوا عن الحدء وإن كانوا لا قوٌةٌ لهم إلا 
اون الله الق آعمالهم بهم 

1ن کات سر تفم أن الب سا جا NANE‏ 
حیث هو هو أن من حیث اک آو سکون» آو تکلم» ازگرت لامن حیتٌ 
اقفطاف اوسا 

وآما العبد المکلف فانما ینب الیه فعلّه الاختیاری من حیث انه طاعقه آو 
معصية» أو مباح» وذلك 7 وً کور لی ابراز الفعل من حیث انه ی 
الحکمة ولا حاكم يحكُمُ عليه حتی تُتَصَوَّرَ الموافقة والمخالفة. 


)۱( رواه مسلم فی «صحیحه» (۷۷۱) في حديث دعاء استفتاح الصلاة عن علي رضي الله عنه. 


ع کن 
7 ک ‏ 006 1ک رت 


وإذا كان الله له الحُكمٌ مع کونه حكيماًء کان حميداً في جميع آفعاله؛ لأنها لها 
موافقة للحكمة مع عدّم صحّة انّصاف شيء منها بالتجاوّز عن الحد. 

ه۹ یَوجّه قصده إلى [براز الفعل من حیث انه 
07ز ای ۳7 کو اع أو حصية آر مھا کیت 
العبد ئن وان كان بعینه مخلوق الرت بالعبد» لکنه مختلف بالاعتبارات. 

فهو من حیث التّسبةٌ إلى الله تعالی - حسَنٌ کله؛ لکونه موافقاً للجکمة من غير 
سیت لانتفاء الحد سی یی الله له دب 


کس تو شس رب دو رع 
بل مُقيّد بالتكاليف. 


و رو 


اس تعالی: #فل کل من ندال ٭ [النساء: ۰۲۷۸ و # الله لی 
ی € [الزمر: ٦٦]ء‏ ٭ وَاللحَلقَکروَمَاتملوبَ € [الصافات: ٦4]ء‏ وبين قوله تعالی: 
تس رای زیت [النساء: ۲۷۹ وحدیث ۶ الخیر 
كله بيديك والشرٌ لیس إليك»7"» مع قوله تعالی: « رل تنعل 4 
[السجدة: ۷]ء وحديث كل خلق الله چ وبالله التوفیق. 


1 اح و9 


2 م5 
دو يت 


)١(‏ زاد فی (ف): «والا). 
(۲) آي: لا يوافق الامر الشرعی ولا یخالفه. 
(۳) تقدم تخریجه قریباً. 


€3 رواه الإمام آحمد في «المسند» (۱۹6۷۲) في حديث الشرید بن سويد الثقفي رضي الله عنه. 


الرسالة  )1١(‏ مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال ۳۱ 


[في مناقشة ة المعتزلة في مسألة فعل الاصلح] 

اناف أن شْبحانه-مع کونه حکیماً الق کل شی» ومن اعمال 
العبادالتي هي من مخلوقات الله بهم-ما یوجب") خلود فاعله أو دخوله في 
النار» وظاهرٌ أن ما هو کذلك لیس بأصلح لفاعله؛ ظهر” أن الله لا يجب عليه 
فعل الأصلّح. 

ولا يلرّمُ من تركِ الأصلّح نقص كما زعمه المُعتّزلة؛ حيث أوجَبوا بنظر 
تلهم على اله أمور نها لاخ مد وآرادوا الواجب: ما يؤدي ترك إلى 
مُحال؛ كما قال ابن الهمام في «المسایرة»: انهم پریدون بالواجب: ما یثبت بتر که 
0-0 700--9 اداعي-وهو نا كمال الت O‏ 
مع انتفاء الصارف فترك المُراعاة لِمَا هو الأصلّحُ مع ذلك بُخل يجب تمه 
تعالى عنه» فیجب وقوعٌ الأصلّح؛ أي: لا يمكن أن يقع غیرُہ؛ لتعاليه عما لا يليق 
۵۳ ولك ن الداع الذي زعموه قائماً على مُراعاة الأصلح غير قائم؛ 
سو وس ی سرت سوا تین 
للعبد غير مُنتَفٍ لو جود الصارف الذي هو مراعاة مة مقتضى الحكمة بمقتضی الجود 
ومن المعلوم أن ترك الاصلح بفعل غیرِ الأصلّح مُراعاةً للجكمة - إذا كان مُقتضى 


(۱) أي: وثبّتَ أن من أعمال العباد ما يُوجبٌ... إلخ. 

(۲) جواب الشرط (إذا ثبّت». 

(۳) يُنظر نقل ابن الهمام لمذهب المعتزلة في «المسايرة» (ص: ۸۱-۸۰). 
)٤(‏ قوله: «وذلك...» تعليل لقوله: «ولا يلرّمُ من ترك الأصلّح نقص». 


کون مد لذ لحرن 


ن البخل في شيء! فترك مُراعاة الأصلح لا یستلزم نقصا؛ 


جوده تعالى لم یکن من 
لأن فعل غير الأصلّح لا ينَصفٌ بكونه تجاوزاً عن الحدّ؛ مع كونه مُوافقاً للجكمة 


۳: 


وبالله التوفیق الغفور الودود فیما خفی أو بّداء وهو الجوادٌ الذي أعطى کل 


671 کے و ىن 2 
خلقه ثم هدی» والحمد لله رب العالمین. 


ما 
کر کے 5۳ 


[حول نفي تعلیل آفعال الله بالأغراض] 

إيجادُ العالم وتکه سین بالنسبة إلى ذات الحق - سُبْحانّه ‏ لأنه غنی بالذات 
عن العالمین. 

وأما من حيث انه تعالی حكيم» جوادٌ رحيم» يقتضي جوذه إبرازٌ ما اقتضته 
الحكمة فى وقته اللا به» فإيجادٌ الأشياء حینگذ أولى من البرك ولا استکمال فى 
ذلك بالغیر» بل هو تکمیل للغیر بمقَتّضی الجود والرحمة اظهار ما اقَضته الحکم. 

0 سین باللسبة لى ذات الحیّ؛ لغناه» وان كان التکمیل ارس" 
من عدّمه بالنّسبة إلى الجكمة جُوداً ورحمةء وإذا لم يكن التکمیل رجح من عدّمه 
بالنسبة آل الذات. فلا استكمال للذات بالغیر. 

فان قلت: ذا كان التکمیل آولی من حیث مُراعاة الحکمة جوداً ورحمة کان 
کمالاً لهما؛ وهما کمالان ل فکمال الکمال للشی۲۱۶ وال لذلك الشیء. 


(١)‏ آي: ترك الأصلح. 


(۲) في (ش): «وکمال الحق لشيء». 


الرسالة  )1١(‏ مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال ۳:۳ 


نلك لک ايارم منه استکمال الذاتِ بالغیر؛ لذ لا یعودٌ من آثار التکمیل 
مژ وُجوديٌ إلى ذات الحق حتی يام مهتم الحوادث بذات الح ال 
للاستکمال بالغیر؛ لأن آثار التكميل إنما هو صُوَّرٌ الحقائق وكمالاثها اللائقة بها 
بمُقتضى ای كلّسَنْءِ حَلقَه, 4 [طه: 0۰]. 

وماهومن كمالاتٍ الحقائق لا يكون كمالاً للحقٌّ من حيث هو وانما 
الا الى الحق-من حیث اعا الک فصلا و لا وجرا نسبة 
وضافة» وهي کون الحق أوجَدَ کذا بعد أن لم يكن وج وذلك غيرٌ قادح 
و ور یک مب 
تجددها على الله اتّماقاً من العُقلاء؛ حتى یقال: إنه تعالی موجودٌ مع العالّم بعد 
أن لم یکن معه. اتھے ػ۳ 

فعدّم كونه تعالى مع العالّم في الأزل كمال ثم كوثه معه بعد إيجاده كمال. 

وکلما كان تجدٌّد الإضافات على الله تعالى جائزاً باتفاق العقلاء لم يلرّمْ من 
اتصافٍ الحق بكمالٍ إضافيٌ بعد أن لم يكن استكمال”" بالغین وهو المطلوب. 
وبالله التوفيق. 

ثم نقول: لو كان انّصاف الح بأمر إضافيٌ بعد أن لم يكن استکمالاً بالغیر 
كان ما ذهب إليه أصحابنا من أن الله يفعل لا لغرّض مع إيداع المنافع والمصالح 
استكمالاً أيضاًء وذلك لأن ما ذهب إليه المُعتزلة من وُجوب تعلیل آفعال الله 
بالغرّض إذا كان نقصاً كان الفعل لا لغرض مع إيداع المنافع كمالاً بلا شُبھة وقد 


(۱) ینظر: «شرح المواقف» للجرجاني (۳۱/۸). 
(٢‏ فاعل لم يلزم». 


و۳ کی ہی یڑ بابلا اک رای 


«كان اله ولم يكن شی غیزه»۳» فإذا أحدّث العالم فقد اتصف بکمال (ضافت") 
لم يكن متصفاً به» وهو أنه أوجد العالّمَ بعد أن لم یکن فعاد المحذور إن كان هذا 
استكمالاً عندّهم" لكنه ليس باستکمال؛ لِما مز. 


ویو ضحه قرول اا العضد - رحمه الله تعالی - في «عقیدته الصغری»: 
یفعل ما یشاء ویحکم ما يريد» لا غرض لفعله. راعی الحكمة فیما خلّق وأمر 


و 2 ے 2 
مو * 2 8« و 7 )€3 
تمضلا ورحمه لا وجوبا. انتهى 


فنص على أنه لاغرّض لفعله. ومع ذلك قال: «راعی الجكمة فیما خلق وأمر 
تهنا ورا 


ومن المعلوم أن مُراعاةٍ الحكمة في مخلوقاته إظھاڑھا على حسب ما تقتضيه 
الجكمة» فخلق كذا في وقتِ كذا دون غيره» وفي مكانٍ كذا دون غيره» وعلى هيئةٍ 
كذا دون غيرهاء ولكذا وكذا لا لغيره... کل ذلك لما اقتضاه الجكمةء فراعاها 
تفضلاً ورحمةً لا وُجوباً؛ لغناه الذَاتیٌ عن العالمين. 


ومّراعاةٌ الجکمة فيما أمرّ تنزيل الگتب المتضمّنة للأحكام بحسب ما تقتضيه 
و 
الجكمة على اختلافه في الکتب المُنرّلة حسب اختلاف الأمم وآزمتتهم وأمکتتهم 


)۱( قاله بیع فيما رواه البخاريّ في «صحيحه» (۳۱۹۱) من حديث عمران بن حصين رضي الله 
عنهما. 

(۲) في (ش): «بکمال آوصاف». 

(۳) في (ش): «استکمال عندهم». والمعنیون هم أصحابه. وهم الاشاعرة. 

.)۲۰۹- ۲۰6 /۲( ینظر: «العقائد العضدیة» بشرح الجلال الدواني‎ )٤( 


الرسالة  )1١(‏ مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال هعم 
وأحوالهم فأمّر في التوراة بكذاء وفي الإنجيل بكذاء وفي الفرقان") بكذا.. كل 
ذلك مراعاة للحكمة تفضلاً ورحمة. 

فاتضح أنه لا منافاة بين نفي تعليلٍ آفعال الله بالأغراض وبين مُراعاة الحكمة 
فيما خلَق وَأَمَر المُستلزم" لتعليلها بالمصالح والمنافع التي هي کمالات للحقائق 
من أحكامها وآثارها؛ لأن الأول" من حيث الذات. والثانی*) من حيث مُراعاة 
الحكمة تفضّلاً ورحمة مع غنى الذات عنھاء وقد تبیّن أنه لا يلرّمٌ من ذلك إلا تجدد 
كمال إضافىٌ للحق سُبْحانه» وأنه جائز باتفاق العقلاء(. 

وظهّر أن مدخولات اللام”' - فيما ورد في الكتاب والسّنة من أن الله فعَل كذا 
لکذا - ليست أغراضاً وأموراً باعثةً لذاتِ الحق على الفعل؛ لغناهٌ الذَاتيي» ولكنها 
منافعٌ ومصالحٌ هي کمالات للحقائق اقتضت الک تھا رها کر او رح 

وبالّه التوفیق ولی النعمة» والحمد له رت العالمین 

قال المؤلف سامحه الله تعالی: تم یوم النلاثاء آخیر القعدة سنة (۷۵: ۱ھ)۷. 
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)١(‏ في (ش): «القرآن». 

)۲( صفة لامراعاة الحكمة». 

(۳) يعني: تعلیل أفعالِ الله بالاأغراض. 

(6) يعني: التعلیل بالمصالح والمنافع. 

)٥(‏ كما تقدم. 

)٦(‏ يعني حرف اللام الجارٌ الذي ظاهر معناه التعلیل. 

(۷) وجاء في (ش): «قال المولف سامح الله تعالی: تم یوم الخمیس آخر شعبان سنة (۱۰۷۵ه)». 


پور لو کا ا کر ما کا بال کا ما پر او کر یکل کا وال کر پا 2 2 ۰2.۳ لو کا بو ا با پا پا کر ید کر ماه کر باب بلا ماه بلا با یا مار کر ما کر وال کر جات 6.2.2626 62 5252 52 92.626.72.52 کل ين > کا چاو کر مه ۷ مه بلا ملد کم 


۷ را f.‏ پک ا 
۱ 7 1 5 : ۱ 
ركم 7 
DIELS 1‏ کل بط نکش و یئ تک لت رو یف رج رس 


او ا مه کل باه کا ما با عبان ا جاو با ما کر رالو ج( مالو جال واا کار پان کد مان کا بب کا مه اا الو لل الچ بلا ما .© 
سے 
سم ۰ ۳۴ 72 سم ۰ ۴ 
ائے اه ين 
مرت زتانل أ با سے 1 8 
کے بی U‏ 
فر 2 2 ۰۰ 
IXIA IRIE RISERS‏ یئ( ہر یو و تیور تیر کل نک ب ک بخ ور ۃےےتریر ‏ یر یر 6 کر 6 ق 6 نک نک ا 6 رک و رک رک 


بی نهک نک نک تق تا بب 


ليت العامة 
۱ 2 
0 ۲ 
م 2 2 
رار و وو E‏ 


و 
چ ہے هس يم هو 


2 3 حر رو 


عار اک وج 


۰ 


کس ھی سب و انا اليج وی ی سعیتف 

صإعلی ہے سر ےر کا 
وب ما یدنه الق ال با پداتعا اه ملعال وا 
الك العو" سکم الموذ ETT‏ اله 
ااانه الق بل نا إنا انی اذااردناہ ان ول کر مكب سد 
مه ایاضا نہ عا وان ایب للا شیا لیر ماحد الزات ایر اة 
جع الاساء فما و لما الب اباد د لک ذا حول او ارود 
ان سيد نامداعبدة وړ سو لہ الما لادم ای مت لی ام 
امهب د الصادت الاما مایا ماب بنطاتب١‏ رای دید کو مد 
ار شين على اد انش وچ کر 
المطيكة و ایا ختبار مرا اليو رد و وة ابر صان عد مره 
وتلما فایضرالبیکات عرلا دات وا ربجا فضلایه او 
و مہ المر ب الماء المح و على الد ياصابه وال لابن 

اجات دس ند حالا وی ا عر وشلواه یلم اده 
مات فانصا الناحضكيتد رد 2 وت 
وا بدي ادن و یلام والسماء إسدعبادة 4۷( ياء و عافترا 21 
وتاب الا م ماه الطلب امع بار ابیت امام 7 3 
ماد لح وا عبرب ما بج العف یاو نے 
تام ز× العزد انحمو ۱۱ ے صر راد ہد او مومت 
تردق راو والمصير ام حرا IPG‏ 

و كلام حط ةاش اب !لعف انه يزب ال بات مر بولا 
E U‏ سر ای ۶7۳ 
اء اصاوا وعناامول! لا اكم لخطاوا و | لزي صررارلاناع 
تالا اصاه اول هوا لعقل ای ول ولس ركذل بز الصا درا ولا لاد 
العام قاد این مرد ت و الیش خویعهنا 


کھت ان 2+7 
سے سے مرت 
اک لام و27 


الیرم ولوف إن الصاد رایاول_انه اللوجودات الا رجية وال 
زریام لسر مد ا لوحو د ات الغارجية يريجو مئ لطع سفق رای 
وعد ای ينوا فنا اما بال زجع | و لو فيو ما لصولب عن) ی 
:امو وباد الوقیی وبد 8. مککوت لت الاب ینغ 
۰ ون پت الات نفع اه ما و بورد ذلك بت یضومهاومذ 
ر وليه علوموا فقاو آم اجب نه کلام الور 
وليه علوعاخد علوم اعزادله وصح و مد وی 
2.2 سے ھی يم الود ود ااك 
اه ناه مزا تفت سب مھ 
الا یں تلم منه ورا اخد »عن شوه و 
ات كه ےت و تقللیدثا ابا م فنا اعانا راو 
باس الهاي مه ساب ی رکه لذب قلدده لعش اهم 
یسرم اهم یزاوه ملیف و الع باه والابنياء مع 1 رقم 
ھا یم و العم بإدددلاكم احردة 
راه و و جات ميا ده تم 
مم سینا ذه ایاع کو تحبا وس ری 
ل ناماب النافیا و ماعتر بلطلا نان لوالاو تاق 
اسم م عن ناو افر وا استعداد لف لے اواردامت للد 
اکاء و و ۷ص“ ,رب 
زیی واس مھ اهن عفنا ال امناو رانو با 
صظ معصوما مرخ الها ال ردنداصرنر مها القت 
NS 4‏ لحَدَ 5270 پڪ ني" 
ادم اتاد و ای کا افلئد ابط لته نم 
رز جارح کیف عة دلب یں و یہ 
مضا افخ لسر 7+ واعضم انچ نید" 


مكتبة فيض الله (ف) 


لس و اسب ان 
امن اید ده (لعی بالات تپ سوه مئالعالمين'المواد 

حم المريزا م ا مد الو رامک الین نمدا لاله لا 
الا با نالا ار نله اد دفولل هكن ېکین ده دنه قاذ 
ذا مکو زل لاش البسرمن|حديهالنات بلمئاحد هم( ای دید 
م دق والاعاد لذي هر اسكوت رز .يمت ١ن‏ سینا هدعيد»ه 
سوله الفا قاع رة وساحبا مقام ود الصا دخا لابين جا 
اب ارا رک کی مدا شه علي از 

ود عا گاید عا المي والاحیارم نایرج یاوه المزين- :. 

1 وال ارات فا نی ند 
با دنز الزن ال ۳( لم وا بد و یاهمان 
رم عالادعلاعد دحاق اده يدوام اده[ حسئْلقالهين ابید 
اناما اننا هعی رمه دطلب! دكا حو ده تک( لاساد وا بركاهه 
را لارضوالسهائاسّ د ادها لاولياج ابه( دند د کرت وو ابم 
ماماد ام ن لالش نا ما ان ريسا لوحن 
ال ينهد ہراب ال پیا اف سره وئار العو 
عق ل سو سد پر نوس 
سی یں ەلا در رابت تلم عمل 
اش باشب هی بان لوخد بسن هد 
وحمرة اس نال وی ول لصا رازه ُلائوزالااُم 
ار خطلوا يإ دهد ولا فا عم ف الوا الصاد لاول هوا سرخ 
ابلالصاد ولا هو یبود( لعامفان ھا شیا ئكروا مىر اشيا 


ادرو مع ھال ایت ولون وإلصاد/إلاط اہن لوجر < ناب واو 
افداماس موا لوجودا نت( رحیه مج مزلطن) وضع 
ولمم ترچ چ او بلو فیا الصواب عم نہ نانونے واه 
ای رسده مکوت لب الزي‌عند یا نه لاخلاف بیز اسز يع 
اده رماو ین لمع( یضو براوج د ااام وا تبیه اوقتا 
ولک حت نام لس ورس ریبد علوماخ نعلو هلام 
دخاته نشج تیال سم دول 
ار ادیش سرمڑالبار اما لاخوذعئاهه 
وم وإلمالميسصا صرحده انم الى لذلاب بنمییایاخنهعنه 
هوجو للع كمون لمو( لی ده جضن ولرد نااباه الا 
لیاسو ایا 
١‏ لازالو فپ پر سے لہ وبا 
من لاحم رلاخلاق نب م ES‏ 0 
اهزاس و عامتم راتا خروم ةا متم ددجم مار 
الاھ الكت و وجبا لا خنع راد | لباب هان و ماعد الد 
.<س و وب ا اردا که 
موزدي یں سی سر مسج 
ما علب لاٹ وان اک ھومثا لق سنا را برا عنزنا 
سےا للا نات دۋا بخص جوين دا 
الذي تیالو کٹ شا کان تراه ایکا کون مالس هفلم 
اد 1 وكين همتا وله فا 
ازب کشا »نی لاک !شائارا وٹوم 
واستسمرالشر تشم فقد: 4 


شستربتی (ش) 


ع 


20 
مي رمم ٹن 
التحمدٌ الى هدی الموفقین إلى سلوك «المَسلّك المختار» وتجلی فضله 
عليهم «في معرفة الصَّادِرا عن حکمته مما جرّت به الأقدار» فسلموا في «الأوّل)» 
العزّة والاقتدار فوجّهوا وجومّهم نحو بارئهم (بالاختیار)ء واتّبعوا سبیل إمام الأبرار 

9 متمدو عليه ا ا یٹ 

وبعد. 

فهذه رسالة عزيزة من تراث العلامة الكبير بُرهان الدّين إبراهيم بن حسن 
الكورانيٌ الشافعی تفضل الله عليه بالمغفرة» وأنعم عليه بالرحمة. 

تندرج هذه الرسالة تحت ما يعرّف عند كثير من الباحثين ب «التصوّف 
الفلسفی»)؛ قد ناقش فيها الكورانيٌٌ ‏ رحمه الله - قضيتين فلسفيتين خاض فى 


(۱) والمراد به: النظریات الفلسفية التي يحاول بها الصوفيون في وقت صَحوهم تفسيرٌ ‏ أو تعليل - 
ما يجدونه في وقت شکرتهم. أو في حالةٍ وجیهم؛ حيث لم يقف الصوفية بعد القرن الثالث عند 
حد الكشف والشعور بالمواجد والأذواق في أحوالهم الصوفية» بل حاولوا أن يفسروا ما يدركون 
ويؤولوا ما يشعرون به» ویعلّلوا ما يتذوّقونه من تلك المعاني التي هي فوق طور العقل» فكانت 
نتيجة شرحهم وتفسيرهم وتعليلهم أن وضعوا نظرياتهم الفلسفية» عرفوا الكشف في أحوالهم 
فحاولوا أن يضعوا نظرية للكشف في صحوهم: أدركوا الوحدة في الكشف والتعدد في الصحو 


وت کر | 1000 || کور 21 
وه" کھج ا 
و770 


لج بحرهما الفلاسفة منذ القدم؛ هما الصَّادِرٌ الأول عن الله تعالى» والاختیاژ منه- 
سبحانه - في إحداث العانّم وخلق الخْلق؛ حيث أطتبَ في الردٌ على بعض رؤى 
الفلاسفة فيهما معتیداً على المحاكمات العقلیّة من جهة» وعلی تقريرات أكابر آهل 
و ابو شر ون ریا 
اا ی حب وبذلك يضح ما 
تكرّر في غير موضع من هذه الرسالة وغيرها من مؤلفات الكورانيرحمه الله مما 
ع 7 2 
يفيد أن آسس المعرفة عنده ثلاثة هي: الوحي» والعقل» والكشف الصحيح. 


فدعاهم ذلك إلى تفسير معنى الوحدة والكثرة» ومعنى الحق والخلق» ومعنى الفيض والاتصال» 
والجمع والتفرقة» وغير ذلك. 

فمجموعة تفسيراتهم لمظاهر الحياة الصوفية هي الذي نعنيه بفلسفتهم التي يُمكننا أن نلخصها في 
ثلاث نظریات: نظریتهم في طبيعة الوجود» نظريّتهم في المعرفة» نظریتهم في الانسان ومركزه في 
العالم وموقفه من الله. 

على أن من الصوفية المتأخرين مَن سلك مسلك الفلاسفة من بادی الأمر فکانت لهم وجهات 
نظر فلسفية خاصة في طبيعة الوجود وفي الانسان والعالم» فاستعملوا المنهج النظري الفلسفي 
وأساليب الفلاسفة واصطلاحاتهم واستدلالاتهم ثم نظروا إلى التصوف باعتباره مرحلة متممة 
لمذهبهم. كما نظر الصوفية إلى الزهد باعتباره مرحلة متممة لطريقتهم. والفرق بين هذا النوع من 
الصوفية والنوع الاول: أن الأولين یضعون نظرياتهم الفلسفية في عرض تأویلهم وتفسیرهم لما 
یشاهدونه في آحوالهم ومواجدهم؛ آما الا خرون فیلجوون للکشف والذوق توكيداً وتحقیقا للنتائج 
التي یصلون إليها بالنظر العقلي. 

پنظر : «التصوف الفلسفي في الاسلام» للباحث أبو العلا عفيفي» مجله الرسالت العدد ,)١95(‏ 


بتاریخ: ۵/ 5/ ۱۹۳۷ . 


الرسالة (۱۷) - المسلك المختار اهم 


وقد کانت مل الرسالة فى الأصل إجابة علی سوال ورد الولف -رحمه اق 
1 ب 00 ھ۶ میڈ 
وق نی ا ا 


مآخذ 55 آهل اش ثم نقل عدا من أقوال ابن 35 رو فی القضية 
المسؤول عنھاء ثم لخص ما ساقه من النقل عن الشیخین. 

أعقب ذلك وصل في توجیه القول المسؤول عنه للشيخ مُحبي الدين بن 
عرَبيّء وتتمّة في الرّدٌ على ابن سينا في قوله بامتناع صدور الكثرة من المبدأ الأول 
بلا واسطة ثم وصل آخرٌ في تصریح نصوص الشيخ مُحيي الدين ابن عرّبِيٌ بحُدوث 
العالّم؛ ومعنى کون العام مُحدَثاء ثم أتى وصلّ جديدٌ في الرد على مَن زعم أن 
خدوث العالّم تعطيل للجُود الإلهيّ» تَلَتهُ تبصرةٌ في علاقة العلة بالمعلول عند 
الفلاسفة» وتکملة في الاحتجاج 7 المعلول الأوّل عن الواجب تعالى تأخراً 
ذاتیاً بالمعنی المرادٍ عند المُتكلّمِينء ثم تذكرةٌ وتأيبدٌ باعترافي ابن سينا بأن العقل لا 
يدوك الغسا لغيبيّات بل يقبَلّها بثور الإيمان» أتى بعد ذلك توجيةٌ بیان المقبول من كلام 
الحكماء في معنى المعيّة» ثم تنبيهان لَحِمَهُما انعطاف روصل تضمّن توجية كلام 
آخرٌ للشیخ مُحبي الدين اب رب ثم وصل جديدٌ في رد يسبة الجاميٌ عدم المشيئة 
للإيجادٍ لا إلى الصوفیّة ثم ختم المؤلف هذه الرسالة بخاتمة ورد فيها حديثاً 
مُستَداً تبرّكاً وذکری وترغیباً للمؤمن في الاتباع وبشری. 

وقد جاد الله القديرٌ اللطيف. على العبد الفقير الضعیف. بتحقيق هذه الرّسالة 
عن نُسختین خطیتین» إحداهّما نسخة المصتّف كتبها بنفیه. ورقم على طُرّتها 
إجازة منه لأحد الأفاضل بروايتها والإفادة بها. وهي النسخة المحفوظة في مكتبة 


راد 


:الچ 


کی رال 
oY‏ ۳ جے یں الک لمَة 


فيض الله باسطنبول تحت رقم (١۱۱۷))ء‏ ورمزها (ف)ء والنسخة الثانية نسخة مكتبة 
شستربتي بایرلندا تحت رقم »)٤٤٤۳(‏ ورمزها (ش). 

غير أله تبن جليّاً أن المصنّف عاد فزاد في رسالته هذه أشياء كثيرة 
با SS‏ ات را مع نسخته 
فى التحقیق؛ تلك الزباداثُ موجودً لها في سے ثلاث ری مور د 
سی مت ال تعالی -واستفد منها في ےھ حم أسقاط 
وتصحیفاتِ النسخة الثانية في عدد من مواضع هذه الرسالة العظیمتة فلله 
راغا کت ارڈ 

وهذه النسخ هي: 

۱ نسخة عاطف أفندي ذات الرقم (۲۷۸۹). 

۲ -ونسخة حميدية تحت رقم (۱6۰). 

۳ ونسخة رشید آفندي تحت رقم .)۹۹٦(‏ 

وکل هذه النسخ هي من محفوظات المکتبة السليمانية باسطنبول. 

والحمد لله رب العالمین 


مف 


المحقق 


خطبة الرسالة! 


بسم الله الرحمن الرحیم 
وبه إياه نستعین 
الله صل على سیدنا مُحمّد عبدك وعلی آله وأصحابه وسلّم 


0 0 0 ک2  ,+,+,+,+‏ 00 
اللهم علمني ما ينفعني» وتقبله مني آمین 


الحمد لله الغنی بالدّات عما سواہ من العا‌مین» الجواد الرحيم العزیز الحکیم 
المقدّم الموخر الملك الحَقّ المبين» وأشهّدٌ أن لا إلهَ إلا الله القائل: کات 
لشوی ود ارد ته تقول لکن کون € [النحل: ٤٠]ء‏ فنّه بهذه الاضافة على أن التکوین 
للاشیاء لیس من أخدة الذّات: بل من أَحَديّة جمع الأسماء فبھا!'' ولها التصريف 
والإيجادٌ لكل ذي حرّكة أو سکون. 
وأشهَدٌ أن سیدنا مُحمّداً عبده ورسوله الفاتخ الخاتم ن تب الرخمة ضاي 
المقام المحمود الصادق الأمين» المخاطّبُ بخطاب": تروق که 
ألظِنَّ ٭ [الفرقان: 40] المنبّهِ على أن الل والس الرحماني ممدود على الحقائق 
بحُكم المشيئة والاختيار من النور ذي القُوّة العتین» ب صلاة وسلاماً فائضَّي ^ 


)۱( في (ش): «فیها!. 
(۲) فى (ش): «خطاب». 
(۳) فى (ف): «وتسلیماً فائض). 


راد 


الہ 


کی رال 
E ۳ ۵‏ الْمِےكمَة 


البرّكات على الآفاق والأنفس من فضل الله الولی الحمید المُنزلٍ من المُرْن الماء 
المَعین» وعلى آله وأصحابه والتابعين لهم بإحسانٍ وورَتته حالاً وعلماً عدّد 
خلق الله بدوام الله أحسّن الخالقين. 

أما بعد: 

فانك - آبها الناهض بهمّته لطلب الکمال» حقَق الل لك لقال تھی 
الأرض والسماء تأييدَ عباده الأولياء» في عافية. آمین قد ذکرتم في کتابکم المکرم 
ما فيه الطلبُ للجمع بين كلامّي الشَّيحَين: إمام المُحققين» ولسان المُوحٌدينء 
الخ مُحبي الدین محمد بن علي بن ال الحاتمی قَدس سره وتلمیذه الفرد 
المُحقّق المنقح. الشيخ صدر الدين مُحمَّدٍ بن (سحاق ال و الفؤلوى دس سره. 
ونمّعنا بهما وبعلومهما والمُحبّين. آمین؛ حيث قلتم: 


0 1 0 
رد تب بف 


الرسالة (۱۷) ۔ المسلك المختار "oo‏ 


7 ۲ 1 5 .۸ کے >> ڈو 

[السؤال الوارد في طلب الجمع بين كلامي الشيخين ابن عربي والقونوي 
وجوابه ]: 

رأيت في كلام حَضرۃ الشيخ ابن العَرّبِيٌ أنه ينسب إلى الجهل من يقول 
بأن الواجد لا يصدر منه إلا الواحد وحَضرة الشیخ صدر الدين الََنَوي 
يقول: الحکماء آصابوا في هذا القولء إلا أنهم أخطؤوا في الذي صدر أولا؛ 
فإنهم قالوا: الصَّادِرٌ الأول هو العقل الأول» وليس كذلك! بل الصََّادِر أولاً هو 
الوجود العام. 

فان حد الشيخَين أنگرہ والآخر صدّق وأنگر شيئاً آخر! ومع هذا؛ الحُكَماءً 
يقولون في الصَّادِر الأول: إنه من" الموجودات الخارجيةء والوجودٌ العام لیس من 
الموجودات الخارجية. 

۱ کے ےم ء , ياك 

نرجو من لطفکم وشفقتكم ‏ وعلى حسب وعدِکم۔ آن تبینوا لناء إما بالترجیح 
أو بالتوفیق ما الصواب عندکم؟ انتهی. 

[صدر الحوات]: 

فأقول ‏ وبالله التوفيق» وبیّده ملکوت التحقیق -: 

الذي عندي آنه لا حلاف بين الشَّيِخَين - نع الله بهما - ويظهّر ذلك بنقل 
نُصوصهما في هذا المعنى» والتنبيه على موافقتهما. 

ولكني أحببت نقل کلام الشيخ-قدس سره-في التنبيه على مآخذ علوم 
ع ۱ 01 ے7 ع و 5 
أهل الله وخاصّته قبل الشروع في المقصود. فأقول وبالله التوفيق الحكيم 
الودود: 


(۱) الحرف «من» ليس في (ف). 


کی کال 
۳۵۹ سے کے ا 


و | لح 


[من کلام ابن عرّبی في التنبیه على مآخذ علوم آهل الله]: 

قال الشيخ مُحيي الدين ‏ دس سرّه - في الباب (۱۷۲): لا علم إلا العلم 
المأخوذ عن الله فهو العالم - شبحانه - وحده. والمُعلَمُ الذي لا یدخل على 
المتعلّم منه فيما يأخذه عنه شبهة» ونحن المقلدون له والذي عنده حق» فنحن فی 
تقليدنا إياه ‏ فيما أعلمنا به أولى باسم «العلماء» من أصحاب النظر الفكري الذي 
قلدوه فيما أعطاهم» لا جرم آنهم لا يزالون مختلفين في العلم بالله والأنبياء؛ مع 
کثرتهم وتباعد ما بينهم من الأعصارء لا خلاف بينهم في العلم بالله؛ لأنهم آخذوه 
ہے EE‏ ا 
ولو لم يكن : ئمّة إلا هذا لگفی ووجب الأخذ عنهم(. 

وقال في الباب الثاني: وما عندنا خلاف؛ فان الحَقّ الذي نأخذ العلوع عنه 
بخْلوٌ [القلب عن] الفكر والاستعداد لقبول الواردات هو الذي يُعطينا الأمرّ على 
أصله من غير إجمال ولا حيرة» فنعرف الحقائقٌ على ما هي عليه لانمتري في شيء 
منهاء فون هناك هو عِلْمُناء والحق مُعلّمنا رثا نبوياً محفوظاً معصوماً من الخلّل 
والإجمال والظاهر. انتهی ۲ 

وقال في الباب (۴۰۸) [من الرمّل]: 
عجبي من قائل «كن' لعَدَمْ والذي فیل لها بك تم 
ثمّ إن كان فلم قسل له يكين والکون ما لا یسم 
کے تک RE‏ من دل بالعقل علیها وحکم 


(۱) پنظر: «الفتوحات المکیة» (۲/ ۲۹۰). 
(۲) ينظر: «الفتوحات المکیة» (۱/ 05). 


الرسالة (۱۷) ۔ المسلك المختار 


كيف للعقل دلي والذي 
فة الس ل گے فلا 
ایل الفِكرّ ولا تفل" به 
لد للفکر مقاماً فاعض 
۹۵٥٣‏ فقل: 
جهل" التکیف فيهاء وانتفی 
شل ماقد جهنل اللوح الذي 


اھ 


۴۷ 


قد یناه العَقل بالكَشفِ ایدم 
فلك الستاا رای تیه نس 
فار باشیر عي قد عصم 
وائرُکنےُ مشل خم في وضم 
ور الْرٌّمْ؛ مالْكَم فِهقَنَمُ 
اف ۸یقل: I‏ 
عن حماهارفعة شلطان «كي» 


وإنما آمر أن يُقال للعقل إذا حالف السرع: «طورّل ارم ما لگم فيه قَدَم)؛ 


72 


ره فى دة اسر حات1: إن تقو لخدا نف ده من بت ماه 
مُفكّرة» لا من حيث ما هی قابلة* فنقول فى الأمر الذي یستحیل عقلاً: قد لا 


)١(‏ في (ش): «تجعل». 


(۲) فی (ش): لم یقلها»» وقبله فى النسختين: «يا لها»» والتصويب من «الفتوحات المكية». 


)۳( في (ش): «يجهل». 
)٤(‏ ينظر: «الفتوحات المكية» (۳/ ۳۱). 
)٥(‏ فى (ش): «قائلة». 


75 255 الا نے ات 


يستحيل نسبةً إلهية؛ كما نقول فيما يجوز عقلاً: قد یستحیل نسبةً إلهية. انتهی() 

يُوضحه قوله في الباب الثالث: وأما القَوّة المُفكّرة فلا يُفَكّر الإنسان أبداً إلا 
في أشياة وود عند تلقاها من جهة الحواسٌ وأوائل العقل» ومن الفكر یا في 
خزانة الخيال يحصّل له علم خر بيه وبين هذه الأشياء التي فگر فيها مُناسَبَة ولا 
نابا بين الله وبين خلقه؛ فإذاً لا يصح العام به من جهة الفكر. 

وأما القَوّة العقلية فلا يصح أن يدركه العقل؛ فان العقل لایقبل إلا ما علمه 
نلذيفة آو ما" آعطاء الفکر وقد بطل إدراك الفکر له فقد بطل إذراك العقل 
من طريق الفكرء ولكن مما" هو عقلء إنما حله أن یعقل ویضبط ما حصل 
سک دب الك اسف ساب الال 206 اب طاريق اهنا 
مالانمتمه؛ فان المعرفة التي يهنا لكر لمن شاء من عباده لاسكا العقل 
بادراکه ا“ ولکن يقبَلُها فلا يقومٌ علیها دلیل ولا برهان؛ لأنها وراء طّور مَدارك 
العقل. انتهی الضرض منه() 

من أقوال الشیخین ابن عربي وتلميذه القوتويّ في القضية المسؤول عنها]: 

إذا تمهّد هذا فنقول: 


1 کب کو و مه ور ا 2 
قال الشيخ صدر الدین القوئوي ‏ قدس سره في «النصوص ما نصه 


(۱) ینظر: «الفتوحات المکیة» (۱/ 8۱). 

)٢(‏ قوله: «ما» لیس في (ش). 

(۳) في النسخ جمیعها: «بما» والتصویب من «الفتوحات المکیة». 
)٤(‏ في النسخ جمیعها: «بأنه»» والتصویب من «الفتوحات المکیة». 
)٥(‏ في النسخ جمیعها: «بإدراكه»» والتصویب من «الفتوحات المکیة». 
)٦(‏ ینظر: «الفتوحات المکیة» (۱/ 45). 


الرسالة (۱۷) - المسلك المختار ۳۹ 


غیب هوية اک گار إلى ٍطلاقه باعتبار الاتعیّن» ووحدته الحقيقية الما 
هه م الاعتبارات ها والصفات الب والااضافات عبارةٌ عن تعقل اتی 
نفسّه وادراکه لها رك 0 و هذا سل والإدراك التعیئی - وان كان يلى 


2 


الاطلاق المُشار إليه - فإنه بالتسبة إلى تعين الک في تعقل كل متعقل في“ كل 
کو 5 وانه آوسع التعیّنات» وهو مشهود الکمّل وهو التّجلّي لذاتي 
وله مقام التوحید الاعلی. 

ومبدئية الحَقٌّ تعالی تلي هذا التعّنء والمبدئية هي مَحَيِدٌ”" الاعتبارات» 
ومَنبَعٌ السب والاضافات الظاهرة في الوّجود والباطنة في عرص" التعقلات 
والأذهان. 


مع 


۶۲ "٣م‏ سس و تاه تو تعین الوجود في 
ناف ال 0ز موی ےو حم گر لته تعاس 
بالمبداء لا من حيث نسبة غیڑھاء فافِهَمْ هذا ودره فقد أدرّجتُ لك في هذا ال 
اي أضول المعارف الالهیت ا المُرشد. انتهی «) 

وقال في «تفسیر الفاتحة: إن الواحدٌ من حيث هو واجذ - لا یکون منبعاً 
للکثرة من حيث هي کثرة؛ إذ لا يصح أن يظهر من شيءٍ ‏ كان ما کان -ما یضاذّہ من 


(١)‏ في النسخ جمیعها: اوفي» بزيادة واو» والمثبت من «الفتوحات المكية». 

(۲) في (ش): (متحد». 

(۳) (العَرّصة): کل بقعة واسعة بين الذور ليس فيها بناءٌ. 

)٤(‏ في (ش): «العلیة». 

00( 0 «النصوص في تحقیق الطور المخصوص للقونوي مع شرحه: (مشرع الخصوص» 
للمهائمي (ص: ۱۰۰ -۱۰۲). 


۳۹۰ 2 کی یں ا و اا وراه 


حیث الحقيقة» ولا خفاء فى منافاة ال حدة للکثرة والواحد للكثير» فتعذر صدورُ 
آحدهما عن الآخر من الوجه المنافی. 

لکن للواحد والوحدة نست د وللكثرة ا [ثابتة]» فمتى ارتبطت 
|حداهما بالأخرى_أو أثرّت - فبالجامع المذکور. 

وصورته - فيما تروم َيائه ‏ أن للواحد حکمین: 

أحذهها کر ا راخدا اة ج فو تا أن ال ا 
له» أو اسم» أو نعت» أو حکم ثابت» أو عارض» أو لازم» بل بمعنی کونه هو 
ET‏ هو. 

والخکم الآخر: هو کوثه يعلم نفسّه بنفيه» ويعلم أنه يعلم ذلك» ویعلم وحدته 

7 ۶ 2 2 اع 1 و 

ومرتبته» وکون الوحدة نسبة ثابتة له» أو حكما لازماء أو صفة لا يشارَك فيهاء ولا 
تصخٌ لسواه» وهذه النسبة هي حُكم الواجد من حيث هي نسبة. 

ومن هنا يُعلم أيضاً نسبة الغني عن التعلّق بالعام""٠‏ ونسبة التعلّق به ومن 
8270+ ۰ الواحد بمُوجب هذا التعد د النسب. انتهی<) 

وقال في «التفسیر) أيضاً: إن الق -من حيث ذانّه وحَدینه-غنی عن 
العالمين لایْناسب شيئاً ولا يرتبط به ولا يناسبه أيضاً شيء ولا یتعلق به؛ فان 


)١(‏ في (ش): انفسه». 

(۲) في (ش): «بالعام». 

(۳) ینظر: «إعجاز البیان في تفسیر آم القرآن» لصدر الدین القونوي (ص: 5 ۰۵-۱۰ ۱ ومطلع كلامه: 
والکثرة المشهودة في العالم مُنبتة من الأحديّة المذكورة» وظاهرةٌ بها باعتباره ولکن لا بمعنی أن 


الواحد من حيث هو واحد.... إلخ. 


الرسالة (۱۷) ۔ المسلك المختار ۳٦1‏ 


التعلق والمُناسَبة نما ثبتا من جهة المَراتب بخکم التضايّف الثابت بين الاله 
والمألوه وقد مر أن الأثر لایصح بدون الارتباط والارتباط لا یکون إلا للمُناسَبة» 
فد کر اتف ۱ 

وقال في «مفتاح الغیب»: والحق -شْبُحانه-من حیث وحدة وجوده لم يصدر 
عنه إلا واحد؛ لاستحالة (ظهار الواحد غيرٌ الواحد وذلك الواحد عندنا هو الوجود 
العام المفاض على أعيان المکوّنات ما وجد منها وما لم يُوجَد مما سبّق العلم 
بو جوده» و هذا الوجود مت 2 بين القلم'" الأعلى الذي هو آول مو جود المي 
ایضاً بالعقل الأول وبین سات الموجُودات.... إلى آن قال: ولیس نثمة وجودات» بل 
الو جود واحد الک ا بے سال رما مستفاد من الك سبحانه وتعالی. 

ثم إن هذا الوجود الواحد العارض للمُمکِنات المخلوقة لیس بمغایر في 
الحقيقة للو جود الحَق الباطن المَجرّد عن الأعيان والمظاهر إلا بنسب”" واعتبارات؛ 
کالظهور والتعين والتعدد الحاصل بالاقتران وقبول کم الاشتراك ونحو ذلك 
من النعوت التي تلحقه بواسطة التعلّق بالمظاهر. وینبوع مظاهر الوجود - باعتبار 
اقترانه وحَضرة تجَلّيه ومنزل تدلیه - العماء الذي ذکره النبى يكل مقامُ التنزل الرباني» 
ومُنبَعَتْ الجود الذَاتيٌ الرحمانيٌ عن غيب الهوية» وحجاب عرَة الإنية. انتهی*. 


.)7١ قول القونوي الثاني ليس في (ف)» وهو في «إعجاز البيان في تفسير أم القرآن» له (ص:‎ )١( 

)٢(‏ في (ش): «العلم». 

(۳) في (ش): انسب». 

)٤(‏ في النسخ کلها: «وحجاب عن الإنيّة» وقبلها فیها جمیعها: «ومنبعثه»» والتصویب من مصدره 
(مفتاح غيب الجمع والوجود» للقونوي (ص: ۲۱ -۲۲). 


وما ذکره النبی و هو ما رواه الترمذي فى «السنن» (۳۱۰۹) وحسّنه» وابن ماجه فى «سننه» (۱۸۲) - 


کی کان 
۳۲ سے کے ا ۱ ہے 


وقال في «النصوص»: اعلم أن الحَقّ هو الوَجودٌ المحض الذي لا اختلافَ 
فیه وأنه واحد وحده حقیقةً لا تنعقل في مقابلته كثرة(©. 

وقال في «الفُكوك»: والتحقیق أفادَ أن تأثير كل مُوٹر في كل متأثر موقوفٌ 
غل الا راط و ل ار قاط ن و آز اا إلا ا سَبة أو أمر مُشترَك بينهماء 
ولا ارتباط بين الأحَديّة الذَاتِیّة من حيث تجوّدها عن الاعتبارات وبين شيء أصلاً 
فوضّح أن مبدئية الحَنّ ونسبة صدور شيء - أو أشياء ‏ عنه إنما يصح من حيث 
الواجديّة التي هي مَسْرَّعٌ الصفات والأسماء التي لها الكثرةٌ النسبيّة. انتھی!' 

وقال - دس سره - في «مفتاح الغیب»: والمّحبَّة لا تتعلق بموجُود أصلاً؛ 
لاستحالة طلب الحاصل (. 


ثم قال: اعلم أن للحَق ‏ سُبْحانه ‏ من حیث آسماژه الذّاتيّةَ التي لا توجه لها 
إلى آمر وتأثیر بدونها بحسب کل مرتبة وحقيقة قابلة اجتماعاً خاصاً وحدانياً في 


من حدیث آبي رزین - رضي الله عنه - قال: قلت؛ یا رسول اش این كان ربا فل آن بخلی غلقّه؟ 
قال: «کان في عماء ما تحته هواء وما فوقه هواء» وخلق عرشه على الماء». 
وإسنادهُ ضعیف. فيه وکیع بن عذس لا یعرف وقد انفرد بالرواية عنه يعلى بن عطاء. يُنظر: «میزان 
الاعتدال» (۶/ ۳۳۵). 

(۱) ينظر: «النصوص» ‏ مع (المشرع» - (ص: ٤۹ء‏ وفيه: «وآنه وانحد وعد کح زد لا تتعقل في 
مقابلة كثرة». ومن قوله: «وقال في «النصوص»: اعلم آن...» إلى هنا لیس في (ف). 
وقد تكرّرٌ في (ش) وأخواتها بعد قولِ «النصوص» هذا أكثرٌ القولٍ المنقولِ من «مفتاح الغيب»» ولم 
أجد فائدة في إثبات ما تكرّر. 

(۲) ينظر: «الفكوك في آسرار مستندات حکم الفصوص» للقونوي (ص: 57). 

(۳) ينظر: «مفتاح الغيب» للقونوي (ص: .)5٠‏ 


الرسالة (۱۷) ۔ المسلك المختار <۳ 


الظاهر لا في الباطن» مَظهّراً"" من كامن سرّھا نتیجة خاصة تُسمی «حكماً) باعتبار, 
ويُضاف إلى المُمكن" المخصّص من حيث کونه. وفي مرتيته”" ظهّر وتعيّن 
وبحسبه» وتُسمى أيضاً باعتبار خر «سورة»» وباعتبار آخر في عالّم آخر «نفساً» 
زوا وفي عالم آخر (مزاجا» وفي الحضرات الربانية «وجهاً خاضًاً) افجلا 
اا 1ر اورا أسماتاً» ولحو لاف 3 

ثم قال: إن الاسم «الرحمن» _باعتبار استنباط توره في الخْلاء على المُمكنات 
المعلومة وظهورها 0 وتعدده بحسبها مع وحدته في نفسه ‏ يُسمّى عند آهل 


کے 


التحقیق «لَمَساً»؛ کمانطق به ال شا 

ثم قال: فالنفس من حیث مُطلّق الصورة الوجودية الظاهرة - أي: المُسمّی 
مرتبة العماء أولٌ مولودٍ ظهّر عن الاجتماع الأسمائی الأصلی المذکور من حضرة 
باطن النفس وژوحه. انتھی!“. 


)۱( قوله: انظھر س تر لان للحي شان وق قبلّه: «اجتماعاً خاصا) 0+02 اسم الفاعل 
(قابلة) . 

)٢(‏ في (ش): «المتمکن»» والتصویب من مصدره. 

(۳) في (ش): «مرتبة» والتصویب من مصدره. 

.)۳۸ ینظر: «مفتاح الغیب» للقونوي (ص:‎ )٤( 

)٥(‏ ينظر: (مفتاح الغیب» للقونوي (ص: 6۱-۰). وأقوال القونوي الثلاثة من «مفتاح الغیب» ليست 
في (ف). 
وعنی باما نطق به النبوة تفهیما» ورود تعبیر نفس الرحمن» في أحاديتٌ عن النبي لہ من نحو ما 
آخرج النسائیُ في «السنن الکبری» (۱۰۷۰۵) عن أَبِيّ بن کعب رضي الله عنه قال بل «لا تسیا 
الریح؛ فإنها من نفس الرحمن عز وجل». 
وما روی البزار فی مسنده» (البحر الزخار) (۳۷۰۲) والطبرانيٌ في «المعجم الکبیر» (۱۳۵۸) في - 


ES ۳‏ اللا ات 


وقال السيخ مُحبي الدین - قد سره - في الباب (۱۹۸) في معرفة لس 
- بفتح الفاء -: اعلم أن الموجُودات هي کلمات الله التي لا تنفد... 

إلى أن قال: إن الحق تعالی یسمّی ب«الظاهر» و(الباطن)ء ف(الظاهرٌ) لاور 
التي يتحول فيهاء و«الباطن» للمعنى الذي يقبل ذلك التحول والظهور في تلك 
ار فرع اليب من كونه الباطن» والشهادة من كونه الظاهرء وقد مك 
أن العالّم نسخة إلهيّة على صورة حَقٌ. 

ورد في «الصحیح»: «أن الله خلق آدمَ على صورته»( سر ھا الكامل 
ا لاه ا و که سجر ركه لس وها ذكر :الله ان عرق سم 
أنه الظاهرء وأنه الباطنء وأن له کلام وأن له كلمات؛ ذكر أن له تَفَساً من الاسم 
«الرحمن». فعلمنا أن الله ما أخيّنا بذلك إلا لتقف على حقائق الأمور بئّا على 
الصورة فنقبل جمیع ما تنسبه الألوهية إليها على ألسنة رُسُلھا وکتبها المنزلة» فلما 
عر تا( له تعالی آنه باطر" وظاهر وله نس و کلمة و کلمات نظّ نا ما لور غ للك 
ولع نسّب إلى ذاته النمّسّ وما یحدث منه فقلنا: عینْ النفس هو العماءٌ الذي كان له 
قبل أن يخلقٌ الحَلقء الذي ما فوقه هواء وما تحته هواء فلم يكّنْ غير نفس الحَقَ» 
فعنه تکون الهو اء. 


۳ حدیث سلّمة بن تفیل رضي الله عنه من قوله َك إني أجد نفس الرحمن من ها هنا». 
وما روی الامام آحمد في «المسند» (۱۰۹۷۸) في حديث آبي هريرة رضي الله عنه: (وآجد نفس 
ربكم من قبل اليمَن؟. 

(۱) «صحیح البخاري» (1۲۲۷)» واصحیح مسلم» (۲۷۱۲) (۱۱۵) من حدیث آبي هريرة 
رضي اللہ عنه. 

)٢(‏ في (ش): «عرف». 

(۳) ينظر: «الفتوحات المکیة» (۲/ ۳۹۱-۳۹۰). 


الرسالة (۱۷ ۔ المسلك المختار اش 


ثم قال: ورد في الحديث | لصحيح كشفاً عن“ رسول الله بَا [الغير الثابت] 


و 


ے ع 5 2 رع 2 
نقلاً عن ربّه ‏ عز وجل -: أنه قال ما هذا معناه: كنت كنزاً فأحبّبت أن أعرّف». 
18 
وهو غير موجود في الحال والعالم مُحدث والله كان ولا شيء معه فأظهر العالم 
,ع 
تفس ال سم ۱ 


هھ ۰ ۰ و 090-7 7ے ۰ 
ثم قال: لولا وجود النفس واستعدادات”" المَخارج ما ظهر للحروف عين» 
ولولا التأليفٌ ما ظهّر للکلمات عين» فالو جو مُرتبط بعضه ببعض ©. 


ثم قال: فإذا علم الممكن إمكاته وهو في حال العدم كان في كرب الشوق 


)١(‏ في (ش): «الصحيح بشفاعة». 

(۲) ينظر: «الفتوحات المکیة» (۲/ 4۰۰) والاستدراك منه. 
وقد أنصف الشیخ محبي الدين ابن عربي بذکره عدّم ثبوت هذا الحدیث نقلاً عن النبی يل بل 
قد قال العجلونی في «كشف الخفا» :)5١١5(‏ «کنت كنزاً مخفا لا آعرف. فأحبّبت أن اف 
فخلقت خلقا فعرّفتهم بي» فعرفوني)ء وفي لفظ: افتعرفت إليهم» فبي عرفوني)ء قال ابن تيمية: 
ليس من كلام النبي كَل ولا يُعرّف له سند صحيح ولا ضعیف: وتبعه الزرکشی والحافظ ابن حجّر 
في (اللالئ) والسيوطي وغيرهم. 
ثم نقل قول العلامة علیٌ القاري في «الأسرار المرفوعة في الأخبار الموضوعة» :)۳٥٣(‏ لکن 
معناه صحیح مستفاد من قوله تعالی: #وَمَاَلفَتُ ان والانی الا دون 4 [الذاريات: ٥٤٥]ء‏ أي : 
لیعرفوني؛ كما فسره ابن عباس رضي الله عنهماء والمشهور على الألسنة: «کنت کنزاً مخفياً فأحبَبتٌ 
أن عرف فخلقت خلقاًء قبي عرفوني»» وهو واقع كثيراً في كلام الصوفية» واعتّمدوه وبوا عليه 
أصولاً لهم. اه. 

(۳) في (ش): «واستعداد». 


.)5509- ٦٥۸ /۲( ينظر: «الفتوحات المکیة»‎ )٤( 


کی ال 100 حور 
۳۹۹ سے کے ا تی 


إلى الوجود الذي يُعطيه حقیقته ليأخذ بنصیبه من الخير» فنة یی ےی 
الحرج فأوجَدّه وکان تنفیسه عنه"؟ إزالة خکم العدم فيه ۱7 موجودٍ سوی الله 
فهو مُمكِنء فله هذه الصفة. فنفس الرحمن هو المعطي صُوَرَ المُمکِناتِ الوجود 
كما أعطى النفش وّجود الحروف. والعالّم کلمات الله من حيث هذا النقس”. 
وقال في الباب (۳۷۱): اعلّم أن الله موصوف بالوجود ولا شيءَ معه 
موصوفٌ بالوجود من الممکنات. بل" آقول: إن الحَن هو عينُ الوجود» وهو قوله 
عليه الصلاة والسلام: «کان الله ولا شيء معه»* یقول: الله موجود. ولا شيء من 


العالم موجود. فذکر عن نفسه بذء هذا الأمر - آعني: ظھور العالّم فی عینه - وهو 


(۱) في (ش): «تنفیسه عند). 

(۲) ينظر: «الفتوحات المکیة» (۲/ .))٥۹‏ 

(۳( «بل» ليس في (ش). 

)٤(‏ أخرجه البخاري في «صحیحه» (۳۱۹۱) بلفظ: «كان الله ولم يكن شيء غیره!؛ و(۷۱۸) 
بلفظ: «كان الله ولم يكن شيء قبله»» ورواه النسائي ذ في «السنن الکبری» (۱۱۱۷) والحاكم في 
«المستدرك» (۳۳۰۷) بلفظ: «کان الله ولا شيء غيره»» ورواه ابن حبان في («صحيحه)» )1١55(‏ 
بلفظ «کان الله ولیس شيء غیره». 
وقال العلامة علي القاري في «الاسرار المرفوعة في الأخبار الموضوعة» :)۳۳٦٣(‏ لکن الزيادة 
- وهي قولهم: «وهو الآن على ما عليه کان» من کلام الصوفية» ويشبه أن یکون من مفتریات 
الوجودية القائلة بالعینیة المخالفة للنص بالمعية في المرتبة الشهودية» وقد نص ابن تيمية 
والعسقلاني على وضع الجملة الزائدة. ۱.ه. 
قلت: وممن نص على نحو هذا ابن عربي حيث قال في «الفتوحات المکیة» (۲/ 5 ۵): ولهذا لم يرذ 
ما يقوله علماء ء الرسوم من المتکلمین وهو قولهم: (وهو الآن على ما عليه کان)ء فهذه زيادة مدر جة 


في الحدیث ممن لا علم له بعلم «كان»» ولا سیما في هذا الموضع. |.ه. 


الرسالة (۱۷) - المسلك المختار ۳۹۷ 


أنه تعالی أحبٌّ أن يُعرّف ليَجود على العالّم بالعلم به عز وجل» وعلم أنه تعالی لا 
يُعلّم من حيث هويّته ولا من حيث يعلمٌ نفسه وأنه لا يحصل من العلم به تعالى 
5 العالم الا آن یعلم العالم أنه لا يعلّة”"2, وهذا القَدر یه يُسكّى «علما»؛ کم( قال 
الصَدَّيقٌ [من البسيط]: 
العَجْرٌ عن دَرَكِ الادراك إدراك 

إذ قد علم أن في الوجود آمرا ما لا يَعلَّمُ وهو اللہ ولا سيما للمُمكنات من 
حيث إن لها أعياناً ثابتة لا موجودةً مُساوقة لواچب الوجود في الارّل. 

ثم قال: فلما اتصف لنا بالمَحبَذ والكَحبة حُکم يُوجب الرحمة» فما خرج عنه 
- شبحانه إلا الرحمةً التي وسعت کل قو فانسحبت علی ‏ جمیع العالّم ما كان 
منه وما یکون إلى ما لا یتنامی» فال صورة قبل نقس الرحمن صورةٌ العماء فهو 
بُخارٌ رحماني فيه الرحمة» بل هو عين الرحمة 

ثم قال: إن جوهرٌ ذلك العماء قبل صُوّر الأرواح» وهي الأرواح المَهیٔمة ثم 
ید واحداً من هذه الصور الرُوحیة بتجل خاصٌ علمي انفش فيه علم ما يكون إلى 
یوم القيامة مما لا تعلمه الارواح المَهیٔمة''. 


(۱) فاعلٌ قوله: «أنه لا یعلَمُ) هو العالّم ولیس الله تعالى» فتفطنْ. 

(۲) قوله: «کما» ليس في (ش). 

)۳( مور ئل تی (الفتوحات المکیة» (۳/ 579 -۳۰). 
وذكر في (5/ ۳۷۳) أن الأرواح المهيمة هم أرواحٌ ما مکی وهم الذين لا عِلمَ لهم بغیر اللہ لا 
يعلمون أن الله خلق شيئا سواهم» وهم الکرُوبیُون المُقرّبون المُعتَكِفُون المُفردون المأخوذون عن 
نشسهم بما اميدق الق من جلاله. 


کے يكائل 100 مورا 
۸ کی انی ا رک رر 


ره و 


ثم قال: رانا شا العالم على ااظبرر والتتیب فارواخ وة إلهية مه 
في صُوَرِ ورية حلقية إبداعية في جوهَر نفس هو العماء» من جُملتها العقل الأول. 
وهو القلم... إلخ". 

وقال في الباب (۱۷۷): ala ESE‏ سی 
الر حم آي: لأنه صورة 00 ظهر. 

قال: وجميع الموجُودات ظهّرت في العماء ب«کنْ» أو باليد الإلهية» أو 
بالیدین لا العمای فظهوزه بالنشس خاصة*. 

قلت: وعلی هذا فالتنكيرٌ في «شيء» في قوله تعالی: متا ی ولا 
لک * [النحل: 4۰] للنوعيّةء آي: سء يُصوّر من العّماء والله أعلم. 

قال: ولولا ورد في الداع «النقس» ما أطلقناه مع علمنا به"؛ أي: لأن اطلاقه 
يُوهِمٌ ما يُنافي التنزيه» وليس كذلك عند المُحقَّقَ؛ لعلمه") بأن الک له الإطلاقٌ 
الحقيقيٌ الذي لا يقابل تقییدہ فلا يُقيّده النَجلّي فيما شاء من القّیودہ فلا يُنافي التنزيه. 


ردنك 


)١(‏ في (ش): «تصل». وضبطت بفتح النون وإسكان الضاد وضم الدال في (ف)» و«النضد» مصددٌ 
«تَضَدَ ینضد) المتاع: جعَل بعضّة فوق بعضء وفي القرآن العزيز: فطلم نید * [ق: ۰ ١]أي:‏ 
منضود وفیه: لج تضُوب ر4 [الواقعة: ۲۹]ء آي: بعضه فوق بعض. 

(۲) ینظر: «الفتوحات المکیة» (۳/ 57 5). 

)۳( في (ش): (وانتشاره!. 

.)۳۱۰ /۲( ينظر : «الفتوحات المكية»‎ )٤( 

.)۳۱۰ /۲( ينظر: «الفتوحات المکیة»‎ )٥( 

)٦(‏ في (ش): «کلا يقال للشيء» وأقوم منه ما في اثنتين من النسخ الاضافیة: «كأن یقال». 

(۷) في (ش): «بأنه». وینظر: «الفتوحات المکیة» (۲/ ۳۱۰). 

(۸) في (ش): «بعلمه». 


الرسالة (۱۷) ۔ المسلك المختار ۳+۹ 


ثم قال: وهذا العَماء أقرّبٌ الموجودات إلى الله الکائن عن نفسه؛ آي: لِمَا 
مر أن أول صورة قبلها نفس الرحمن صورة العماء. 

قال او ای ال ید قرو سمي (الحَق) لأنه غين النس» والنفس 
له حكم الباطن. فإذا'" ظهرَ فله حکم ہو فهو الأول في الباطن» والآخر في 
الظاهر» وهو بکل شيء عليمٌ؛ فإنه فيه ظهَرٌ کل شيء ثم ظهر في عین هذا العماء 
أرواحٌ الملائكة المَهيّمة... إلغ”. 

[خلاصة النقل عن الشیخین]: 

واذا سمحت ما نقلناه من تصوصهما*) وتأمّلتها حتی ظهر لك المراذ منها - 
باذن آنه علمت آنهما لا خلافَ بیتهما؛ لدلالتها* علی آنهما قائلان بان ال 
تعالی - من حي أحَديثه الڈائیُّ وغناه الذَاتييُ عن العالّمين ‏ لیس عِلَّةَ لشيء من 
العالم(؛ إذ لا ارتباط بيه وبين شيء من تلك الحیثیّة؛ لأن الأحديّة ماحية لجمیم 
الاعتبارات» والارتباط بالعالم من الاعتبارات. 

وقائلانٍ بأن مبدئية الحَن تعالى لشيءٍ من العالّم إنما هي من حيث الواجدية 
والألوهية التي هي منبّع الأسماء والصّفاتء ومَشْرّعٌ التب والإضافات. 


وقائلان بأن الصَّادِر الأول هو النقس الرّحمانئٌ الذي هو العماء وهو 


(۱) ينظر: «الفتوحات المكية» (۲/ ۳۱۰). 

(۲) في (ش): «إدا». 

(۳) ينظر: «الفتوحات المكية» (۲/ ۳۱۰). 

)٤(‏ في (ش): «فإذا سمعت ما قلناه من نصوصهما). يريد: الشيخين ابن عربي والقونوي. 
)٥(‏ أي: دلالة النصوص المنقولة عن الشيخين. لا لزوم لهذا التعليق 

)٦(‏ في (ش): «العالمين». 


کی رال 100 مورا 
۳۷/۰ کی یں ا بے 


اوج ود العام المُفا على الحقائق» والرحمة الواسعة للكائنات» وهو الخیال 
اطا المحتق. 

وقائلان بأن هذا را لمُفاض مُشترّك بين العقل الأول وغیرہ!' 
۵ مهد وی ن إلى ما لا يتناهى؛ لكونه صادراً من أحَديَّةِ جمع 
الأسماء المختلفة بالعموم والخصوص والتقابل وغیر ذلك. فلهذا کان قابلا 
لكل صورة. 

وقائلان بأن هذا الوجود العام المفاض موجودٌ في الخارج)؛ لأن هذا 
الوجود هو العَماءُ كما تبيّن! ولا شك في أن العماء موجود في الخارج؛ لأنه 


(۱) قال الجرجاني في «التعريفات» (ص: ۱۱7): «الروح الأعظّم»: الذي هو الروح الإنسانيء مَظِهَرٌ 
sit: 2 5 “1‏ کے 7 5 کے بو 

الذات الالهية من حيث ربوبيتهاء ولذلك لا يمكن أن يَّحومَ حولها حائم» ولا يروم وَصلها رائم. 
ولا یعلَمُ کنهها إلا الله تعالی» ولا ينال هذه البغیة سواہ وهو «العقل الأو لانو( الحقيقة ا 
و«النفس الواحدة)» و«الحقيقة الأسمائية»» وهو أول موجود خلَقَهُ الله على صورته وهو «الخليفة 
الأکبراء وهو «الجوهر النورانيّ»» جوهريته مظهرٌ الذات» وئورانیته مظهرٌ علمهاء ویسمّی باعتبار 
الجوهرية: «نفساً واحدة»»؛ وباعتبار النورانية: «عقلاً ولا وكما أن له في العالم الكبير مظاهر 
وأسماءٌ من: «العقل الأول». و«القلم دص 20" اا الکلیة». و«اللوح المحفوظ). 
أهل الله وغیرهم. وهی «(السر) و«الخفاء» و«الروح» و(القلب) و«الكلمة» و«الرزوع» و«الفوّاد» 
و«الصدر) و«العقل» و«النفس». أ.ه. 
وقال (ص: :)۱٥٥١‏ «الْقَاب»: القلّم. وهو العقل الأول» وُجد آولاً لا عن سبب؛ إذ لا مُوجِبَ 
للفیض الذاتی الذي ظهر أولاً بهذا الموجود الأول غيرٌ العناية» فلا یقابله طلب استعداد قابل قطعاً 
فإنه آول مخلوق إبداعي» فلما كان العقل الأول آعلی وأرفع مما وُجد في عالم القدس سمي 


ب«العقاب» الذي هو آرفعغ صعوداً في طیرانه نحو الجر من الطیور. اه. 


الرسالة (۱۷) ۔ المسلك المختار ۳۷۱ 


ال>حابُ الرّقیق) وان لم یکن شبيهاً به من کل وجه؛ لقوله :ما فوقه 


مواء وما تحتّه هواء»") والسحات فوقه هواء وتحّه هواء. 


ثم لیس مَعنی عُمومه الكُلَيّةَ حتی یلم أن لا یکون موجوداً في الخارج» بل 
المراد عمومٌ تعلقه بالحقاتق - ما کان منها وما کرت بالاقتران بها بخسبها علی 
وَفق ما سبّق به العلم الارَلي من الحکیم العليم» ومعلوم أن عمومّه بهذا المعنی لا 
ينافي كوته موجوداً في الخارج» وباله التوفیق ذي المَعارج. 


(۱) ینظر: «غریب الحدیث» للخطابي (۳/ ۲ ۲). و«العماء» في «غريب الحدیث» للقاسم بن سلام 
(۲/ ۸): السحاب الابیض» وفي «تهذیب اللغة» للأزهري /٦(‏ ۲۰۰): السحاب المرتفع» وفي 
(مقاییس اللغة» لابن فارس 09 السحات الكفيف المطبق. وهو في کثیر من المصادر: 
السحاب دون تقييد بوصف. 


(۲) تقدم قریباً. 


هرهس رسائل ا 
VY‏ 5 الیم أمككلا *” 


2 


م 2 ر ر ر 
وصل 
[في توجیه القول المسوول عنه للشیخ مُحیي الدین بن عربي] 

وأما وجه نسبة الشیخ مُحيي الدين - قدس سره - من یقول بأن الواحد من كل 
وجه لا يصدّر منه إلا الواحد؛ إلى الجهلء فيظهّرٌ من نقل نُصوصه في هذا المعنی. 

قال فى «مقدمة الفتوحات»: 

اا اع الوا له کا .وعد لآ الاح رتا ننه كه هو على هذا 
الوصف أم لا؟ في ذلك نظر للمنصف... 

إلى أن قال: وكل فرقة من الفِرّق ما تخلصت لهم الوحدة من جميع الوجوہ... 
فإثبات الوحدانية إنما ذلك في الألوهيّة؛ أي: لا إله إلا هو وهو صحيحٌ مدلول 
عليه. انتھی''. 

وحاصل المقصود منه: أنه لو كان ثمّة من هو على هذا الوصف مُوجداً لصح 
أنه لا يصدّر عنه إلا الواحد لكنه ليس كذلك عندهم؛ لأن الخگماء القائلين بهذا 
القول قائلون بأن الأول تعالى تلحقه نِسَبٌ وإضافاتٌ وسلوب ولهذا ألرَّمَهُم الشُیخ 
فى مقدمة «الفتوحات» فقال: 

مسألة: قول القائل: إتما ود من المعلول الأول الكثرة - وان كان واخداً۔ 
لاعتبارات ثلاثة رجات فيه» وهی: علتّه۱ و وامکائه فنقول لهم: ذلكم 
يلرّمُكم في العلة الأولى - أعني: وجود اعتباراتٍ فيه وهو واجد ‏ فلم متعتم أن 


.)57 /۱( ينظر: «الفتوحات المكية»‎ )١( 


(۲) في (ش): «عقله»» والكلمتان معاً في جميع النسخ الأخرى. وأثبت ما يوافق مصدره. 


الرسالة (۱۷)۔ المسلك المختار رھ 


یصدر عنه |لا واحد؟ فاما أن / 7 پا 
واحد عن المعلول الأول وإنهم غير فائليرة بالامرین. ا 
وحاصله - كما هو مذكورٌ فى الکتب الکلامية -: أن هذه كلها اعتبارات عقليّة 


۶ هع 


و 


لا تصلح له للأعيان الخارجيّة» فان جعلت شروطا تختلف بها أحوال العلة 
انجة آن یقال: ان(" مثل هذه الاعتبارات من السُلوب والاضافات لاحقة للمبدا 
الأول» فیلرمُ أن يجورٌ بحسبها أن یکون الک تعالی مصدراً لامور مُتعدّدة» فاعتباة 
الاعتبارات شُروطاً في المعلول الأول دون المبدأ الأول تحكّمٌ؛ مع مارم من ذلك 
ا كر الى تعالی - من حیث اعد لا الا للاعتبارات وغناه لت 
عن العامین - عِلَةً موجبة بالات للمعلول وأن لا يكون فاعلاً بالاختیار وذلك 
تحال عند امج اس قال لئ دس سژّه-في الباب (۱ 641 ما آقول: ان 
الكو هل للب اولي كما مل از ای فزن تھ ھا العو اس زان 
القائل بذلك ما عرّف الوجود ولا من هو الموجود! انتهى. 

وایضاخه في المقدّمة حيث قال: 

مسألة: من وجب له الکمال الا والغنی الا لآ كو عله لشيء؛ لال 
يودي کوئه علةَ إلى التو قف علی المعلول)؛ آي: لن العلة والمعلول متضایفان 
وهما متکایفان ذهناً وخارجا فلا غنی لأحدهما عن الآخر. 


)١(‏ في (ش): «تلزموا». 

(۲) ينظر: «الفتوحات المکیة» (۱/ 8۲). 

(۳) في (ش): «آن يقال لها». 

€3 رقم الباب في النسخ كلها (٤٤)ء‏ والتصویب من مصدره. ينظر: «الفتوحات المکیة» (4/ 4 ۵). 
)٥(‏ ينظر: «الفتوحات المکیة» (۱/ 57). 


کہ را 


ولج 


2 ص 
4 ۳۷ کی یں كير | 


هک زد شیر 
قد تق الااضافات. 

انام لس تی 
ھو أي: المستحى: وهوذات اله تعالی - طلبّھا؛ ای الألوهيّة والمألوه ‏ أي: 
المُتائر من الأسماء الإلهية ‏ يطلْبها؛ أي: الألوهيةً» وهي تطلبّه» والذًات غنيةٌ عن كل 
شيء. انتھی''' 

وقال في كتاب (المَجلات) في تجلی العلة: رایت لحَلاجٌ في هذا التجلّي. 
فقلت له: یا حلاج هل يصحٌ عندك عله له؟ وأشرث فتبسّم وقال لی: تريدٌُ قول 
القائل: یا عِلّة العل يا دیما لم يرّل؟! قلتُ له: نعم! قال لي: هذه قولة جاهل! اعلّم 
أن الله تعالى خكقٌ العِلّل» ولیس بعِلّة» كيف بقل العلَ تن كان ولا شيء؟ لو كان 
عِلَةَ لارتبط بالعالّم» ولو ارتب لم يصح له الکمال تعالى الله عما یقول الظالمون 
علوٌاً كبيراً! فقلتٌ له: هکذا آعرفه قال لي: هكذا ينبّغي أن يُعرّف. انتهی() 

وقال فی كتاب «شجون المسجون» في سياق الرد على الفلاسفة: وأنگروا أن 
يكون الله تعالى فاعلاً على الاختيار . 


وقال بعده: لأنّ واجب الوجود عندكم عِلّة لا فاعلٌ بالاختيار“. انتهی. 


(۱) ینظر: «الفتوحات المکیة» (۱/ ۲ اه ات كلها لدرخ من الکورانی رحمه ال 

(۲) ینظر: «التجلیات الالهیة» لابن عربي (ص: ۳۸۲۔٢‏ ۳۸). 

( في (ش): «الاعتبار». 

(6) في (ش): «بالاعتبار». والخطاب للفلاسفة في معرض الرّد علیهم فيما ینقله ابن عربی من ملخص 
مظفر بن سنان-ولم آعرفه-في الد على الفلاسفة. يُنظر: «شجون المسجون وفنون المفتون» لابن 
عربي (ص: 1۹). 


الرسالة (۱۷) - المسلك المختار ۳۷۵ 


وقال في الباب (۵۵۸) [من الوافر ]: 


له خکم الارادة في ژجودي ‏ هو المختار یفعل مايش" 

وقال في الباب (۵۵۹): لو كان علةً لساوَقَهُ المعلول في ال جود وقد تأخره 
فقت الاسم (المقدم) وا 10 

وقال في الباب (٢٥۳)۔‏ بعد تمهيد -: ولولا ذلك ما صح للعالم ابتداءٌ في 
انخلق» وکان العاّم ان تھا اس ھا بصحیح في ا 
4708 لاز لضاف قاد آي: متمگر من زیجاد النجكوه لکن له آن 
يظهرٌ في صورة إيجاده وأن لا یظهر. 

ثم قال: قد تقدَّم العدّمٌ للمُمكنات نعتاً نفسيًاً“؛ لأن المُمكِن يستحيل عليه 
الوجود أزّلاًّ فلم يبق إلا أن يكو أَزَّلِيّ العدم... وساق الکلامٌ في ذلك إلى أن 
قال: ومّن لم یکَنْ له هذا الإدراك فقد خرم العلم والمعرفة التي أعطاها اله 
ال شاه این 0 

وإذا سمعت ما نقلناه من کلامه قَدِّسَ سره - وتأمَّلئَه ظهر لك أن ایح يقول 
ان الجن تعالی دهن سیک خد الات لیس ميدأ لشيء من العالم بل من 
حيث مرتبة الأسماء الطالبة للعالّم لظهور آثارها فيه. 


(۱) پنظر: «الفتوحات المکیة» /٤(‏ ۱۹۸). 

(۲) هذا القول لیس في (ش). وینظر: «الفتوحات المکیة» (5/ ۳۳۲). 
(۳) قوله: «لله» لیس في (ف). 

(( في (ش): «نفیا». 

.)۲۵۵ ۲۵ /۳( پنظر: «الفتوحات المکیة»‎ )٥( 


)٦(‏ فى (ف): «آحدیته». 


کہ را 


الب 


کی یی 
٦‏ ۳۷ کہ یں كير | 


ومعلومٌ أن القائل بأنه لا یصدُر من الواحد-من کل وجه إلا الواجد قائل بأن 
ال ال خا لا عا وارلا تلا 

ويلرَمٌ من ذلك أن يكون الحَق تعالی-من حيث الدات-مُرتبطاً بالعالے؛ 
لا من حيث اعتبارات الأسماء والصفات: ويلرّمٌ من ذلك أن لا يصح له 
الكمال الذّاتيُ والغنى الذّاتيّ عن العا مين» لکن اللازم باطل شرعاً وكشفاً 

5 ع ٠.‏ > ۹۹ 7 2 8 و 2 0 ۶ 

بل وعقلاً أيضاً! لأن الحَقّ تعالى عند الخْگماء کامل بالذات") أيضاً؛ فإنهم 
قالوا: الأول_تعالى_تاءٌ وفوق التسام» أما الأول فلخصول كل ما من شأنه 
أن يحصّل له وأما الثاني فلإفاضَتِه على الغير کل مایْمکن حصوله بحسب 
استعداده. ا 

وظاهرٌ أن من قال في الله تعالی قولا باطلاً شرعاً وكشفاً بل وعقلاً أيضاً کان 
جاهلا ہما تسح الذّات العليّة من الکمال» وان ظر أن ذلك هو الكمال اتام 


د 
e‏ 
جا 


)١(‏ فى (ش): «الذات». 

(۲) من قوله: «آما الأول» إلى هنا لیس فی (ف). 
وقد نقل الفخر الرازي قول الحکماء وشرّحه في غير موضع من «تفسیره؛ يُنظر على سبیل 
المثال -: «مفاتیح الغیب» (۱/ ۲۰۰) و (۲۵/ ۱۳۱). 


(۳) في (ش): «یستحق له». 


الرسالة (۱۷) - المسلك المختار VV‏ 


[في الرّد على ابن سينا في قوله بامتناع صدور الکثرة 
من المبدأ الأول بلا واسطة] 

يتأنّى إلزامُ ابن سينا في قوله بامتناع صدور الكثرة من المبدأ الأول بلا واسطت 
وفی قوله بأن المبدأ الأول عِلَّةَ موجبة بالات للمعلول؛ بما هو مذكودٌ في كلامه: 

آما الأول: فلأنه قال في «الإشارات»: إن كل ما یعقل؛ فإنه ذات موجودة تتقرّر 
فيها الجلایا العقلية تقر شيءِ في شيء آخر(. 

ثم قال: إن واجب الوّجود لمّا كان یعقل ذاّه بذاته» ثم یرم قيوميّته عقلاً بذاتِه 
لذایه أن يعقل الکثرة؛ جاءت الكثرةٌ لازمة متأخرة» لا داخلۃً في الات متقوّمة بهاه 
وكثرة اللوازم من الذّات مباينة [أو غيرٌ مباينة] لا تثلم الو حدۃ'''. 

قال الشارح المُحقق: والحاصل”": أن الواجب واحد. ووحدتّه لا تزول بكثرة 
ےی انت تال زونه 

ثم قال: ولا شكٌ أن القول بتقریر٩)‏ لوازم الأول في ذاته قول بکون الشي 
الواجد فاعلاً وقابلاً معاً» وقول بكونٍ الأول موصوفاً بصفات غير اضافية ولا 
سلبیة... إلى آخر اعتراضاته"*. 


.)۲۷٢ /۳( ینظر: «الاشارات والتنبیهات» بشرح الطوسي‎ )١( 

(۲) ینظر: «الاشارات والتنبیهات» بشرح الطوسي (۳/ ۲۸۳ -۲۸). وما بين معکوفتین منه. 
(۳) زاد في (ش): «فیه». 

(4) في (ش): «يتقرب»» وفي باقي النسخ: «بتقرر». وأثبت ما في مصدره. 

.)۲۸۳ ۲۸۲ /۳( ینظر: «الاشارات والتنبیهات» بشرح الطوسي‎ )٥( 


کے ورین 
۳/۸ سے کے ا لح 


والمقصود: أنه تصريحٌ بأنه يلرّمه القول بتعدّد الجهات الغیر الاضافية في 
الأول تعالى المستلزم لبُطلان كونه واجداً من کل وجه» ولجّواز صدور الكثرة منه 
تعالى بلا واسطة. بل يلرّمه القول بصدور الكثرة منه تعالى بالفعل دفعة؛ لأن علم الله 
تعالى بالأشياء دفعي وان كانت الأشياء بمقتضى الحكمة الإلهية مترتبة في ذواتھاء 
وقد قال في إلهيات «الشفاء»: هو يعقل الأشياء دفعة من غير أن یتکثر بها في جوره؛ 
أو يتَصوّر في حقيقة ذاته بصوّرها. انتهی() 

أي: من غير أن تكونَ تلك الصور داخلةً في الذَّاتء فما نفی إلا کون 
الأول متصوّراً في حقيقة ذاته بصورها؛ أي: کوتّها داخلة في الذات؛ كما نفاه في 
«الاشارات»» ولم ینب ما الترَمَهُ في «الاشارات» من صحة قیام الكثرة به تعالى؛ 
إذا لم یتکثر بها في جوهره فقد لزمه القول بصٌدور الكثرة منه تعالى بلا واسطة 
دفعة؛ مع بقية الاعتراضات التي أورّدّها عليه الشارح. 

فان قلت: القول بتوافق کلامیه في «الشفاء» و«الإشارات» مخالف ما حكم 
به الأستاذ جلال الدين الدَّوانيُ من تخالفهما؛ حيتٌ قال في «شرحه» ل«العقائد 
العضدیة المُسمَّاة «عيون الجواهر»: ظاهرٌ عبارات «الإشارات» يشعر بأن الصور 
العلمية قائمة بذات الخ تعالی» لکن قد صرح في (الشفاء» بنفيه؛ حيث قال: 


هو يعقل الأشياء دفعة من غير أن يتكثر بها في جوهره» أو يتّصوّر في حقيقة ذاته 


(۱) ينظر: «الشفاء» لابن سينا (۱۰/ ۳۱۳). 
(۲) في (ش): «ولم ینفعه». 
(۳( اعیون الجواهر) للعضد الاايجي واشرحه) للجلال الدواني كلاهما مفقود. والله تعالى أعلم. 


الرسالة (۱۷ - المسلك المختار ۳۷۹ 


قلت: ليس في هذا الکلام تصریخ بنفي القيام بذاته تعالی؛ إذ ليس فيه إلا نفي 
أن يتكثر بها في جوهره أو يتَصوّر بصُورھا في حقيقة ذاته» والمفهومٌ المتباوژ من 
هذه العبارة نف كونها أجزاءً» لا نفي كونها لاء ولا يتضحٌ هذا حق الاتضاح إلا 
بنقل ما يحتاج من كلامه في هذا الفصل. 

فنقول ‏ وبالّهالتوفیق -: قال في الفصل السابع من المقالة الثامنة في الإلهيات: 

الأول تعالی يعقلٌ الأشياءَ دفعةً واجدة» من غير أن یتکثر فی جوهره بهاء أو 
يتصوّر في حقيقة ذاته بصوّرهاء بل تفيض عنه صُوَّرُها معقولة. 

ثم قال: واعلم أن المعنی المعقول قد يؤخذ من الشيء الموجود؛ كما عرض 
أن اه ضرف لد اله اا وال کر انت و سوه 
المعقولة غيرٌ مأخوذةٍ من الم وجُودةء بل بالعكس كما أَنّا نعقل صورة بنائيّة نخترعهاء 
ثم [تكون تلك الصورة المعقولة محرّكةٌ لأعضائنا إلى أن] تُوجدھاء فلا تكون 
اہ لان لگ E‏ الكل إلى العقل الأول الواجب 
الوجود هو هذا"؛ فإنه یعقل ذائّه وما توجبه ذائه ويعلمُ من ذاته كيفيةَ کون الخبر 
في الکل» فتتبع صورته المعقولة صورة الموجُودات على النظام المعقول عنده» فهو 
عالِمٌ بكيفية نظام الخیر في الوجود وأنّه عنه عالِحٌ بأن هذه العالميّة يفيض عنها 
ار جود علی الترتیب الذی یعقله رھاظ 

ثم قال: ولا تظنّ أنه لو كانت للمعقولات عنده صورٌ وكثرة”"» كانت كثرة 
الصور التي يعقلها أجزاء لذاته» وكيف وهي تكون بعد ذاته؟! 


)١(‏ في (ش): «هو ذاته»» والتصويب من مصدره. 


2 في (ش): «صور ولا كثرة»» والتصويب من مصدره. 


ہیی ال تلا کےا 2 
۳۸۰ کی نی 5 لک 


ثم قال: فبقي لنا النظرٌ في حال وجودها معقولة آنها تکون موجُودة في ذات 
الأول کاللوازم التي تلحقه. أو یکون لها جود مُفارق لذاته وذاتِ غيره [کضور ] 
مفارقة على ترتیب. [موضوعة] في صقع" الربوبية» أو من حيث هي موجودة في 
عقل أو نفس إذا عقل الأول هذه الصور أو قُسمت في یه" کان» فيكون ذلك 
العقل أو النفس كالموضوعة لتلك الصور المعقولة وتكون معقولة له على أنه فیه. 
وی له ا غل غه وتا الأول هن ذانه انس لباه رن سح 
تلك المعقولات ما المعقول منه أن الأول مبداً له بلا واسطة بل يفيض وجوده عنه 
رت لسلست | تسيل | همعط كيو يض یات 

ثم قال: فإذا جعلت هذه المعقولات آجزاء ذاته عرّض تک وان جعلتها9) 
لواحق ذاته عرّض لذاته أن لا یکون عنه من جهتها واجت الوجود لِمُلاصقته 
مُمکن الوؤجود. وإن جعلتّها أموراً مفارقة لكل ذاتٍ عرضّت الصورٌ الأفلاطونية. 
أي: وأنه قد أبطّلّها في فصل مستقل في آخر المقالة السابقة. 

وان جعلتھا موجودة في عقل ما عرض أن صدورها عن الأول تعالی لیس 
على ما قلنا من أنه إذا عقل خيراً ُجد”؛ لأنها نفس عقله للخيرء أو يتسلسل الأمر 
لأنه يحتاج أن یعقل آنها عُقلت» وكذلك إلى ما لا نھایۃً له» وذلك محالٌ فهي نفس 


)١(‏ في (ش): «في صفة»» والتصويب من مصدره. 
(۲) في (ش): «أيهما»» والتصويب من مصدره. 

(۳) في (ش): «فهو نقیض)ء والتصويب من مصدرہ. 
)٤(‏ في النسخ: (جعلھا)ء والتصويب من مصدره. 


(۵) في (ش): «من إنه إذا عقلّها خیراً أو وجّدھا)ء والتصويب من مصدره. 


الرسالة (۱۷) ۔ المسلك المختار ۳۸1 


فإذا قلنا: لماعقلها و جدت ولم يكن معها عقل اَحَر ولم يكن وُجودھا 
الا تعقّلات؛ فانا ون کات قلنا: لانه عقلها-آو لاٹھا وجدت عنه وجدت 
هي و 

وتحریر هذا الأخير أن یقال: وان جعلها موجودة في عقل عرض أن صَدورّها 
عن الأول لیس على ما قلنا من أنه تعالی یعقل نظام الخیر ولا فتتبع صورئه 
المعقولة صورة الوجودات؛ لأنها نفس عقله للخیر؛ إذ لم یسب لها صُوّرٌ معقولة 
عنده حتى تكون هذه تابعةً لهاء مع أنه قد تقرّر أن الح تعالی يعقل ذالّه وما تُوجبه 
ذالهہ ثم یوجدہہ وإذا كان العقل وما فيه من الصور لم يسبقٌ لها صُورٌ معقولة عنده 
تعالی؛ کان العقل وما فیه من الصور المعقولة نف عقله للتی فنکون کا نا قلنا: 
اه عقلها عقَلھا... إلخ؛ أي: يلرّم تعلیل الشيء بنفسه» وهو باطل» بخلاف ما إذا 
سبق لها صور معقولة عنده؛ فإنه حینئذ يقال: لأنّه عقَلَھا عنده على هذا اوت 
أوجَدَها على هذا الترتيب» وهو صحيح. 

وأما على القول بأنها حال كونها معقولة لا وجد إلا في عقلء فيلرّم أحد 
الأمرين: إما تعلیل الشيء بنفسه أو التسلشل؛ لأنه إن لم یسب لها صُوّر معقولة 
فهو الأول» وان سبقت فهو الثاني؛ لأن الصور لا يصح أن تكون في غير عقل؛ لأنه 
خلافٌُ الفروض» ووّجودها فيه محتاجٌ إلى تعقل آخر سابق» وهكذا إلى غير نهايق 
والله أعلمء وبالله التوفيق. 

ثم قال: فی آن تجتهد پل تی التخلص عن هذه الشبهةء وض آن لا 
تکثر ذاته» ولا تبال بأن تکون ذاته مأخوذة مع إضافة ما مُمکنة الوجود؛ فإنها ‏ من 


(۱) ينظر: «الشفاء» لابن سينا (۱۰/ ۳۳ -۳۱۵) والاستدراکات منه. 


ہیی رسال کے نا 
۳۸۲ سے ہت ام 2+27 


حت هي علة لو جود زید -لیست بواجبة الوجود. بل من حیث ذاتها. انتهى”" 

والذي يفهّم من هذا الکلام هو أنه اختار الاحتمال الثانی» وهو أن تلك الصورَ 
لواحتق ذاته؛ لکونه تصدّر للجّواب عما یرد عليه بقوله: «ولا تبال...» إلخ؛ أي: إن 
ذلك غير مُضرٌ؛ لأنه نما يلرم على تقدیر کون الات مأخوذةٌ مع إضافةٍ ماه لا من 
حيث هي هي» فاللازم غير محذور والمحذور غير لازم. 

وکلّما كان مختاره هذا الاحتمال الثاني؛ كان المرادٌ بقوله: «من غير أن يتكثر 
في جوهره بها ...ا إلخ تفي الاحتمال الأول؛ أي : نفي كونها أجزاء لا نفي الارتسام 
مُطلَقا ولا شك أن الصفاتِ متأخرةٌ عن الذَّات تابعة لهاء فلا تتكثر الذّات فی جوهره 
بهاء ولا يتصوّر في حقيقة ذاته بصُوّرها؛ لتحقق الذَّات بدونها. 

وعلی هذا فقو له «أو يتصوّر...) إلخ» «أو» فيه بمعنى «الواو»؛ على حد قول 
الشاعر [من الکامل]: 


إلى حمامّتن او نصفه فد 


النسخ هنا: «ویتصور بالواو أيضاًء فالعطف للتفسیر؛ إذ لو كان «أو» للتقسیم 
مراداً بإحداهماء فنفي کونها أجزاءً بالاخر نفي الارتسام لزم أن یکون مختاژه 
أ حل الاحتمالین الباقیین ۰ لانحصار ات عندہ في أحل هد واللازم باطل؛ لأنه 


(۱) ينظر: «الشفاء» لابن سينا (۱۰/ .)۳٦٣‏ 
)۲( ینظر: «مغني اللبیب» لابن هشام (۱/ ۲٦‏ 
(ص: ۱۵۳)» وهي كذلك روایة البيت في «دیوان النابغة الذبياني» (ص: ۱6). 


الرسالة (۱۷) - المسلك المختار FAY‏ 


ابطلهما: ما الم الأفلاطونية ففي فصل مستقل معقود لذلك. واما الارتسام فى 
عقل ففي هذا الفصل من غير تعرض للجواب عما يرِدُ علیهما؛ فظهر أن المراد نفي 
کونها أجزاءً؛ كما صرح به فيما مر نقله من قوله: «ولا تظنّ أن الصور الكثيرة التي 
یعقلّها تكو آجزاء لذانه... إلخ. 

وإذا بطل الاحتمالاث الثلائة فلم يبق إلا الاحتمال الذي تعرّض للجواب عما 
یرد عليه وهو الارتسام فهو المراد في «الشفاء» ک-«الاشارات» وبالله التوفیق العلیم 
العلام۱. 

وآما الثاني فلأن صاحب «المصباح)» نقل عنه أنه قال في «الاشارات»: 
الشيء-من حيث هو مو ۔إن اقتضى أمراً معيّناً یک ون محتاجاً إليه بذاته فلا 
يُوجد بدونه. انتهى”". 

وقد قال في إلهيات «الشفاء»: وال لذاتها تكون موجبةً للمعلول ۳ وال 
تعالى عنده عِلَة'“ موجبة بالات للمعلول الأولء فيلرّم أن يكون كماله الذَائىّ 
موقوفاً على المعلولء واللازمٌ باطل شرعاً وكشفاء بل وعقلاً آیضا؛ لما" تبن أنه 
تعالى كاملٌ بالذات وبالله التوفيق نور الأرض والسماوات. 


)١(‏ من قوله قبل صفحات: «فإن قلت: القول بتوافق كلاميه» إلى هنا لیس في (ف). 
(۲) النقل عن «الإشارات» لابن سينا في «مصباح الأنس» للفناري (ص: .)١55‏ 
(۳) ينظر: «الشفاء» لابن سينا (۱۰/ ۳۷۳). 

)٤(‏ قوله: «علة» لیس في (ش)ء وهو في أخواتها. 

)٥(‏ في (ش): (کما). 


و کال کے نا 
۳۸۹ کوٹ وہ این 


وو 


وصل 
[تصريحُ نصوص الشيخ مُحبي الدين ابن عرّبي بخدوث العالّم] 


قد تضمّن ما نقلناه من نصوص الشّيخ ‏ فقس سره - التصريحٌ بحُدوث العام 


ری مھ ہے 
a‏ مکن يستّحيل عليه الوجود رل فلم يبق إلا أن يكون رل 
)۱( 

العدم ۱ 


ومنها قو له: والعالم ميحد والله کان ولا شىء معه؛ وإنه أمرٌّ ثابتٌ بالشرُع 
والكة : ۳ 

أما الشرع فآقرب ما یستّدل به بهذا الحديث المذکور آنفاًء أعني: «کان الله 
ولاشیء معه» وهو رواية غير البلخاری» وامتارواية البّخاری فی کتاب بدء 
الخلق من «صحیحه» فبلفظ: «کان الله ولم یکن شیءغیره» ورواية الحافظ 
أبي بكر آحمد بن إبراهيم بن إسماعيل الاسماعيلي في «مُستده الصحيح» الذي 
و سوج سو ل : «کان الله له قبل کل شيء 1 والمال 

وأما الکشف. فلما مر من قوله: ومن لم يكُنْ له هذا الإدراك فقد خرم العلم 
والمعرفة التی آعطاها الشهود والکشف(*. 


(۱) ينظر: «الفتوحات المکیة» (۳/ ۲۵۵). 
(۲) ينظر: «الفتوحات المکیة» (۲/ ۳۹۱). 
(۳) «صحیح البخاري» (۳۱۹۱). 

.)۲۵۵ /۳( ينظر: «الفتوحات المکیة»‎ )٤( 


الرسالة (۱۷) - المسلك المختار ۳۸0 


[معنی کون العالّم مُحدّثاً] 

ومعنى کون العالّم مُحدَّثاً: أنه كان بعد أن لم تكن بعديّة زمانيّة متوهّمة؛ 
اي: بعدية لا سا لد ا ل۱) في مان اس ےفکر 
الیوم عن الامس. 

فان قلت: ال مان من الاشیاء المّمکنة فان کان عدت متقدّماً على و جوده قدا 
زمانیاً لزم أن یکون الرّمان موجوداً حال عدّمه» وهو مُحال. 

قلتُ: لا یلرّم ذلك إلا إذا كان عدّم الرّمان المُحقق - الذي هو مقداژ حركة 
الفلّك ‏ متقدّماً على وُجودہ في زمانِ مُحقق» وأما إذا كان في زمانٍ موهوم فلا. 

والژمان هنا رهم والدليل عليه قول ول في «صحیح البخاري»: «كان الله 
ولم ین شيء غیژه»؛ فان الرّمان المدلول عليه ب«کان» هنا توهمي» ولا لكان آخرٌ 
الحديث مناقضاً لأوّله؛ لأن الرّمان المُحقق شي مع أنه مقداژ الحركة المستلزمُ 
للمتحرّك الذي هو الفلك المستلزم للعقل الأول الذي هو لت عندهو”". وهذه 
E ۶۰۳"‏ 

وقد دلّ الحديث على نفي الغیر أَزّلاً مُطلَقَا فلو كان الزّمان غيرَ وهمىٌ لزم 
أن لا يصح نفي الغير مُطلّقاً آزلا؛ لوجود هذه الأشياء المغايرة» لکن اللازمَ باطل 
بنص مَن لا ينطق عن الهوی إن هو إلا وحي يوحى» والوحي محال عليه التناقض 
والخطأء فالملزومٌ مثله» فالرّمان المدلول عليه ب«كان» توهمي» والتوهميٌ لا يُنافي 
نفيّ الغير مُطلقا رل 


(۱) الحرف «لا» ساقط في (ش). 


(۲) أي: عند الفلاسفة. 


۳۹ 
روت كال 
۸ کون جر الیل | او رفا 


وإذا صح نفیُ الغیر مُطلَقاًأرَلاً کان الرّمان لمحت اذ نا سن ال کر 
أي: إن عدَمَه متقدّمٌ على وُجودہ لا في زمان مُحقق تقد تقذماً یستحیل معه اجتماغ 
المتقدم والمتأخر بلا لزوم محذور ۷ لق سوت 
الحرکة والمتحر والعقل الأول آیضاً بهذا المعنی؛ لآن الکل اغبا نويات التوفیق 
ُتلب الليل والنهار. 


[في الردٌ على من زعم أَنْ خدوت العالّم تعطیل للجُود الالهی] 

لا یلرّم من القول بخدوث العالم حُدوثاً ز مان بالمعنی المذکور تعطیل الجود 
الالهي كما یزعمه القاتلون بقدم العالم؛ لأن الجود عرّفوه بأنه: إفادة ما ينبّغي لمن 
ينبّغي لا لعوّض ولا لَعْرّض”" 

وقد تین أن العالم مُحدَّث بالنص الصحيح» والكشف الصريح. المؤيّد 
بالشرع المعصوم عن الخطأء وهو عي الدليل على أن إفادة الوجود للعالے ۔ 
فیما لا یزال-هو الجود الذي هو إفادة ما ينبّغي لمن ينبّغي؛ لموافقته الحكمة 
من حيثٌ إن الإفاضةً بحسب الاستعداد لا الإيجادٍ في الأرّل؛ لأن العام لو كان 
مُستعدا في الأازّل لافاضة الو جود عليه لافادة ای الوجود بجوده؛ لانه تعالى 
جوادٌ بالاتفاق, لکنه لم پوجده" في الارّل شرعا وکشفا؛ فلم يكن مُستعدا 


للوجود في الا رل 


.)۸۶ في (ش): «لعروض ولا لغرض». وينظر: «التعريفات» للشريف الجرجاني (ص:‎ )١( 
في (ش): «يوجد).‎ )۲( 


الرسالة (۱۷ - المسلك المختار FAY‏ 


وکلما كان کذلك؛ لا يصح أن یکون الایجادٌ في الارّل جودا؛ لأن إفاضة 
الوجود على غير المُستعِدٌ له لا يُوافق الحکمة فلا يصدق عليه أنه إفادة ما ينبغي 
لمن ينبّغيء بل الجود”" هو الایجاذ فيما لا یزال؛ لأنه الموافق لحكمة الحكيم ذي 
الجلال. فانقلب التعطیل عليهم» وبال التوفيقٌ الکبیر المُتعال. 


[فی علاقة اليلّة بالمعلول عند الفلاسفة] 


ذهب الوِلَیُون إلى أن العالّم ‏ وهو ما سوى الله تعالى وصفاته من الجواهر 
والأعراض - حادث؛ أي: كائنٌ بعد أن لم يكُنْ بَعديّة حقيقية» وهي التي لا یجامم 
بل فيها البَعْده وهذا هو المرادٌ ب«الحُدوث الرّماني). 

ولهذا يقول المتكلمون: «العالم حادث»؛ أي: کائن بعد أن لم يكن بعدية 
زمايّة بالمعنی المذکور والحَق تعالی عنّهم قد معان الغا لابا اتل 
هو ق سادس من التقذم غير الاقسام الخمسة المشهورة"» وما بسر نة «تقلماً 
وی تون يا لا یجامع فيه المتقَدمُ المتأخر؛ لتقدم بعض آجزاء الرّمان 
على بعض؛ فانه تقدم لا يُجامِعٌ فيه المتقدّمٌ المتأعن ولیس بزمانی؛ لعدّم وُقوع 
المتقدم في الزمان. 


)١(‏ في (ش): «الوجود». 

(۲) هذه التبصرة ثم ما بعدّها؛ من التذكرة» والتأييد» والتوجیه والتنبيهين» كلها ليست في (ف). 

(۳) التقدم عند الحکماء خمسة: التقدم بالعلية» والتقدم بالذات والتقدم بالزمان والتقدم بالشرف» 
والتقدم بالرتبة. ينظر: «شرح المواقف» للجرجاني /٦(‏ ۰-۲۷۸ ۲۸۰). 


رح ہے ۳2 
2 رال 
۳۸۸ سا اک ناك کوان 


والحكماء عون تقذم ده تعالی على العالم آیضاً «نقدماً دای لکن لا 
بالمعنى المراد للمتکلمین؛ فإن التقدم الذاتيّ عندهم يُجِامِعٌ المتقدّمٌ فيه المتأَحْرَ 
بالرّمان» وإنما يسبقه بالذات ولهذا قالوا بأن العالّم مُحدّث بالحُدوث ادا آي: 
إنه مسبوقٌ بوٌجود الفاعل سبقاً ذاتياًء وهو تقدم المحتاج إليه على المحتاج» وهو 
يستلزم 2 عدّمه على وجوده تقدّماً بالذًات 07 نأل مان 

ال لفیلس وف بر نص مهن سين می عو لمع 
الثانی» ذ في «الفصوص؟ ما نصه: 0 الما المعلولة لها عن ذاتها أن ل 
ولها عن غیرها آ E ٤+‏ دق اس عن الاك 
فللماهيّة المعلولة أن لا توجد بالقیاس إليها قبل أن توجَد. فهي مُحدَثة لا بزمان 
تقدّم. انتھی'' 

وقال الفیلسوف آبو علي حسين بن عبد الله ابن سينا في المقالة السادسة من 
إلهيات «الشفاء» : إن العلّة الذَائية ية للشيء التي بها وجود ذاتٍ الشيء بالفعل يجب أن 
تكون معه لا تتقدّمه في الوؤجود تقدماً يكون زوالّه مع خدوث المعلول. 

ثم قال: وإذا تقرّر هذا؛ فإذا كان شيءٌ من الأشياء لذاته سبباً لوجود شيء آخرٌ 
دائماً كان ا دائماً ما دامت ذائّه موجودق فان كان دائم الو جود كان ی دائم 
الوجود فيكون مثل هذا من العلل آولی بالعلیّة؛ لانه يُمتع ملق العدّه”” للشيء 
فهو الذي يعطي الوجوة التامٌ للشيء. 
)١(‏ في (ش): «أن نسب»» والتصويب من مصدره. 


(۲) ينظر: افصوص الحکم» للفارابي (ص: ۵۱). 
(۳) في (ش): «مطلقاً لعدم»» والتصويب من مصدره. 


الرسالة (۱۷ - المسلك المختار ۳۸۹ 


وهذا هو المعنى الذي يسمّى (إبداعاً» عند الحکمای وهو تاس الشيء بعد 
یس مُطلَق"؛ فان المعلول له في نفسه أن يكون لیساًء وأن يكون له عن عِليه أن 
يكون آیساه والذي يكون للشيء في نفسه أَقَدَمَ عند الذهن_بالذَّات لا بالرّمان - 
الذي یکون من غبره» فیکون کل معلول اا ا ی بعد لات 

نان أطلق اسم «المُحدّث» على كل ما له أيسٌ بعد ليس - وان لم تک بعدي 
تال مان - کان 7 لم بطلق پل كان .0 
زمان ووقث كان قبل بل لمجینهبعته؛فتکون"؟ بعدیه بعد لا تکون مع القَبلية 
موجَودة» بل تکون ممايزة [لها] في الوجود؛ لأنها راي فلا یکونْ كل معلول 
دج نت ا لي 
رت ونحن لا لاف في الآسماء. انتهی«) 

واعترض عليه الأستاذ جلال الدين اد الدوّاني في «حاشیته» على (الشرح 
الجديد للتجريد» بقوله: ویتوجه عليه: أن المعلول ليس في نفسه أن يكون معدوماً 
كما لیس له من نفسه أن یکون موججوداً؛ ضرورةً احتياجه في كل طرّفي الوّجود 
والعدّم إلى العلّة. انتهی«) 


(۱) «الیس» و «اللَیْسس»: مصطلحان فلسفیان بمَعنى الوجود والعدم مأخوذان من قول العرب: «ائت 
تحت اس لس اه أى امرخ کیک کون ولا بکوان: 

(؟) في (ش): «إذ یکون؟» والتصویب من مصدره. 

(۳) في (ش): «ویسبق». وما في مصدره آمتن. 

.)۲ ۱۷-۲۲۱ /۱۰( ينظر: «الشفاء» لابن سينا‎ )٤( 

)٥(‏ «حاشية الدواني» على «الشرح الجديد» للقوشجي لکتاب «تجرید الكلام» لنصیر الدین الطوسي 
غير مطبوعة فیما آعلم والله أعلم. 


۳۹۰ ہیں یڑ لا اک راف 


واعتّرض عليه غیزه أيضاً بما لفظه: إن المُمکن متّساوي النسبة إلى الوّجود 
والعدّم» فكما أن جوده یکو من الغیر کذلك عدمه أيضاً من الغير» فلا يكن من 
7 انض لوا a CE‏ قري میا 
بالات هذا خلف! انتهی. 


والجواب: أن قوله: «(في نفسه) مقابل لقوله: (عن عليه فليس المراد منه: 
أن المعلول من حيث هو قابل للطرفین له في نفسه أن يكون معدوماً حتی یرد ما 
آورّداه۳! بل المراد: أنه باعتبار ذاته وحدها بلا علتها له أن یکون معدوما؛ وهو 
صحیح؛ لأن الوّجودّ للمُمكن ليس ذاتيّاً بالضرورة» بل مستفادٌ من الواجب* فذا 
نظر إليه وحدّه ‏ أي: من غير إضافة إلى الواجب المُفیدِ له الؤّجود ‏ لم يكُنْ له“ 
وجود» شناد ا فكان معدوماً في نفسه أي : مُجرّداً عن علة وجوده. 

يُوضحه أنه فال في المقالة الثامنة من الات «الشفاء»: سائر الاشیاء ظط 
واجب الوّجود لا تستحق الوؤجود: بل هي في أنفسها ومع قطع إضافتها إلى واجب 
س سم ا ها يس يمير 
الوجه الذي يليه حاصل فلذلك ل سىء مالك اوه [القصص: 88]. انتهى”". 


(۱) في (ش) وأخواتها: «فرضنا" ووافقت نقل العلامة العَطار هذا القولّ دون نسبة أيضاً في «حاشیته» 
على «شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع» (۲/ ۵۰۱). 

(۲) القائل هو ابن سينا في قوله المنقول قبل قليل. 

(۳( يعني: من اعتراضي الدواني وغيره. 

)٤(‏ أي: من واجب الوجود. وهو الله تعالی. 

)٥(‏ أي: للممکن. 

)1( في (ش): «المهمات»۰ وصوبت. 

(۷) ینظر: «الشفاء» لابن سينا (۱۰/ .)۳٥٣‏ 


الرسالة (۱۷) - المسلك المختار ۳۹۱ 


ویزیده واا قال في آواخر المقالة الأولى من إلهيات (النجاة): واعلم 
أنه كما أن الشيء قد يكون مُحدَثاً بحسب الذّات فان المُحدّث هو الکائنٌ بعد ما 
لم يكُنْء والیَعْدیَةُ كالقَبْلیة: قد تكون بالرّمان» وقد تكون بالات فإذا کان الشي؛ 
له في ذاته أن لا يجب له ژجوده فهو باعتبار ذاته وحدّها بلا لها لا يُوجُد وانما 
یقاس والذي بالات قبل الذي من غیر لات فیکون کل( معلول في ذاته 
NECN‏ نكو مان مُحدّثاً في ذاته» وان كان 
مثلاً في جميع الزّمان موجوداً مستفیداً لذلك الوجود عن مُوجد فهو مُحدّٹ؛ لأن 


وجوده من بعد لا وجود بعدية بالذات. ا 


والحاصل: أن المُمکن لما كان وجوذه من غيره» فلا شك أنه إذا قطع النظرٌ عن 
الغير واعثیر اه من حيث هو مُجِرَّدٌ عن العلّة لم يكُنْ له وُجود قطعا؛ فان صریح 
العقل حاكمٌ بأن وُجودّه إنما کان مستفاداً من الغير؛ لأجل أنه لیس بموجود في حد 
ذاته؛ إذ لو كان له وَجودٌ في حد ذاته لم يُمكن للغیر أن یوجده؛ لأن ایجاده حینذ 
يكون تحصيلاً للحاصل قبل» وهو مُحال. 

فکلامه إلى هنا لا حلّل فيه» وإنما الخلل في قوله: «إن المُحدّث بالات موجُودٌ 
في جميع الزّمانء مستفیڈ لذلك الوجود عن موجد)؛ فان القول بأن المعلول وجوذه 
بعد وُجود العلّة بعديّة بالذّات وتقارن له بالرّمان؛ لا يت" إلا إن صح استفادتٌه©) 


)١(‏ في (ش): «الکل» وصوبت. 

(۲) ينظر: «النجاة في المنطق والإلهيات» لابن سينا (۲/ 76). 
(۳) أي: لايتم القول المذكور. 

)٤(‏ أي: المعلول. 


۳۹۲ جع 2 ار ات ات 


للؤجود عن مُوجده ارلا وهو غير صحيح؛ لآن كون اما مت یا در کرد 
الفاعل سبقاً ذاتیاً يستلزم سبق عدّمه على وجوده سبقاً ذاتباء ly‏ بالات هو 
تقدّم المحتاح إليه على المحتاج» وهو منحصر في التقدُم با لعليّة» والتقدم بالطبع» 
وحیث لا مجال للعليّة فهو تقدّمٌ بالطبع» والمتقڈُم بالطبع هو ما لا يُمكن أن يُوجد 
الها الاو کر ور هی وس الا هی رها کی وت 
وکلما كان عدَمُه متقدّماً على وُجوده بالطبع كان جزء عله الا ة قطعاء فلا یکون 
الواجب عله تامةً بسیطةً مور في المعلول الأول بلا اشتراط في تأثير» وهو حلاف 
مذهیهم وصّرائجهم 

وما يقال من أن العلة التامة: هو ما يحتاج إليه المُمكن في وُجودہہ فيكون 
الإمكانٌ ‏ لكونه سبباً للاحتياج ‏ خارجاً عن تعريف العِلّةء وكذا الاحتیاح والتأثيرٌ 
والوجوب السابق؛ على ما تقرّر عندهم من أن «المعلول»: ما أمكّن فاحتاج إلى 
پور بر سس وو ی وی جرب 
ہیں شر ض E OAT‏ 

وكلما کان کذلك؛ کان احتياحٌ المعلول المقارن لعدّمه سابقاً على التأثير 
فكان المقارن لوُجود العلَة عدَمَ المعلول لا وجوده؛ إذ لا شك أن الایجاد مسبوق 


بو جود العلّة؛ إذ لا إيجاد إلا بعد الوجود”» ووجود المعلول متأخر عن الإيجاد 


)۱( أي: استفادةٌ المعلول للوجود عن مُوجدہ أزّلَا. 

(۲) ينظر: «حاشية الكلنبوي على شرح الدواني للعقائد العضدیة» (۱/ 1۹ «کشاف صطلاحات 
الفنون» للتهانوي (۲/ ۰۱۲۱۰ والاستدراك منهما. 

(۳) آي: لا یکون إيجاد العلة للمعلول إلا بعد وجود العلة نفسها. 


الرسالة (۱۷) ۔ المسلك المختار ۳۹ 


أو مقارن له ولا ل المقارن للایجاد د سو الا حتیاج المقارن للعدم 
0 العدم ء۶ "یھ" تخر بالذات مجامعا 
في الازل وإلا لكان المعلول مستفیداً للوجود في مُوجدہ بالفعل حالەً کونه غير 
مستفید منه بالفعل» وهو تناقض. 

ومَسارٌ الغلط: أن المعلول-بعد استفادته او جودّ من العلّة -إذا قطع النظر عن 
له كان معدوماً في نفسه في عين زمان وُجوده من عِلَيه فيصحٌ أن يُقال حینئذ: 
إن عدّمّه في نفسه متقدّم على وجوده من عليه بالًات: مع مُقَارَئته له بالرّمان 
وأما قبل استفادته الو جود فلا مار نة؛ إذ لا تصح الإفادة إلا حال کون المعلول 
معدوماً بالفعل؛ ان تقڈم عدّمه بالفعل على وُجودہ من شرائط التأثير؛ إذ لو كان 
وا بالفعل قبل الافادة E‏ أمكن للعلّة ایجاده؛ لآن ایجاده حینئذ يكون 
تحصیلاً للحاصل» وإذا لم ب يصح أن يكون موجُودا بالعقل إلا حين الافادق والتأثيرٌ 
المتأخر عن العدّم بالفعل المقارن لوجود العلة لم يكن وجوذه مقارناً لو جود العلّ 
بل متأرا عنه ھک اس اضر لفيا لا MEE‏ 
وإن کان وجوذه المستفاد من العلة مُقارناً لعدّمه من نفسه بعد الاستفادة بالرّمان 
مع تأخره عنه بالات فانکشف الغطاء! وبالله التوفیق نور الارض والسموات. 
والحمد له رب العالمین. 


۳۹٤‏ کی ےی یڑ الا وراه 


ادو 

القول بأ المعل ول الأول ومايقتضي بالذات-آو بالوسائط القديمة_قديجٌ 
مستفیدٌ الوجود من الواجب ارا م علی أَنْ جمیع یال می وجود 
مُمکن شا حاصل في الأرّل» ولهذا جعلوا التأخیر عن الارّل مستلزماً للمُحالات: 
تعر می ۲ 

ثم لا يجورٌ أن یکون المعلول الأول متأخراً عن الارّل کائناً بعد أن لم يكُنْ 
بعد دار العف الدع ال کاس 

قولکم: إن قدرةً الباري تعالی أزَلیَةٌ بالاتفاق والعالّم مُمکن الوّجود في 
الارّل والا لزم الانقلاب من الانتفاع الذات تي إلى الامکان حر لاو 
فیج أن یکون العام أرَليا؛ إذ لو تأت عن الال ثم حدّتٌ لزع تر الجود وهو 
ا ال جریا ةن االات عق ل ات مق جاه وهو قحال 
على الجواد الحَن الكريم مع المُطلّقء ومع ذلك؛ فاما أن يحدث من غير حدوثِ 
آمر آخرء فننقل الکلام إليه حتى یلم التسلسل. 

قلنا: لا تعطیل للجود زمَناً فرزداً فضلاً عن مدّة غير متناهية؛ دا لا ا 


)١(‏ قوله: «مبني» خبر المبتداً في صدر الفقرة «القول». وقوله: اقديمٌ مستفید الوجود) خبران لموله: 
«آن المعلول الأولّ». 
(۲) آیها الفلاسفة. 


(۳( في (ش): «للوجود»» وصوبت من النسخ الأخرى. 


الرسالة  )۱۷(‏ المسلك المختار ۳۹۵ 


6-45۹ 9+ ٰ ول وان و 
ماح المعلول الأول عن الواجب تعالی ا د بالمعنی المراد للفتکلّمین» 
وهذا یی بان یکون وجوده( تابعاً لو جرد الواجب تعالی بلا بون وامتداو زان 
بيتهماء ولا يتَوقّف على أن یکونٌ بین الواجب تعالی وبين المعلولٍ مدةٌ لا طويلة 
ولا قصيرةٌ» فضلاً عن مدَّة غير متناهية! ولا تعطیل للجود في ذلك؛ إذ التعطيل إنما 
يتحقق إذا استعدً المُمكن للوجود الأَزّليّ» ولا يقطع الإيجاد. وحیث لا استعداة 
للمُمكِن في الاو لما مر من لُزوم التناقض ‏ فلا تعطیل للوجود في ترك الإيجاد 
آرلا؛ كما لا تعطیل في ترك إيجاد المُحال مُطلَقَا وكما لا تعطيل في ترك خلق 
الطوفان قل الس لائل: 

ومنه يظهر أنه لا انقلاب؛ لوضوح أن الحادث بعد خمسين ألف سنة مثلاً مُمكِنْ 
الوجود في الأرَّل؛ بمعنى أنه مُمکِنْ في الارّل أن يوجّد في وقته. لا في الارّل» ولا 
انقلاب في ذلك بالاتفاق» فكذلك نقول في المعلول الأول: إنه مُمكِنْ في الأرّل أن 
يُوجّد في الوقت الوهميٌ التابع للارّل من تمام عِلَتِه. 

ولا يلرم" التسلسل؛ لعدّم احتياج الموهوم إلى مُوْنّر ولا الترجُحٌ بلا 
مُرجّح”"؛ لكون استعداد المُمکن مُر 0 الإرادة بإيجاده في ذلك الوقت 
الموهوم التابع للأرّلء ولا کون الرّمان موجوداً حال عدمه؛ لأن الموهوع لا وُجود 


له في الخارج» ومع ذلك يصح للعقل أن یحکم بتقدم بعض أجزائه على بعض؛ 


(۱) أي: المعلول. 
(٢‏ آي: ممانقول. 


۳۹۹ ھی سی الا وراه 


على تقدير وُجودہہ ولا يتَوقّف على أن یکون له راسم موجُودٌ في الخارج؛ كما 
لا يتَوقّف الامتدادٌالمکاني الموهوم على ذلك مع صحة خکم العقل بتقدّم بعض 
أجزاته على بعض؛ على تقدير وجوده. 

وإذا جاز تأخر المعلول الأول عن الواجب تعالى تأخراً ذاتیاً بالمعنی المراد 
عند المْتکلّمین من غير استلزام شيء من المُحالات؛ 672 آن اتا الراك 
غيرٌ واجبة عقلاء فالجزم بوجوب المعية - لا بمعنی التبَعیّة - دعوی بغیر دلیل تام 
عقلی» وأما الشُرْعیُ فهو شاهدٌ نا بنصٌّ «کان الله قبل كل شيء)ء والقَبْلية فيه هي 
التقدّم التي بالمعنی المراد عند المُتكلّمين؛ بدلیل رواية البّخاریّ: «کان الله ولم 
7 شيء غیره»» ورواية غیره: کان الله ولم یک شيء معه)» والشزع معصوم من 
الخطأء والعقل بخطئع ویصیب! 

فتبین ار ما دقع الیه من تأخر المعلول الاول عن الواجب تعالی ا ذا 
بالمعنی المراد عند المْتکلّمین هو الواقمٌ في نفس الأمر» لا ما ذهبتم إليه من 
مقارَتته للواجب تعالى فی الارّل» وبالل التوفیق القائل: وياس آنزنته وبا لح رل که 
[الاسراء: ۱۰۵]» والحمد لله رت العالمین. 


(۱) قوله: «تبین» جواب الشرط (إذا جاز». لا لزوم له 


الرسالة (۱۷ - المسلك المختار ۳۹۷ 


تنذكرة وتأیید 
[العقل لا يدرك الغییّات عند ابن سينا بل يقبَلّها بُور الایمان] 
قال ابن سينا في الهیات «الشفاء»: يجب أن یعلم أن المّعاد منه ما هو 


مق ول من الترْع ولا سل إلى هلا من طريق لزع وتصديق خر ان 
وهو الذي للبدن عند البعث» وقد بسطت الشريعة الحقَء التي آتانا بها نیا 
سس سی سم مم بس وس مر 
والقیاس البُرھانیُ وقد صدَقتْے النبوّة» وهو السعادة والشقاوة الثابتتان بالقیاس 
الان للأنفس. ا 

وهذا اعتراف منه بالحَق من أن النبی بلا يأتي بما لا يدرك بالعقل من طريق 
اوا ا ا فن و ق زور 
غير أن تكون فعا نا الک راس ذلك إلا لآن اه الى قد د اضر ا 
بنور یکشفون به ما هو فوق طور المُقول من حيث أفكارهاء ولا ید رکه غیرهم إلا 
مَن انعم اتباعاً كاملا فورّثهم ما شاء الله أن یُورٹھم!'' 

واذا ثبّت أن ثمّةَ ما لا يدرك الا بنور النبوة احتصاصاً الهیا - أو بنور الولاية 
إرثاً بویا فنقول: قد قال الصادق الأمين مُحمَّدٌ خاتم النبیّین صلی الله عليه و سلم 
وعلیهم أجمّعين: إن الله کتب مقاديرٌ الخلق قبل أن یخلّق السماوات والأرض 
بخمسین الف سنة)» رواه مسلمٌ في (صحیحه) المُجمّع على صخت" 008۳ 


(۱) ینظر: «الشفاء» لابن سينا (۱۰/ ۶۲۳). 
(۲) في (ش) وأخواتها: «فورثهم فیما شاء الله أن يرثهم»» وما آثبت الصواب إن شاء الله. 


على تأخير خلق السموات والأرض عن كتابة المقادیر هذه المدَّة المديدة» وهذا 
مما لا سبیل إلى إثباته إلا من طريق الشريعة! 
فإنكم ذهيتّم"“ على أن المعلول الأول وما يصدّر عنه بالذذات أو بالوسائط 
القديمة قديمٌ» فلهذا ذهبتم على قدم العقول العشرة والأفلاك التسعة" ولو كان 
کما وفع تھا تاخرت السماوات عن العقل الأول بقليل فضلاً عن هذه المدة! 
لكنها متأخرة بنص صحيح صريح لا يقبل التأويل» فيبطل قِدَمُها. 
ویزیه وضوحاً وله تعالی: لت ریک أله لی خَلقَ الک وت وَالْارْصَ في یه 
(۱) الخطات للفلاسفة. 
(۲) في (ش): «علی قدم المعقول» إلخ» وصوبت. 
أما نظرية «العقول العشرة والأفلاك التسعة» فهي نظرية الفلسفة اليونانية في كيفيّة حصول الكثرة في 
العالم من الله تعالی؛ الذي أثبتت البراهین الفلسفيّة له واحدٌ بسیط من جمیع الجهات لا كثرةً فيه 
لا خارجاًء ولا عقلاً ولا وهماًء حيث ذهب آرسطو وتلامیله-ومّن تبعهم من المسلمین كالفارابي 
وابن سينا -الی أن الصادر منه سبحائه اعت وهو «العقل الأول اناوه مشتمل علی جهتین: جهة 
لعقله لمبدئه وجهة إضافته إلى ماهيته. 
فبالنظر إلى الجهة الأولى صدر العقل الثاني» وبالنظر إلى الجهة الثانية صدّر الفلكُ الأول ونفشه 
الذي هو «الفلك الأقصى»ء وصدر من العقل الثاني لهاتين الجهتين العقل الثالث» والفلك الثاني 
مع نفیسه» الذي هو «فلك الثوابت» ثمّ صدر من العقل الثالث لھاتین الجهتين العقل الرابعٌ والفلكك 
الثالث مع نفسِهء الذي هو «فلك زحل)ء وبهذا الترتيب» صدر العقل الخامسٌ والفلك الرابعٌ الذي 
هو «فلك المشتري» إلى أن وصل عددٌ العقول إلى عشرة» وعدذ الأفلاك مع نفوسها تسعة. وتبنی 
المذهب الإسماعيليٌ ‏ الذي هو مذهبٌ ذو صبغة فلسفيّة یونانیّة - هذه النظریةً مع اختلاف يسير 
في التعبیر لا غير» والفكرة الرئيسيّة عندهم واحدة. يُنظر: ابحوث في الملل والنحل» للشيخ جعفر 
السبحاني (۸/ ۷۲( ۱۳ ۲). 


الرسالة (۱۷ ۔ المسلك المختار ۳۹۹ 


یامه [الأعراف: ٥٥]ء‏ وفصّلها في قوله تعالى: وک لد 9 ی علض 
یمن € إلى أن قال: مور رف افو تھا نآزبة ایر 4ہ ثم قال: ہلان ستول الما وهی 
دخان إلى أن قال: فعض هن سب وا فى مین 44 [فصلت: ١۔‏ ١۱]ء‏ وعن مجاهد: 
ان یوم من ا ا ا مما و 

وكلما كانت السماوات كذلك بطل قِدَمُهاء وإذا بطل قدمّها بطل قدَّمٌ الوسائط 
المتقدّمة عليهاء وإلا لاستلرّم قدع بقیّة العقول والسماوات» وقد تبیّن بُطلان اللازم 
فكذا الملزوم» ولا قائل منكم بالفَرْق! فظهر أن ما ذهبتم إليه من قدّم العقول 
والأفلاك بالقياس الفکری ليس مما صدَّقته النبوّة أو سکتّت عنه» بل مما كذَّبَت 
به النبوّةٌ بالنصٌ والالتزام» وما کذبه الشُرْع المقدّّس عن الخطأ باطل؛ فإن العقل 
يُخطئ ويُصيبء والوحی مُحال عليه الخطأء وإذا بطل قَدَمٌ العقل الأول وما بعدّه 
کالسماوات بطل القول وات تعالی ٹر بالات فالعالم كدجاوت ا 
لوجود عن وُجود الح تعالی تأخراً حقيقياًء والله فاعلٌ بالاختيارء وبالله التوفیق في 
الإعلان والأسرار. 


(۱) رواه الطبري في «تفسيره» (۱۰/ ۲4۵). 


وی ہو ۳ 
٤‏ کی رال اپ اذہ 
۵4 ف یہ / 1 
2 7و ہے هم 2 0 9 7 2 ۰ 
۰۰ ا 
9 ¢ ¢ 


[المقبول من كلام الحكماء في معنى المعية ] 

إن أراد الحُكَماءٌ بالمعيّة التي لا ثُنافي البَعديّةَ ان عندهم المعية بمعنى 
التبَعيّة ‏ أي: أن وُجود المعلول الأول تابمٌ لوجود العلة حاصل بعد" بلا بونٍ 
وامتدادٍ زمانی بينهما؛ كما قال أهل التفسير في قوله تعالی: 8ن مم اسر ٭ 
[الشرح: 7]: إن معنى اصطحاب العسر والیّسر: أن العسر مردوف بالیّسر لا مَحالة 
متبوعٌ له. انتهی ۲ - بقرينة أن" ابن سينا قال في الفصل الرابع من المقالة التاسعة 

من الهیات (الشفاء) ما نصه: 0 ُوجد عنه علی سبیل لزوم لو جوده وتبع 
لوجوده. انتھی“؛ كانت ا الذاتة و( عندهم کالعدیة الات عند المتکلمین؛ 
لأن المعلول الأول إذا كانت معيّته للأول تعالی بمعنی التبعية كان وجوده بعد 
ژجوداواجب يدلا DS‏ ا زا 
نی الحقيقةعند اگما کی مان ارس سکن لیس بل مان الان هر 
مقدارٌ حركة الفلّك؛ فان الزّمان الذي هو مقدارٌ الحرّكة له راسم موجود في الخارج 
عندّهمء وهو أن السَيّال" المنطبق على الحركة التوسّطية راسم في الخيال امتداداً 
باستقراره وعدم استمراره» وابنٌ سينا لم يذكر في مقابل الْبَعْدية الا ر٥‏ إلا البعدية 


)١(‏ أي: بعد وجود العِلّة. 

(۲) ينظر: «الکشاف» للزمخشري مع «حاشية الطيبي» .)٦۹۹ /۱٦(‏ 

(۳) قوله: «بقرينة أن...»إلخ قید للشرط «إن أراد الحکماء». 

.)0۳ /۱۰( ینظر: «الشفاء» لابن سينا‎ )٤( 

)٥(‏ قوله: «کانت البعدية الذاتية...»إلخ جواب للشرط ١إن‏ آراد الحکماء». 


)٦(‏ في (ش): «السیار» وصوّبت من النسخ الأخری. 


الرسالة (۱۷) ۔ المسلك المختار ہہ 


الزّمانيةَ التي يكون فيها وجود المعلول مسبوقاً بوجود زمانٍ هو مقدارٌ حرّكة الفلّك 
و مان الشامل لمقدارِ الحركة والوهميّ المحض» ومعلومٌ أنه لا يلرّم من 
NS‏ سے اه ال ان ایکون اتب 
بعديّة زمانية بالزّمان الوهميّ. 

یوضخه"؟: أن العقل الثاني والفلك الأول معلولان للعقل الأول فهما 
موجودان بایجاده» ولا إيجادَ إلا بعد الوجود. فلیسا مع العقل الأول ومقارئین له 
في الوجود. والا لكانا صادرّين معّه من الواجب تعالى بلا واسطة أو موجودین 
بإيجاده قبل وجوده" وکل منهما مُحال. 

نيوا" سرت ات تا انیا هر ات اتد أن کرت انام رع 
بِالبَعْديّة الذَائيّة بالمعنى المراد للمُتكلّمِين ‏ آعني: التي لا بُجِامِمُ فيها المَبْلَ البَغد 
وهي بهذا المعنى هي البَعْديّة الزّمانيّة عند الحُكّماء - وليس لا زمان حقيقيّاً قبل 
الفلّك الأول والعقلین» فهو زمان وهم محض» وهو الذي يقول به المُتكلّمون. 
فيصير النزاعٌ لفظياً! 

ال حادث» أي: كائنٌ بعد أن لم یکن بعديّةَ حقيقية لا یجامع فيها 
القن البعد سواء سكيناها 0 ذاتیة» أن اتاج ادا بالرهان فیھا!“ ال مان 


الموهوم وان كان قبل الرّمان بمَعنى مقدار حرّكة الفلّك وبالله التوفیق الحي القیوم. 


)۱( في زعم الفلاسفة. 

(۲) آي: صادزین معّه من الواجب تعالی بلا واسطة أو لكانا_أي: العقل الثاني والفلك الأول 
موجودّین بایجاد الواجب تعالی قبل وجود العقل الاول. 

(۳) آي: العقل الثاني والفلك الاول. 

)٤(‏ في (ش): «البعدیة» وصوبت من النسخ الاخری. 

)٥(‏ أي: في البعدية الزمانية. 


۲ د رات 


الأول: 
قال الاستاذ لال الدین محمد را في «شرح الاب العضدیة»: ول 
الفلاسفة على مَذمَبھم بأنه لا يخلو ویو بل سر بی شک 
ما حاصلاً 001 أو لاء فإن كان الأول لزم جود ذلك المُمکن في الأرّل؛ 
لامتناع تخب المعلول عن عليه الم وإن كان الثاني فإذا حدث مُمکن [ما] ناما 
أن یکون خُدولہ من غير خدوث آمر آحرہ فيلرّمُ وُجودٌ المُمكِن بدون تمام علي 
وإما أن یکون بسبّب حدوث آمر آخرء فينقل الكلامٌ إليه حتی یلم التسلشّل”" 
والجواب: أنا نختار الشق الثاني» وهو أن جميح ما لاد منه في جود مُمكِن 
تا غیز حاصل فی الارّل؛ لأن |مکان وُجودہ الأرّليّ ‏ أي: استعدادّہ لأنْ يكون 
ُجوةه رل کامکنه-من جملة ما لا بد منه حیتبهوهو غیژ متحقّق؛ لا تی أن 
احتياجّه المقارِنَ لعدّمه المتقدّم بالطبع على وجوده ساب على التأثير المتأخر عن 
وُجود لور فلو كان وُجوذہ أَرَلياً لكان مقارناً لعدّمه المقارن لوّجود لو فإذا 
ثر فيه الفاعل والحالة هذه: فإما أن یُوٹر في وجود الحاصل قبل المُقارِن لعَدِمه» أو 


في بقائہ'': 


فان کان الأول" لزم تحصیل الحاصل 3 ) » لا بهذا التحصيل. 


(۱) ینظر: «شرح العقائد العضدیه» للجلال الدواني (۱/ ۱ .)١۳-‏ 

(۲) قوله: «في بقائه» معطوفٌ بالحرف «أو» على قوله: ١يُؤثّر‏ في وجود الحاصل». 
(۳) وهو التأثيرٌ في وُجودِ الحاصل آزلا. 

)٤(‏ وهو التأثير في بقاء الحاصل آزلا. 


الرسالة  )١۷(‏ المسلك المختار °۳ 


وان كان الثاني“ لزم اجتماغ النقیضین» وهو استغناوه في أصل وجوده عن 
الفاعل مع احتياجه إليه بالصرورة. 

قولکم: «فإذا حدّث مُمکِن ماء فإما أن يكون حدوثه من غير حدوث آمر آخر». 

قلنا: بل لأمر آخر» وهو مجيء الوقت الموهوم المعین في علم الله لإيجاده فيه 
بمقتضى استعداده. 

قولكم: «فينقل9) الكلام إليه حتى یلزم التسلسل». 

قلنا: غير لازم؛ لأن ذلك الوقت - لكونه موهوماً مخضاً۔ لا جود له في 
الخارج» فلا يحتاج إلى مُوْثر! ومع ذلك يصح للعقل الحكم بتقدم بعض أجزائه على 
بعض على تقدير وُجوده» ولا يتوقف ذلك الحُكم على أن يكون للامتداد الموهوم 
راسم موجُود في الخارج» وهو الآن السيّال المنطبق على الحركة التوسّطية الراسم 
في الخيال امتداداً؛ بدليل أن العقل يصح حكمُّه بأن الامتداد المكانيٌّ الموهومَ من 
وراء العام غير" المُتناهي بعض آجزائه متقدّمٌ على بعض؛ على تقدیر و جوده» مع 
أنه لا راسم له ولا مَنشاً له خارجياً بالاتفاق. 

ولما کان المُحالُ اللازمٌ من التأثير الأرَلیٌ -أعني: اجتماع النقيضّين أو تحصیل 
الحاصل - من مانعاً من التأثير رل *» ومعلومٌ أن من جملة ما لا بد منه ارتفاغ 


(١۱)‏ في النسخ: «قيل»» ولعله تصحيف. 

(۲) في (ش): «فنقل» وصوبت وفاقاً لما تقد وفي مطبوع مصدره: «فننقل». 

(۳) في (ش): «الغیر» وصوّبت. وهل ذلك خطأ حتی یصوب؟ استعملها صاحب القاموس وغیره 
وآقره في التاج (غمض). 

)٤(‏ من قوله: «آعني اجتماع النقیضین» إلى هنا ساقط في (ش) واستدرکته من آخواتها. 


ES ۲‏ اللا اجون 


الموانم» وكان مجيء الوقت الموهوم المعیّن الذي يقتضيه استعدادٌ المُمكِن رافعاً 
للمانم لتحقق الاح لمان المصحُح للتأثیر؛ کان لذلك الوقتِ الس الموهوم 
38 لس تر کات ون رح 
لها مدل في وُجود الأشياء کارتفاع المانع» وبالله التوفیق الأول الآخر المُحيط 
الجامع» والحمد لله رب العالمين. 

الثاني : 

قال شارح (التجرید» عند قول الماتن: «الفاعل مبدأ التأثي ”')» وعند وجوده 
بجميع جهات التأثیر يجب وُجود المعلول» ما نصّه: والا فلتفرض وجوده معه في 
زمان وعدّمّه معه في زمانٍ آخر! فوجوه في ذلك الزَّمان إن كان لأمر لم یوجد في 
لزمان الاخر لم یگُنْ مستجوعاً ما فرّضناه مستجوعاًء وان لم يكن لأمر لزم ترجح 
أحد المتساویین على الآخر بلا مُرجُح؛ لان الترجیخ الحاصل من الفاعل مشترك 
ہین الزمائین» فيهذا يندفعٌ ما يقال من إنه یم لا يكون هذا ترجيحاً بلا مرجُح من 
المختار؟ وإنه جائ عند بعضهم» إنما المستحيل اتفاقاً هو الترجيح بلا مُرِججح؛ لا 
نفرض أن اراده أو تعلقها - لکونه من شرائط التأثیر - موججودٌ في الزمائین معأء فلا 
یتَصوّر منه ترجيحٌ مخصوصٌ بأحد الزمائّین» فيكون وُقِوعٌ الوجود في أحدهما دون 
الاخر ترجيحاً بلا مُرجٌحء وإنه باطل بدیهةً واتفاقاً. انتهی. 


)۱( تصحف السياق في (ش) إلى: «عند قول الحاني: الفاعل بعد التأثیر» وصوبت من النسخ الأآخری. 
وینظر قول نصير الدین الطوسي في متن «تجرید الاعتقاد» في «تسدید القواعد في شرح تجرید 
العقاند» لشمس الدین الأصفهاني (ص: ۷ و«کشف المراد في شرح تجرید الاعتقاد» للحلي 
(ص: ۹۷). 


ولم آدر من الشارخ الذي ینقل عنه» وثمّة على «تجرید الطوسي» شروخ كثيرة» والله تعالی آعلم. 


الرسالة (۱۷) - المسلك المختار 0( 


والعجوات | 9089 نا استحالة مُقارَنة و جود المعلول لوجود الفاعل في الارّل؛ 
لاستلزامه تحصیل الحاصل أو اجتماع النقیضین. 

وكلما كان كذلك؛ لم یکن الفاعل مستجوعاً لشرائط التأثير في الأرّل؛ إذ 
من شرائطه اکان الوجود الازلیٔ للممکن ولا إمكان له ثمَّة؛ لما تبیّن» فظهر 
E‏ الموهوم المتأخر عن الارّل لامر لم يوجّد وهو استعداده 
المقتضي للوجود في ذلك الوقت. لا قبلّه ولا بعدّه» ولا يلرّم ترجّح أحد المستویین 
على ال خر بلا مُرجُح؛ لأن الترجیح الحاصل من الفاعل بتَعلَق إرادته بالتأثیر فيه في 
ذلك الوقت المتأخر عن ال تابع للعلم التابع لاستعداده غير المجعول وهو 
073 قرع الخصوص. 

الا وف مب" مستجيعة في الأرّل للتأثير الأزّليّ فرض مُحال؛ 
لتوقف التأثير الأَرّلِيّ على إمكان الوجود الأزرّليّ للمُمكن» وقد تبيّن أنه لا إمكان له 
فلا تأثير ری فلا مُقارَنة لوجود المعلول مع الفاعل. 

ومنه يظهر الخلل في قول «التجرید»: ولا يجب مُقارّنة العدّم». انتهی؛ 
ا بُشعر بجّواز مُقَارنة وجود المعلول لوّجود اعلافی الآ لوقه دن انه 
لوا زلف 

ثم قال الشارح: لا يُقال: وجو المعلول عند وجود العلة أعم من أن یکون 
تھا 1ل خر د الجعلوك ایکون مس 0 77ن 2 70نا 1 حة ماع 
بجمیع ما يتَوقّف عليه تأثیژه: فِمّا أن يوجد المعلول مُقارناً لوجود فاعله» أو بعده 
برّمان» فإن كان الأول ثبت ما اذَّعَيناه وإن كان الثاني فلا شكٌ أن الرّمان ینقسم» 


(۱) في (ش): «لاستعداد الخیر» بالخاء. وفي النسخ الأحری: «الغیر»» وصوبت. هل «الغیر» خطأ؟ 


RES 5‏ للم کو راتا 


ويمكن وُجود المعلول في بعض أجزاته؛ إذ لا سبیل إلى امتناعه بعد تمام العلّ 
ووُجودہ بعد هذا الرّمان مع إمكانه قبله تجح بلا مرجُح» بل نقول: وُجودہ مقارِناً 
لوجود فاعله مُمکن» فوجودء بعد وُجود فاعله ترجح بلا مُرجٌح. 

٤‏ المعلول عن الفاعل المستجیع لجمیع ما یف 
عليه تال فلت کر لا استجماع للایجاد في الارّ؛ ما تین أن ا 
وجود المعلول مقارنا) لوجود فاعله» بل إنما ُمکن بعد جود فاعله بعدية ذاتیّة 
7ھ "یی روك مات ا قب سا 

وکلما كان کذلك؛ لم يكن وجوذه بعد وُجود فاعله بعديّة ذاتيّةَ بالمعنی 
المذكور ترجّحاً بلا مُرجُح بل ترجّحاً لمُرجّح هو اقتضاءٌ استعداده رل غير" 
المجعول وجوده في ذلك الوقت المتأخر عن وُجود فاعله تأخراً ذاتناً بلا امتداد 
هما 

فتبيّن أن الصحیح أن وجود الفاعل مستعقبٌ لوجود المعلول ومُستتبع له 
بالاختيار التابع للعلم التابع للمعلوم» فلا يكون وُجودُ المعلول مقارناً لوجود 
الفاعل, بل بعد دا بالمعنی المذکو واا ارد وهو الغفوژ الشکور. 

ثم قال الشارح": فإن قیل: الضرورةٌ قاضيةٌ بأن ٍیجاد العلّة للمعلول لا یکون 
إلا بعد وجودھاء ووجود المعلول إما مقارن*) للایجاد أو متأخرٌ عنه فیکون متأخراً 


عن وجود العلة. 


() كذافي النسخ» ولعلها: «مقارن» بالرفع. 

)٢(‏ في (ش): (الخیر) بالخاء وصوبت. 

)۳( لم أدرِ من الشارح الذي ینقل عنه؛ وثمة على «تجرید الطوسي» شروح كثيرة» والله تعالی آعلم. 
)٤(‏ في (ش): «مقارنا»» وصوبت. 


الرسالة (۱۷)۔ المسلك المختار ۷ 


قلنا: كون الإيجاد بعدَ وُجود العلّة المستجوعة لجَّميع ما يَوقّف عليه التأثيرٌ 
بعدية زمانيّة ممنوع. انتهی. 

والجواب: أن فرص العلة مستجوعةً لجّميع ما يتَوقّف عليه التأثيُ”" في الارّل 
یستلزمُ (مکانٌ الوّجود الأَرَلىّ للمعلول بالضرورةء وقد تبيّن أنه مُحالْ؛ لاستلزامه 
اجتماع النقیضین أو تحصيل الحاصل. 

وکلما كان كذلك؛ لم يكن الفاعل مستجوعاًإلاعند استعداد المعلول 
لا ووو ني الوقت الموهوم ا رالا ر الارّل بلاب ون ا 
حقيقيًاًء لا فی الازّل. 

وکا کان ا للع كان الاد يعن جرد العلة ا دا ال الاد 
المُتكلّمِين» وهو في معنى البعدية الزّمائيّة» لا ما ريده الحكماءُ بالبخدية بالات 
وبالل التوفيق ذي العرش رفيع الدرجات. 


(۱) تكرر في (ش) دون أخواتها قوله قبل سطر: «بعديّة زمانيّة ممنوع». 


ح ا ا کوان 


انعطاف و" وصلّ 
[توجية كلام آخر للشیخ مُحبي الدین ابن عرّبي] 

قد تضمّن ما نقلناه من نصوص الشٌیخ - قَدس سره - أنه قائل بأن الله تعالى 
فاعلٌ بالاختيار» لا عِلَهٌ موجبةٌ بالات للمعلول. 

فان قلت: فما وجه قوله فی المقدمة: 

مسألة: آقول بالخکم الإراديّ» لکنی" لا آق ول بالاختیار؛ فإن الخطاب 
٦‏ ده ا ےا مس ىغ غوس 
انتهى7". 

قلت: وجهه: أن «الاختیار» في اللغة: هو الانتقاء والاصطفاء للشيء على 
ويا سی تیر کر بر وه علی « و همع أ 


مر هسح کر م 


عَلَاَلْعَليينَ ٭ [الدخان: ۲ ٭ ورك لق مایا وار # [القصص: .]٦۸‏ 

ومقتضى الاختیار بهذا المعنی: ترجیح ذلك المختار وتقدیمه على غيره. 
والترجيحٌ فرع الاحتمال؛ ولا شك أن المُمكن من حيث هو مُعرّى عن عليه وسيّبه 
- أي: بالنظر إلى إمكانه الذَّاتيٌ مُجرّداً عن علیّه وسيّبه الم جح لوجوده على عديه - 
قابل للطررفین من الوجود والعدّم. 

وکلما كان كذلك؛ صح الترجیحٌ فصح الاختيار بهذا المعنى. 


(۱) من قوله قبل صفحات: «تبصرة ذهب الملَون إلى أن العالَم» إلى هنا ليس في (ف). 
(۲) في (ش): «الكن». 

(۳) ينظر: «الفتوحات المکیة» (۱/ .)5١‏ 

.)۲۱ /۱۱( ینظر: «تاج العروس» للزبيدي‎ )٤( 


الرسالة (۱۷) - المسلك المختار ۹ 


وأما خی إليه غیرَ مُعرّى عن عله وسببه» بل مأخوذاً معها - أي: بالنظر 
إليه من حيث سبق العلم بالوقوع أو اللاوقوع - فهو إما واجبُ الوقوع. أو ممتنم 
الوقوع» ولا احتمال بعد الوجوب أو الامتناع» فلا ترجيحَ للمحتّملء فلا اختيار 
بمعنى الترجيح لأحد المحتولين مع بقاء الترجيح بالنظر الإراديٌ”" إلى الإمكان 

ات ؛ فانه لا یفارقه. 
قال الشیخ - قَدس سره - في الباب (۱۷۸): خلاف المعلوم وقوعه مُحال» 
والأمر وإن كان مُمکناً بالنظر إليه فليس بمُمكن بالنظر إلى علم الله فيه بوقوع") 
ENE‏ المشيتة سو اک کت الا الالهیة" بکونه فلا بد 
من كونه» وما لا بد من وقوعه لا یتصف بالامکان بالنظر إلى هذه الحقيقة. انتهی ^ 


قال الشيخ ھ.ھ.. وج ۳ في الباب (۳۷): ان الٌشياء لها كان الامکان لا 


لي 


يفار قها طَرفة عَيْن ولا يصح خروججها منه لم يَرّلِ المُرجحُ معها؛ لأنه لا بد أن تتصف 
باحَد الممکنین من وجودٍ وعدم. انتهى 20 

وضحه قوثه تعالی: کبک وین کان دير( کات ملا 
بعزیز # [ابرامیم: ۲۰-۱۹]؛ أي: بممتنع. 

ولا ينتفي الامتناغ إلا عند إمكان الإذهاب والاتیان بخلق جدید» لکنهما لم 


)١(‏ قوله: «الإرادي» زيادة من (ش). 

(۲) في (ش): «لوقوع»» وصوبت وفاقاً لمصدره. 

(۳) في (ش): «واحدته المشيئة إلا إلهية»» والتصويب والاستدراك من مصدره. 
)٤(‏ هذا القول لیس في (ف). وينظر: «الفتوحات المكية» (۲/ 4 ۳۳). 

)٥(‏ في (ش): «وقال». 

.)۱۹۳ /۳( ينظر: «الفتوحات المكية»‎ )٦( 


وت es‏ 100 ےت ي2۷ 
5٠‏ کان ا ۳1 


يقعاء بل الواقع الترجيح للوجود إلى الأجل المُسمّی» مع النص على أن الإمكان 
ما فارقه. 

وکذلك قوله تعالی: نیا ده بتکم ایا الاس وات ا کے وک ادل 
لِك را # [النساء: ۱۳۳]؛ فان المقدوريّة فرع الامکان مع أن نی ترجيخ الابقاء. 

وقال الشّيخ ‏ قدّسَ سره-في الحضرة الرََّانيَة من الباب (۱)۵۵۸): وأما النظر 
في يت الممکنات الذي لهذه الحضرة؛ فاعلّم أن المُمكنات إذا نظر لها من 
حيث ذاتُھا لم یتعیّن لقبولها من الأطراف طرّف تکون به آولی» فیکون الربٌ ينظر 
إلى الأصلح في حقهاء فيبرز ذلك المُمكِنُ فيه؛ لأنه لا پبرزه إلا لیسبحه") ويعرقه 
بالمعرفة التي تليق به مما في وسعه أن یقبَلھاء ليس غيرٌ ذلك» فلهذا تری بعض 
المُمكنات تتقدّم على بعض وتتأخر» وتعلو وتسفل» وتتلوّن في آحوال ومراتبّ 
مختلفة؛ من ولاية وعزل» وصناعة وتجارة» وحرّكةٍ وسكون» واجتماع وافتراق 
وما آشبة ذلك وهو مات شمکنات فى کنات في قير ذلك ما فا ا ظا 

[وقال] في الباب (۷۳): العالِم - على الحقيقة - هو الله الذي علم ما 
تستحقه الأعیانْ فى حال عدّمها؛ ودار بعضها عن بعض بهنه السبة الاحاطیّف فعلم 
- شبحانه - أن ما يتقيّد من المُمكنات بامس لا يمكن عنده أن يوجده الیوم ولا في 


غدٍ؛ فإلّه من تمام خلقه تعيينٌ زمانه» وهو القدّرء وهي الأقدار؛ أي: مواقيت الإيجاد. 


.)٥٥٠۸ فی (ش):‎ )١( 
فى (ش): «یستحقه).‎ )۲( 
.)۱۹۹ /۶( ينظر: «الفتوحات المکیة»‎ )۳( 


0 هذا القول ليس في (ف)» ورقم الباب في (ش): (۰)۳۷ وصوبت كما في آخواتها ومصدره. 


الرسالة (۱۷) - المسلك المختار ۶۱ 


فهو سْبُحانه يخلّق من غير خکم قدّر عليه في ذلك. والمخلوقاتٌ تطلب الأقدارٌ 
بذاتھاء فأعطى کل شيء خلقه... (لخ(. 

وقال في الباب :)۳٦٣(‏ ومن تمام المعرفة بالله ما أخبرّنا به على لسان رسوله 
2 من تحوله تعالی في الصَوٗر فی مواطن و 

أي : الوارد في «الصحیحین» وغيرهماء منها رواية مسلم بلفظ: الم يرفعون 
رژوسهم. وقد تحول في صورته التي روه فيها أول مرَّة)". | 

قال: وذلك اسل تقلبنافی الأحوال اع ارام وک ذلك فیه مالا 
في النفس الرّحمانيٌ الظاهر بضُورة العماء؛ كما تبيّن قبل - وکذلك تعالی هو في 
شوون الام بحسب ما یقتضیه ارات الحکمی» فان غد لا لمكن أن ركون الا 
في غد. وشأن الیوم لا يُمكن أن يون إلا في اليوم» وشأن آمس لا يُمكن أن یکون 
الا في آمس؛ هذا کله بالنظر لیهتعالی - آي: من حم علیه بأحد الوجهین 
- وأما بالنظر إلى الشأن ‏ آي: من حيث النظرٌ إليه مُعرّی عن لته وسیبه - فيُمكن 
أن یکون في غير الوقت الذي یکون" فيه لو شاء الحَت - أي: لجّواز المشيئة بالنظر 
إلى الإمكان الذاتيٌ - وما في مشینته تعالى تخي ۲0 أي: ترجيحٌ لأحذ المحتملين 
بعد سبق العلم بأحَدِهما_تعالى الله عن ذلك» بل لیس لمشيئته إلا تعلق واحد لیس 


(۱) ينظر: «الفتوحات المكية» (۲/ .)٦٦‏ 

(۲) ينظر: «الفتوحات المکیة» (۳/ ۳۱۵). 

(۳) «صحیح مسلم» (۱۸۳) من حدیث آبي سعید الخدري رضي الله عنه. 

©( هذه الجملة التفسيرية وما یتلوها من الجُمَل التفسيرية المعترضة هي من کلام الكوراني رحمه الله. 
)٥(‏ في مطبوع مصدره: «الذي تکون». 

)٦(‏ في (ش): (تخییر)ء وفي مطبوع «الفتوحات المکیة»: «جبر ولا نحير» كذا. 


1۲ ا پل ورن 


غیره()؛ ؛ لأنها لا تتعلّق إلا على وَفق العلم ال وقد تعیّن في العلم أحدٌ الطرفين 
اضق ها لا بده ها وا لیس خن 

ثم قال: إن الله تعالى له الأسماءٌ الحسنی وهي تطلب العالم» والحاصل 
لاییتَفی» فلا بد من العاسم؛ لآن الحقاه 06 الف أن 
معقوليِّة کونه ذاتاً ماهي معقوليَّة كوه إلهاً... فهو-من حيث هو-غني عن 
العاآ‌مین» ومن حيث الأسماء الحسنى_التي تطلب العالے لإمكانه؛ لظهور 
آثارها فیه_یطلب وجود العالم. فلو كان العالم موجودا ما طلبت وژجوده... 
فیسأله العالم لامکانه» وتسأله الأسماء الحسنی لظهور آثارهاء وما یسل إلا فیما 
لیس له وجود... إلى أن قال: فالأسماء الالهية لها التصریف» فبهایتصرّف. ولها 
یتصرّف. وهو غنيس عن العامین في حال تصرّفه لا بد منه» فانظر ما أُعجَبَ 
الأمرّفي نفسه. انتهی 

فان قلت: ما معنی قوله دس سرّه-: اليس لمشینته تعالی إلا تعلّق واجد؛(“ 
مع تصریحه بانتقال خکم الارادة من شيء إلى شيء» حیث قال في حَضرة الامان 
من الباب (۵۵۸): ما من وقت ن عليك هنا لا یظهر فیه مُمکر" ف ثم] یظهر 


في الوقت الثاني إلا وبقاؤه في شيئيّة بوته") مُر جح فى الوقت الذي لم تم به شيع 


(۱) ينظر: «الفتوحات المكية» (۳/ ۳۱۵۰). 

(۲) في (ش): «ينبغي». وفي مطبوع «الفتوحات»: «لا ینفی». 
(۳) ينظر: «الفتوحات المکیة» (۳/ ۳۱۰-۳۱۵). 

.)۳۱۵ /۳( ينظر: «الفتوحات المکیة»‎ )٤( 

)٥(‏ في (ش): (یعني). 


)٦(‏ فى (ش): «مشينة ثبوته». والشيئية: هی حقيقة الوجود؛ لأن کل موجود شىء. 


الرسالة (۱۷) - المسلك المختار ۳ 


وجوده؛ إذ لو لم یکن مُرجّحاً لوجد() في الوقت الذي قلنا: إنه مر عليه فلم يُوجد 
یه فصار بقا كل تمن مرح قن حال عتمه وان کان لدم ارت کماآن بو 
لشيئية وجوده مُرجُح» وهذا من أعجّب دقائق المسائل إن فکرت فیه! 

فتوقّف خکم الارادة على خکم العلم ولهذا قال: 4 رت 4 [النحل: ]٠٤‏ فجاء 
بظرف الزمان المستقبّل في تعلیق الإرادة» والارادة واحدة العين» فانتقل حُکَمُھا من 
ترجیح بقاء المُمكن في شيئية ثبوته إلى حكوها بترجیح ظهوره في شيئية وجوده. 
تمه که E E‏ حقيقة الامکان التي هي EAE‏ 
ای 

وقال في الباب (۳۲): وقوله تعالی: (إنه غنی عن العالمین)'': معناه: عن 
وُجوده [لا عن ثُبوته]؛ فان العالّم ‏ في حال ثبوته -یقع به الاکتفاء والاستغناء 
عن وُجودہ؛ لأنه وفى الألوهية حقها بإمكانه» ولولا طلبٌُ المُمكنات وافتقاژها إلى 
ذوق الحالات وأرادت”© أن تذوق حال الوجود كما ذاقت حال العدم» فسات 
بلسان ثبوتها واجب الوجود أن يُوجد أعيائها؛ لیکون العلم لها ذوقاء فأوجَدھا لها 
لا لە؛ فهو الغنی عن وُجودهاء وعن أن یکون وُجوڈھا دلیلاً عليه» وعلامة على 
ثبوته» بل عدَمُھا في الدلالة عليه کوجودها! فاي شيء رَجَح ‏ من عدم أو وجود - 
حصل به المقصود من العلم بالله» فلهذا علمنا آن ار - نان ای 
غناه عن وجود العالّم. 


)١(‏ فى (ش): «یوجد». 
(۲) ينظر: «الفتوحات المکیة» (۳/ ۲۸۰ -۲۸۱). 
>7 8 مس همم 


(۳) يعني في نحو قوله سبحانه: فن الله عِیعَي میت [آل عمران: ۹۷]. 


)٤(‏ فی (ش): «وإرادة»» والمثبت من مصدره. 


٤‏ ک2 ہت 22 یلا الجوران 


هة مسال دقيقة غریبة! لاتصاف المُمكن بالعدّم في الأرّل وکون الارّل لا 
يقبل الترجيح» وکیف قبلهٌ عد دم المُمكِن مع أرَليته! وذلك أنه من حيث ما هو“ 
مُمكِن لنفسه-يستّوي في حقه القبول للخکمین» فما برض فهو مجح فالترجیحخ 
ینسحب على المُمكِن أرّلاً في حال عذمہہ وأنه منعوت بعدّم مرجح والترجیح من 
الم جح الذي هو اسم الفاعل - لا يكون إلا بقصدٍ لذلك”"» والقصد حرّكة معنويّة 
بظهر حُكمُها في کل قاصدٍ بحسّب ما حطیه حقیقته» فان كان محسوساً قَرّعْ حيرا 
وشقّل حیزا وان کان معقولا ال معنی وآثیت سح ونقل من حال الى حال (۳. 

7 معناه: وحدة تعلقها اتی ء ما دام العلم گی تعلمَها به فاذااقتّضی 
العلم انتقال خکیها من ترجیح شي: إلى ترجیح شيء آخر انتقل إليه مع وحدة 
تعلْقها في المتَقلٍ إليه أيضاً. 

والحاصل: آن الاتقال علی وف العلم مم یرم المعني 
بوحدة الا وت آفراد الات بحسب الانتقالات المترتّبة على العلم لا 
يُنافي الوحدة بهذا المَعنیء وبالله التوفيقٌ في كل مسير ومَعْنی"*" 

وإذا سمعت ما نقلناہ من كلامه ظهر لك أن إثبات الاختیار بالنظر"۲ إلى 
الإمكان الذَّاتيٌ الذي لا فارق المُمكن» وأن نفيّهِ بالنظر إليه من حيث سبق العلم 


(۱) زيد في (ش): «حقه». 

(۲) في (ش) وأخواتها: الا یکون بقصده لذلك». 

(۳) هذا القول كله ليس في (ف). وينظر: «الفتوحات المكية» (۳/ .)۳۰٣‏ 
alg GE‏ زان بز اجن 
)٥(‏ في (ش): (ومعنی). 

(٦)‏ في (ش): «أن الاثبات بالنظر». 


الرسالة (۱۷) ۔ المسك المختار ٥‏ 


الازلي بأمر معیّن من الأمرین: والکل صحيح. فارتفع بين كلاميه التنافي وبالله 
التوفيق الكافي الشافي. 
وصل 
[رد نسبة الجامی عدع المشيئة للایجاد أَرَلاً إلى الصوفيّة ] 

قال اعارف میں ہس مس سس شر ثم الجامي 
E‏ سره - في (الدرۃ الفاخرة»: ذھب لن سے أن الله تعالی قادر؛ 
أي: يصح منه إيجادُ العالّم وترگه» فليس شيء منهما لازماً لذاته بحيث يستحيل 
انفكاكه عنه. 

وأما الفلاسفة فإنهم قالوا: إيجاده للعالم على النظام الواقع من لوازم ذاته. 
فيمتنع خلوّه عنه» فأنگروا القدرة_بالمعنى المذکور _ لاعتقادهم أنه قصان» وأثبتوا 
له الایجاب؛ زعماً منهم أنه الكمال التاغ! 

وأما كونه تعالی قادر-بعنی إن شاء فقل وان لم یا لم یفعل -فهو مت عليه 
بين الفریقین» إلا أن الحكّماءَ ذهبوا إلى أن مشيئة الفعل - الذي هو الفیض والجود- 
لازمة لذاته کلزوم”'' الصفات الكماليّة له» فیستحیل الانفكاك بينهماء فمقدم الشَّرطيّة 
الأولى واجبٌ صدقه. ومقدَّم الثانية ممتنمٌ الصدقء وكلتا الشرطيتين صادقتان في 
حقٌ الباري سُبّحانه. 

وأما الصوفيّة ‏ قذّس الله آسرازهم - فيتبتون له تعالى إرادةً زائدة على الذَّات 
والعلم بالنظام الأكمّل؛ واختیارا في إيجاد العالّمء لکن لا على النحو المذكور 


(۱) زيد فى (ف): «سائر». 


ا بل ان تا 
ک یں ا 1 ك۰ 1 
۶۹ کیا انان مک رہ انار ٦‏ 


المتصوّر من اختبار الخلق الذي هو ترددٌ واقعٌ بين أمرّين كل منهما مُمكن الوقوع 
2 ۳ 39 27 1 2 ی ۶۱ 02 1 ي ٤‏ 
عندہ؛ فیتر جح عندہ''' احدھما لمزید فائده او مصلحه یتو خاھا. 

فمثل هذا یستنگر کی حمّه سبحانه؛ لاله أقدى الدّات و ف الات 
وأمرُہ واجد» وعلمّه بنفیه وبالأشياء واجد فلا يصح لديه تردّدٌ ولا (مکان خکمین 
مختلفین» بل لا يُمكن غيرٌ ما هو المعلومٌ المراد فی نفسه. 

فالاختيار الالهي إنما هو بين الجبر والاختیار المفهومّین للناس» وإنما 
مارم اة 9 وجودها آو لم یقدر-مرتسمةً فى د علی»" لا 
واوو ت ترتیبالا اکمل منه‌فی نقس الامرء وان خفی ذلك غلی الاکترین ! 

فالأولويّة”” بين أمرّين يُنَوهُمْ وُجودُ كل منهما إنما هو بالنسبة إلى المتوهم 
المتردّد أما في نفس الأمر فالواقع واجب» وما عداه مستحيل الوجود. 

فان قلتَ: قد استدلّ المَرْغانيٌ رحمه الله في اشر حه) للقصيدة التائية بقوله 
تعالى: # الم تر لل ريك کف مَدَالِظِلٌَ ولو ها ياس # [الفرقان: 40] ولم دهعل 
أن الحَق سُبّحانه لو لم یا إيجادَ العالّم لم يظهّر» وكان له أن لا یشاءَ فلا يظهّر©». 

تاد كيت 57 0+۳70 97و 1 

قلت: قولهم: (إن لم یشالم یقع» صحيح. وقد وقع في الحديث: «مالم 
يسَألم یکن»( ولكن صدق الشرطية كما سبّق - لا يقتّضي صدق المقدّه 


(۱) في (ش): «عند». والضمير في «عنده» عائذ على الخلق لا على الله تعالى. 
(۲) في (ش): «في عرضه علم». 

(۳) في (ش): «فالاولیة». 

.)۷۳ /۱( ینظر: «منتهی المدارك في شرح تائية ابن الفارض» للفرغاني‎ )٤( 
ورد في حديث رواه آبو داود (۵۰۷۵) عن ابنة للنبي تا‎ )٥( 

)٦(‏ في (ش): «القدم». وفي مطبوع مصدره: «صدق التالي». 


الرسالة (۱۷) - المسلك المختار ۷ ۶ 


أو (مکانه فلا ینافیه قاعدة الایجاب فضلاً عن الاختیار الجازم المذکور. 

فقولهم في الایجاد الكلي للعالّم: «کان له أن لا يشاء فلا يظهر» إما لنفي الجبر 
المتومُم للعقول الضعيفة وإما لاله سبّحانه باعتبار ذاته الأحَديّة نی عن العالّمين. 

فالصوفية متفقون مع الخگماء في امتناع صدق مقدَّم الشرطية الثانية» مخالفون 
معهم في إثبات إرادةٍ زائدة على العلم بالنظام الأكمّل لازمة له؛ بحيث یستحیل 
انفکاگها عن العلم كما یستحیل انفكاك العلم عن الذّات. انتهی(. 

أقول ‏ وبالله التوفیق-: أما ما عزاه إلى الصوفية من أنهم يخالفون الحکماء في 
إثبات إرادةٍ زائدة على الذَّاتِ والعلم بالنظام الأكمّل واختیار ۲۳ في إیجاد العالّمء 

وأما ما عزاه إليهم من أنهم يُوافقون الحَکُماء في امتناع صدق مقدم الشرطية 
الثانية - الذي هو عدمٌ المشيئة للإيجاد أزّلا فهو لكونه مخالفاً لنصوصهم غيرٌ 
ف 

وكأنه ‏ قدّسَ سره لم یستوعب «الفتوحات» مطالعةٌ أو لم يستَحضِرٌ محل 
الشاهد منه» وإلا لم يكَنْ يعزو إلى الشيخ وأصحابه ما عزاه إليهم بعد رُؤيته تصريحه 
- في غير ما موضع - بخدوث العالم. 

فان قلت: قد يكون هم هذا من کلام القَوْنَويٌ في «النفحات» الذي نله عنه 
ملخصاً المذکور يعد قوله: «وأما الصوفیة».. إلى قوله: «فإن قلت».. إلخ"". 


.)۳۲-۳۱ ينظر: «الدرة الفاخرة» للشيخ عبد الرحمن جامي (ص:‎ )١( 
في (ف): «واختياراً»» وقد سقط في (ش) من أواخر قول الشيخ الجامي: «لازمة له؛ بحيث يستّحيل‎ )۲( 
انفكاكها» إلى هنا.‎ 


(۳) ينظر: «النفحات الإلهية» للقونوي (ص: ۸۱۔ ۸۲). 


EDIE ES ۸ 


قلتُ: لا دلالةً فی هذا الكلام على ما عزاه إليهم؛ إذ ليس فيه إلا نفي التردد 
وإمكان حُكمّين مختلفين بالنظر إلى ما سبق به العلم الأرّليّ؛ حيث قال": بل لا 
يمكن غيرٌ ما هو المعلومٌ المراد في نفسه. 

وهو صحيح موافق لقول شيخه في «الفتوحات» وغيره؛ حيث قال في باب 
الحج: ما يكون منه تعالى إلا ما سبق به العلم"'. 

وقال في الباب (۳۹6): خلاف المعلوم مُحال الوقوع”" 

ومن قوله في الباب (۱۷۸): خلاف المعلوم وقوعه مُحال... الخ . 

وقال في الباب (635): وما في مشینته تخیر" تعالى الله عن ذلك» بل ليس 
لسم الا شن واحد لیس غ کما م عنه. 

ومع هذا قد قال قُبَبله: هذا كله بالنظر إليه تعالى» وأما بالنظر إلى الشأن فيُمكن 
أن يكون في غير الوقت الذي یکونْ فيه" 

وقال في الباب :)۳٥٢٣(‏ وكان الحَن تعالی موصوفاً في الأرّل بأنه عالِجٌ قادر, 
أي: متمکن من إيجاد المُمكن» لکن له أن يظهّر في صورة إيجاده وأن لا يظهّر". 


(۱) أي: القونوي. 

(۲) هو في مطبوع «الفتوحات المکیة» (۱/ ۵۹۱) في صدقة التطوع من الباب السبعین. 

(۳) ينظر: «الفتوحات المکیة» (۳/ ۵۵7). 

)٤(‏ ینظر: «الفتوحات المکیة» (۲/ ۳۳). والقولان الاخیران ليسا في (ف). 

)٥(‏ في النسختین: اتخییرا» والصواب ما أثبتٌ وفي مطبوع «الفتوحات المکیة»: «جبر ولا نحیر» کذا. 
)٦(‏ ينظر: «الفتوحات المكية» (۳/ ۳۱۵). 

(۷) ينظر: «الفتوحات المكية» (۳/ »)٠١‏ وفي مطبوعه: «الذي تکون فيه». 

(۸) ينظر: «الفتوحات المکیة» (۳/ ۲۵). 


الرسالة (۱۷) - المسلك المختار ۹ 


وقال فى الباب (۵۵۸): 


لے خک‌الارادة في وجودي ہے لیا نت ما يتحار 

وقال أيضاً”" في الباب (۵۵۸): إن المُمکنات -ذا نظر لها من حیث ذائّها-لم 
يتعيّن لقبولها طرفٌ من الاطراف تکون به أولى» فیکون الربٌ ینظر إلى الأصلح في 
حقهاء فیبرز ذلك المُمكن فيه" 

وقال في هذا“ أيضاً: صار بقاءٌ کل مُمکین مُرجَحاً في حال عذمهہ وان 
كان العدم له لا كما أن قبوله لشيئية وجوده مُرجُح؛ ولهذا قال: رده 
[النحل: 4۰ ]۰ فجاء بظرف الزّمان المستقبل في تعلیق الارادة. انتهی<) 

وهذا تصريحٌ باختیار الحَقٌ تعالی و خدوث العالم» وبأن مقدم الشرطية الثانية 
واقع في الاّل» وقد مر تصریخه في غير ما موضع من «الفتوحات» غير هذا بأن 
العالم مُحدّث. ۱ 

وقال في الباب (۳۹۰): والتاریخ في ذلك مجهول مع دوث العالّم بلا 
شل» فانه لا يصح له رتبة القِدّم؛ لأنه مفعول لله آوجده عن عدّم مرج بوجود 
مُرجَح؛ لأن الامکان له من ذاته. فالترجيحٌ لا یزال له. انتهی( 


(۱) ينظر: «الفتوحات المکیة» /٤(‏ ۱۹۸). 

(۲) ليس في (ف) قوله: «أيضاً». 

(۳) ينظر: «الفتوحات المکیة» (5/ ۱۹۹). 

)€( زيد في (ف): «الباب» والزيادة خطأ فقوله في الباب (775). 
)٥(‏ زيد في (ش): «(شيء). ولیست في مصدره. 

.)۲۸۰ /۳( ينظر: «الفتوحات المكية»‎ )٦( 

(۷) هذا القول لیس في (ف). وينظر: «الفتوحات المکیة» (۳/ 59 ۵). 


۰ کی سی پا اکو رای 


وكلما كان كذلك؛ كانت المشیثة الأرَلية التي ليس لها إلا تعلّی واجد 
متعلقة أرَلاً بإبقاء المُمكن”" في حالة عدّمه الأصلی الأرَلیٌ لا بایجاده في الأرّلء 
فلم تَكُنْ متعلّقة بإيجاد العالّم إلا فيما لا یزال على الترتيب الخکمی الموجُود» 
والنظام الأكمّل المشهود فلا تكون الارادة للایجاد في الأرّل لازمةً له تعالى بحیث 
یستحیل انفكاكها عنه» وإن كان الواقعٌ حين”" یم واجباء وما عداةٌ مستحیلاً؛ فإن 
وُجوبَ الواقع لا يكون إلا على وفق المشيئة. 

وبعد التصريح بأن العالّم مُحدّث كشفاً وشرعاً وأن بقاء كل مُمکن في حال 


2 عس 


عدّمه صار مُرجّحاً رل لم نکن المشيعة“ الأرّليّة متعلّقةَ إلا بإيجاده فيما لا یزال» 
06 واجت ہیا اسف في الوقت الذي عينه للوقوع العلم التابع 


ERE‏ الشرطيّة الثانية واقعاً فى الأرّل لا مستَحیات وبالله 


موم 


التوفيق القائل: #إنّ هذه كر فم شاء اعد دل َي سیا € [المزمل: ۱۹]. 


وكأن الجامي- فد سره لا فهم من کلام القَوْنَويٌ في «النفحات» ما 
حمله على أن عزا إليهم ماعزا ما نصوصهم تأبا لم يرئّض أن یک ون کلام 


(۱) في (ف): «المشيئية»؛ وفي (ش): «الشيئية»» والتصویب من اثنتین من النسخ الأخرى. 

(۲) في (ف): «بإبقاء المحكکي». وفي (ش): «بامکان الممک ن»» والتصویب من اثنتين من النسخ 
الأخرى. 

(۳) في (ف): (حتی)ء والمثبت في هامشها. 

() في (ف): «المشيئية». 


)٥(‏ ليس في (ش) قوله: «فيما لا يزال». 


الرسالة (۱۷) ۔ المسلك المختار 3 


۵ یں 
مه 


ا سعدٍ الدین سعید الفرغانی ()-قدس سره-في مقدّمة «منتهی المدارك) 
على ظاهره؛ حيث قال" : قولهم: «إنلم يشألم يقع» صحيح» ولكنّ صدذق 
الشرطيّة لا يقتضي صدق المقدم أو إمكانه» فلا يُنافيه قاعدة الایجاب فضلاً عن 
الاختيار الجازم المذکور. 

وأنت تعلّم أن مُجرّد صدق الشرطيّة لا يقتضي صدق المقدّم ولا إمكانّه كما 
قال- لكته ثبت بالشَّرْع المعصوم عن" الخطأء والكشفي المؤيّد بالشَّرْعء أن العالّم 
مُحدّث. وهما شاهدا صدق عند المُؤمنین. 

وکلما كان کذلك؛ كان القول بالایجاب باطاك وكذا القول بالاختیار الجازم؛ 
إذا فشر بإرادة الایجاد في الأرّل. 

وأما الاختيارٌ الجازم بمّعنی أنه لا يكون منه تعالى إلا ما سبق به العلمُ ‏ بعد 
القول بأن العالّم مُحدّث فهو صحيحٌ مدلولٌ عليه شرعاً وكشفاً وعقلاً. 

فمقدَّم الشرطيّة الثانية في قوله ية المروی في «سنن» أبي داود وغيره: 
«ماشاء الله كان» وما لم يش ألم يكن واقمٌ في الأرّل؛ بدليل قوله ل في 
(صحیح البخاری»: (کان الله ولم یکین شيء غيره»“. 


فقول الغا نی ٭ إن هذا المد-آي: مد 0 التکوین على الکائنات- 


(۱) «سعید» لقب الشیخ سعد الدین» واسمه محمد بن أحمد الكاساني الفرغاني الصوفي. ینظر : «تاریخ 
الا سلام» للذهبي (۱۵/ ۹ 

ر٢(‏ أي: الجامی. 

69 في (ش): من 


)٤(‏ تقدم تخریج الحديثين. 


يت كال ۳۳ عراز 
۲{ 5 20 المَلامَةِ مر 2 2 2 - 


كان على سبیل الارادة والاختیار؛ لقوله: فوَلَوك 4 لا بالدّات = على ظاهره(» 
فالعاكم مُحدّث. والله فاعلٌ بالاختيار» وان كان الحَن لا يكون منه إلا ما سيق به 
العلمٌ الأرَليّء وبالله التوفيق الحفيّ العزيز الوَليّ. 

ثم قال" الجامي دس سا هذ اعلم آن المتکلمین -بل ا ا آیضاً -اتفقوا 
على أن القدیم لا یستند إلى الفاعل المختار؛ لأن فعلّ المختار مسبوق بالقصد إلى 
الإيجاد. والقصدٌ إلى الإيجاد مُقارنْ لعدّم ما قصد إيجادُه ضرورةً. 


فالمُتكلّمون أثبتوا اختِيارٌ الفاعل وذهبوا إلى نفي الأثّر القديم» والحکماء أثبتوا 


وجود الأثرٌ القديم وذهبوا إلى نفي الاختيار. 


وأما الصوفیة ۔ قدَّس الله آسرازهم -فهم جوَّزوا استناد الأثّر القديم إلى الفاعل 
المختار وجمعوا بين إثباتٍ الاختيار والقول بوجود الاثر القديم؛ فإنهم قالوا: 
آفاد(*) الکشف الصريح أن الشيء إذا اقتضى آمرا لذاته - أي: لا بشرط زائد عليه 
وهو المُسمّى «غیرا"» وان اشتمل على شرط أو شروط هي عينٌ الذات کالب 
والاضافات فلا یزال على ذلك الأمر ويدومٌ له ما دامّت ذاته؛ کالقلم الأعلى؛ فانه 


ع 4 مه 7 2 7 
اول مخلوق حیث لا واسطة بینه وبين خالقه - یدوم بدوامه. انتهی". 


(۱) ینظر: «منتهی المدارك» للفرغاني (۱/ ۷۳). 

(۲) قول المولف: «علی ٦‏ ا اقول الفرغاني». 

(۳) من هنا إلى نهاية هذا الوصل ليس في (ف). 

)٤(‏ في (ش): (فإذاء والتصویب من مصدره. 

)٥(‏ ینظر: «الدرة الفاخرة» للجامي (ص: ۳۳). ینقل قول الصوفية عن «مصباح الانس بين المعقول 
والمشهود» للفناري شرح «مفتاح غيب الجمع والوجود» للقونوي (ص: ۱٦١‏ -۱۱۳). 


الرسالة  )۱۷(‏ المسلك المختار ۳ 


آقول: هذا العزو إلى الصوفيّة لا يساعده کلام الشيخ مُحيي الدين دس سره؛ 
فقد مر نصوصّه في «الفتوحات» في خدوث العالم. 

وقال في (إنشاء الدوائر»: : العالّمٌ لم یگنْ موجُوداً في عينه» ثم كان من غير 
أن يكون بينه وبين مُوجدہ زمان يتقدم به عليه فيتأخر هذا عنه فيقال فيه: «بعد» أو 
اتا انتا محال! وانما هو متقدم بالوجود كتقدم آمس على اليوم؛ فإنه من" غير 
زمان؛ لأنه في نفس الرّمان ۳ فعدّم العالّم لم يكُنْ في وقتء لکن الوهم يتَخيَّلُ أن 
ذا و جود الكن ووجود الخلق امتدادا. انته © 

ولا شك أن تقدّم أمس على اليوم تقدم حقيقيٌ لا يُجامِعٌ المتأحْرُ فيه المتقدّی 
وهو في معنى الخدوث الزّمانيٌ عند الخگماء وان لم يكن عند خلقٍ المعلول الأول 


و 


فان ۳ ُحققٌء فالعائمُ حادث عند الشبخ وأنباعه - قدّس الله آسرازهم - کان بعد أن 
لم يكن بعديّةٌ مُحققة» وهي بعدیةٌ زمانيةٌ في المعنى» لکن الزَّمانَ وهميٌ لا حقيقي. 
ولیعلم آن ما في (شرح المواقف» لا يخالف هذا؛ فإنه قال: الله تعالى لیس 
بزمانيٌ؛ أي: ليس وُجودہ زمانياً؛ أي: مما لا يُمكن حصوله إلا في زمان. 
ثم قال: فعُلم مما ذگرنا أن تقدّمه تعالى على العالّم ليس تقدماً زمانياء وإلا لزم 
كوه واقعاً في زمان» بل هو تقدّم ذاتیٌ عند الحگماء وقسمٌ سادس عندنا؛ كتقدم 
بعض أجزاء الزّمان على بعضها. انتهی) 


)١(‏ في (ش) وأخواتها: «في»» والتصويب من مصدره. 

(۲) في مصدره: «لانه نفس الزمان». 

(۳) في (ش): «ووجود الحق امتداد. انتهی». والتصويب من نشاء الدوائر» لابن عربي (ص: .)١55‏ 
(6) يُنظر: «شرح المواقف» للجرجاني (۸/ ۳۲-۳۱). 


۲ وگ بر ایا | کو اکا 


قال الأستاذ الجلال الدوانی في شرح عیون الجواهر»: ولا يَبعد أن پسمّی 
تقدماً اجا انتهی۳. لکن لا بالمعنی المراد عند الشكماء كما مر فى «تبصرة». 

اك عد العام عن الحَق بعدية صا مھا «زمانیة» وان 
كان تقدم الحق تعالی على العام کےا ماما عند انس کاس أن عم تا 
بالمعنی المراد لل كل 

یویده أنه قال في (شرح المواقف»: الحادث هو المسبوق بالعدم. آی: یکون 
عدّمّه قبل وُجوده؛ فیکون لوجوده ول هو -أي: الحادث ‏ معدومٌ قبل ذلك الأول» 
وهذا هو المُسمّى بالحادث الزّمانيٌ. انتهی() 

٦‏ 8 مت الوجود عن وال تعالی تخر الیوم 
عن أمس عند الْتکلمین - كالشيخ قدّسَ سره - كان وُجوذہ في الدرجة الثنية من 
الاّل فال وُجودہ الدرجة الثانية اتفاقء وهو معدومٌ قبلها - أعني: في الدرجة 
الأولى التي هي الأرّل فص الحدوث الزّماني الوهميٌّ من غير زمانٍ مقدور بيتهما 

فتبيّن أن الصوفیةً موافقون للمتکلمین في نفي الأثّر القديم بالمعنى المراد 
للخگماء كما أنهم مُوافقون لهم في إثبات الاختیار للحَن تعالی» فما عزا؛ إليهم 
من القول بوجود الأثّر القديم لا توافقه نصوضهم! 

وا فا هله من «مفتاح الغيب» للصدر القوي 9 د 7 - واشرحه) 
للشمس الفناري - رحمه الله تعالى ‏ من قوله: «آفاد الکشف الصریح»... إلخ”"؛ 
(۱) «عیون الجواهر» للعضد الايجي و«شرحه» للجلال الدواني کلاهما مفقود والل تعالی آعلم. 


(۲) ینظر: «شرح المواقف» للجرجاني (4/ ۳). 
(۳) ینظر: «مصباح الأنس بين المعقول والمشهود» للفناري (ص: ۱٦١‏ ۔ ۱۱۳). 


الرسالة  )۱۷(‏ المسلك المختار 0{ 


فإنما يُثبت إبَدیَةَ نحو القلّم الأعلى ودوامه لا أَرَليّه التي عزاها إلى الصوفیق وذلك 
لأن الكشف الصريح أفاد أن العالّم لم یک في عينه ثم کانَ؛ آی: آنه متأخر الوجود 
عن وُجود ال تعالى تأخرً حقيقيا كتاخر اليوم عن أمس؛ کما تبین من نص 
صاحب الکشفب الصحيح إمام المُحققين الشّيخ مُحبي الدين lt‏ 

وکلما كان کذلك؛ کانت .و |( ل یقاء ا في علّمه الأصلی 
۴ الدرجة الثانية؛ قال ال سی الدین - فسن ی فى «عقلة المستوفز»: 
ان اه کان ولا شي» مقه» وهو یعلم ویر بقاة المعدوم في یت آي: خی فا 
بالعدم. انتھی"'' 

ثم تتعلّق " بایجاد المعلول الأول في الدر جة الثانية» وحینتذ يُقال: آفاد الكشفٌ 
الصریح أن الشيء |ذا اقتضى أمراً لذاته أي: لا بشرط وّجود زائد على الذات بل 
شراط أو شروط هی من النسب والاضافات التی لیست الا علی الذات کتعلق 
الارادة - كان ذلك الأمرٌء ويدومٌ بدّوام الذات» وهذا - كما تری - ليس فيه إلا دوامٌ 
نحو القلّه”" الأعلى إذا جد لا أَزَليَتهِ وقدمه. 

فما ذكره بعد من قوله: فان قيل: نا إذا راجَعُنا وُجدائّنا ولاحَظنا معنی القصد 
- كما ينبغي - نعلمُ بالضرورة أن القصدً إلى إیجاد الموجُود مُحال» فلا بد أن يكون 
القصد مُقارِناً لعدّم الأثر. فيكون اثر المختار حادثاً قطعاً. انتهی = كلام صح(“ 


(۱) ينظر: «عقلة المستوفز) لابن عربي (۷۹-۷۸). 
(۲) أي: الإرادة. 

(۳) في (ش): «العلم»» وصوبت. 

.)۳ 5 ینظر: «الدرة الفاخرة» للجامي (ص:‎ )٤( 


(۵) قوله: «کلام صحیح» خبر المبتدأ «ما» في قوله: «فما ذکره». 


57 او از 


وأما قولّه في جواب تقدم القصد على الإيجاد: وكتقدّم الإيجاد على الوجود 
في أنهما بحسب الذَّات فيجوز مقارنتهما في الؤجود زماناً؛ لأن المُحالٌ هو القصد 
إلى إيجاد الموجود بو جود قبل» وبالجملة: فالقصد إذا كان كافياً فی و جود المقصود 
كان معه وإذا لم يكن كافياً فقد يتقدّم عله زمانا؛ كقصدنا إلى آفعالنا. انتهی 217 
فليس فيه”-على تقدیر تسليمه إثباتٌ المذعی؛ إذ ليس فيه إلا أن جود المقصود 
E‏ شرط وجودی لا یتأتر عن ماج الارادة زة اشع التعلّق» ولیس فیه 
ما عزاه إلیھم”” من 93 تعلق الارادة بإيجاد نحو القلم الأعلى ری کیف وهذا لا 
يصح عند الشيخ وأتباعه - قدّس الله آسرازهم - لتصریحه في «عقلة المستوفز» بأن 
تعلن الارادة رل زتها هو بیقاء المعدوم في عدّمه کا 

فتعلقّها بإيجاد نحو القلم الأعلى إنما هو في الدرجة الثانية عند الصوفيةء وهو 
قول بالخدوث لا بالأگر القديم» فشبحان الله لا له إلا هو العزيرٌ الحكيم! 

على أن قوله تعالى: تماقا لی ءادا آردتهآن تقول لف كود 4۴ [النحل: ٠‏ 
7 على أن الایجاد ب«کن) خال الارادة لا مم ذالار انف ران و خود او 
عليه من غير تراخ؛ كما تفيده الفاء التعقيبي والترب-وان کان من غير تراخ کترب 
لیوم علی آمس ےنت گا 

وقد قال الشّيخ ‏ قدس سرّه-في «الفتوحات»: 


1 TEK 
.)۳ 5 ينظر: «الدرة الفاخرة» للجامي (ص:‎ )۱( 


(۲) قوله: «فلیس فيه» خبر المبتدأً «قوله» فى قوله: «وأما قوله فی جواب تقدم القصد على الایجاد». 


الرسالة (۱۷) ۔ المسلك المختار ۷ 


NCES‏ متا طَوْرَكَ الْرَّمْ مالگم فيو ده 
وقد مدّت الأبیاث فی أول الکتاب: وبالله التوفیق والیه ماب. 


وقال فى الباب :)٦۷٤(‏ 
عل المع ولا فَكُنَا أولي النهی ولا علع فيما [لا ایکون عن السَّمْع”" 


قال الشیخ أبو الحسن الأشعريٌ الإمامٌ فی كتاب «الإبانة»_الذي هو آخرٌ 
مُصتفاته-: ونقول: إن کلام الله غيرٌ مخلوق» وإنه لم یخلت شيئاً إلا وقد قال 
له: «كنٌ»» فيكون؛ كما قال تعالى: ٭انمافونا لیے ادا اردته ان نشول لک کون € 
[النحل: E‏ 

وقال فخرٌ الاسلام أبو الحسن علي بن مُحمّد البزدوي في «كتابه» في الأصول 
بعد یراد قوله تعالی: مات لئ یو لدا ارد نه أن تقول لص کن كن € [النحل: 6۰]: هذا 
عندنا محمول علی أنه حا الأمر بهذه اكا والتکلم باعل الحقيقة لا 
مجازاً عند الایجاد بل کلاماً بحقیقته من غير 5+ تشبیه ولا تعطیلء وقد أجرى سنته في 


الایجاد بعباده شس انتهى'*' 


(۱) ینظر: «الفتوحات المکیة» (۳/ ۳۱). 

(۲) ينظر: «الفتوحات المکیة» (5/ ۱۰۵). 

(۳) ينظر: «الابانة؛ (ص: ۲۳). وفي کون «الابانة» آخر ما کتبه آبو الحسن الأشعري نظر والمعروف 
أن آخر ما کتب الامامْ الأشعریٔ هو کتابه «اللّمع»» والله تعالی آعلم. 


.)۱۱۶ /۱( ینظر: «آصول البزدوي» مع شرحه «کشف الاسرار» لعلاء الدين البخاري‎ )٤( 


۸ کا ا EBDE‏ 


I کی سارک مشي‎ IIOP 
كلام الله غير مُحدَثٍ ولا مخلوق؛ لأنه سابق على المُحدثات أَجمَع وحرف‎ 
الفاء للتعقیب. انتهی()‎ 

وقال الشّيخ مُحيي الدين - قَدّس سرّه - في الباب (۷۳): والذي وصل إليه 
علمُنا ووافقنا الأنبياءَ عليه أن البَدْءَ ‏ آي: افتتاح وجود الممکنات - عن نسبة 
آمر ۳ إذ الخطابٌ لا یقع إلا على عين ثابتة معدومة... فالتبَّسَت عند هذا الخطاب 
بوجوده.. إلى آخره*" 

وقال في الباب (۹۷): ول کلام : شی آسماع المُمکنات كلمة كا فما ظهر 
العالم لا عن صفة الکلام... إلى آخره*» وبالله التوفيقٌ ولی الانعام(*. 


ےا ۶ 
«ن” #6 


۱۸ /۱( يُنظر: «أصول السرخسي»‎ (١) 

(٢‏ زاد في مطبوع مصدره هنا: افيه رائحة جبرا. 

(۳) ينظر: «الفتوحات المکیة» (۲/ ۵۵). 

.)۱۸۱ /۲( ينظر: «الفتوحات المکیة»‎ )٤( 

)٥(‏ من قوله «ثم قال الجامي - قَدّس سرّه-: اعلّم أن المتکلمین» إلى هنا لیس في (ف). 


و وم 1 30-٦‏ ا ۲ 7 ۳ 
نورد فیها حدیثا مسندا تبرکا وذکری» وترغیبا للمؤمن''' في الاتباع وبشری: 


آنا شیخنا العارف بالله صف الدین أحمدٌ بن مُحمّد المقدسیُ الأصل 
المدني الانصاريٌ-قَدس سره-|جازة 7 بإجازته العامة من الشمس مُحمّد بن 
أحمد الرَّمْليّ عن شيخ الاسلام الزین زكريا بن مُحمّد السنیکی القاهريٌ 
لانصاري» عن شيخ الإسلام الحافظ الشهاب أحمد بن علي بن حجر 
العسقلاني» عن البرهان أبي إسحاقٌ |براهیم بن أحمد بن عبد الواجد النوخي 
البغليّ ثم الدمشقی ثم القاهريّء عن المُسيْد المُعمّر أبي نصر مُحمّد بن العماد 
محمد" بن أبي النصر محم الفارسي الأصل الدَمَشْقيٌ ثم المِرِّيّ» عن جده أبي 
النصر مُحمّد بن هبة الله الشيرازي» عن الحافظ أبي القاسم عليٌ بن الحسن بن 
هبة الله ابن عساکر الدمَشقی قال: 


قرأتُ على الشيخ أبي الحسّن عبيد الله بن أبي عبد الله“ مُحمَّدٍ بن أبي بكر 


۵ گا 


)١(‏ فی (ش): «للمؤمنين»» وقبله بقليل: (حدیئاً مستندا). 
(۲) قوله: «إجازة» ليس في (ش). 
(۳) قوله: امحمد» ليس في (ش). 


)٤(‏ في (ش): «عبید الله». 


وع جا ات 
۶:۳۰ سے کے ا E‏ 
أحمد بن الخسین بن على البَيِهَقَيٌ ببغداد قلت له: نت جد الإمامٌ الحافظ آبو 
بكر أحمد بن الحسين البَيهَقَيٌ قر اء عليه فأقرّ 
تو سح یرب سحرچہ 
منصور تَا بن القات الک :ا اسماعیل بسن فة نا" الامامْ أحمد بن 
وبه إلى أبي التصر بن هبة الله السيرازي» عن الشیخ مُحيي الدین مُحمَّدٍ بن 
العرَبيْ دس سره عن الحافظ أبي طاهر السلفی» عن آبي علي الحدّاد» عن الحافظ 
أبي نُعَيم قال: آخبرني آبو بكر بن مالك: آخبرنا عبد الله بن أحمد بن حنبل: حدّثني 
ل 
نا الإمامُ مُحمَّدٌ بن إدريس الشافعي المُطَلِبِيٌ رضي الله عنه: نا عبد العزيز 
الدّراوردئ» عن ابن الهاد؛ هو يزيد بن عبد الله بن أسامة بن الهاد. عن مُحمَّدٍ بن 
إبراهيم» عن عامر بن سعد عن العبّاس” بن عبد المُطَلِب ‏ رضي الله عنه - أنه 
سمع رسول الله كل يقول: «ذاق طعمَ الإيمان مَن رضي بالله ربا وبالإسلام دين 


,۹< مال ٠‏ 0( 
وا : 


)١(‏ قوله: «بن علي» ليس في (ش). 

(۲) في (ش) هنا وفي الموضع السابق: «آنا». 

(۳) في (ش): «آخبرنا». 

)٤(‏ قوله: «عن العباس» لیس في (ش). 

)٥(‏ آخرج هذا الحدیث البيهقي في «الأسماء والصفات» (۱۲۳) بهذا الاسناد وباسناد ثانٍ من طریق 
ge‏ کا کی ار بس نے الزن ا سس ے277 ھا 


عن الا مام الشافعي به. 


الرسالة (۱۷) ۔ المسلك المخنار ۲۱ ۶ 


وأَخبرناة شیخنا - دس سوه - عالیاً بدرَجَتَین سنذه" إلى الرّین زكريّاء عن 
المُسنِد عر الدين عب الرحیم بن مُحمّد بن الفرات عن آبي الثناء محمود بن خليفة 
المَنبجيٌّ ثم الْڈمَشقیْ عن الحافظ شرّف 0 ررحي ابا 
باجازته العامة من الى اعون الو وکین مان سوير أنا فقیة الحرّم أبو 
عبد الله مُحمّدٌ بن الفضل بن أحمد الصاعدي الفراوي ثم النيسابوري سَماعاً: أنا آبو 
اريسي سی ہس سی تھی سای 


ا 


اد دب ی الام اھر الا روف أنا الفقية الزاهد أبو إسحاقٌ إبراهيم 


بن تھی ستيان اللیسائوری: 


نا لا 0 سر اوس سوه ھ۶ 


رد مثله الا أنه جح د ly‏ 
قال الم مام النووي: قال صاحب «التحرير): معنی الحديث: لم 597 


غير الله تعالی» ولم یسم في غير طریق الاسلام» ولم يسلك الا ما يوافق شريعة 


ویوجد في مطلع «الأسماء والصفات» المطبوع المُحقتق عن نسخة للمُحقّق الکورانی إسنادہ 
هذا إلى البيهقي» الا أن شي الكورانيٌ صفيّ الدين أحمد بن مُحمَّدِ المقدسی يرويه عن شیخه 
العارف بالله أبي المواهب أحمد بن علي بن عبد القدوس العباسي الشناوي ثم المدني» عن الشمس 
محمد بن أحمد الرمليّ به» وصفيٌ الدين أحمد بن مُحمّد المقدسی يروي عن الرملی بالإجازة 
العامة كما هو هناء وبواسطة شیخه أبي المواهب الشناوي أيضاً. 

)۱( في (ش): (بسندہ). 

(0) في (ش): «الدراوردي مثله قال». 

(۳) آخرجه مسلم (۳). 
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محمد 6ك ولا شك في أن مَن كانت هذه صفتّه» فقد خلَصّت حلاوةٌ الایمان إلى 
قلبه وذاق طعمّه. وقال القاضي عياض: معنى الحديث: صح إیمالہ واطمَأنْت به 
نفشه» وخامرٌ باطِتّه؛ لأن رضاءٌ بالمذکورات دلیل لوت معرقَيِهه ونفاذ بصيرَته؛ 
ومخالطة تشاشة قلبه. انف 


(۱) ينظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي (۲/ ۰)۲ و!إكمال المعلم بقوائد مسلم» للقاضي عياض 
(۱/ ۲۷۰). 
وأما (صاحب التحرير» فهو أبو عبد الله محمد د بن إسماعيل بن محمد بن الفضل التمیمیُ الاأصبهاني 
الشافعی المتوفى (۵۲ه) صاحبُ «التحرير في شرح صحيح مسلم» وهو كتاب مفقودٌ أكثر الإمام 
النووي من النقل عنه في (شرح مسلم) وغيره من كتبه. 


الرسالة (۱۷)۔ المسلك المختار روڈ 


آختام الرسالة] 

اللّهُمّ زيّنا بزينة الإيمان» واجعلنا مُداًمُهتّدین. آمين. 

وصلی الث علی سیدنا حكن لت الم وعلی ال وصحبه اش رسا 
صلاةً وتسليماً دائمّين بدّوام الله آرخم الراحمین. 

سکن ریک رت مرو عما موت 2 وَسَكمْ عل المرسلرت ئا ولد ورب 

میت * [الصافات: ۱۸۰ -۱۸۲]. 

قال المو لف - عفا الله عنه وعنا ۱ : 

تم یوم الجمعة (۲۳) من ذي الحجة الحرام خاتمة سنة (۱۰۸۲) - حسّنَ”" الله 
ختامها وفاتحة ما بعدّها بمنه وفضله؛ آمين ‏ بمّنزلي بظاهر المدينة المنورة على 
ساکنها أفضلٌ الصلاة والسلا دائمّين بتّوام الله الملك العلام» والحمدٌ لله رب 
العاگمین. انتھی. 

تمّ تحريره غرّةَ محرّم الحرام مُفَْتَح سنة (۱۰۸۳) یوم الجمعة بيد أضعف 
العباد بُرهان الدین نزیل طيبة الطيّبة» على مُطيّها الصلوات والتّسلیمات. غفر الله له 
ولوالديه ولجمیع المؤمنين آجمعین برحمتك يا أرحم الراجمين". 


)١(‏ قوله: «وعنا» لیس في (ف). 

(۲( في (ش): «أحسن»» ولیس فیها قبل قلیل: «الحرام». 

(۳) في (ش): «بدوام الملك العلام والحمد لله وحده. وكان الفراغ من كتابة هذه النسخة يوم الاثنين 
(0) شهر ربيع الثاني من شهور سنة (۱۱۳۰) ختمه الله تعالی بالخير» على يد الفقير داود بن 
سلیمان بن محمد بن حسن الملقّب بای العطا البسيوني الشافعي» غفر له له ولوالدیه ولمشایخه 


ولجميع المسلمین؛ آمين» والحمد لله رب العالمین» آمین آمین تم. 


وه رال 
کی یں ا 


کہ 
2 1 مه ےل 
ےی ہح ص کیہ هو 


۰ ) ہہ 
۳ 1 
۰ 


٦ 


(119-_- بر نو وہ تج رک 
مسا له کے وساغ ایھر الد للہا ری ا 2 نہ 
ای ون انفد ععلوم. ومد یرم سيدا ند نک فی 
نرزیامکترطلہواما ہگ را مکی بمب هلو 

۵ 2 شرا العلوم عٰ ہد ر امسلا الست لام ایر 

سرچ ہر جو سر 
انعد ق زارد وغول نارين شف وعان ای تو راس رلا 

رال مات واو له نيمات کول كنا كانه يك 
IVIL‏ ار ور کا زک 

تانر وی لین الرطارواين مارا ری بوتا 

ا ولاب واماصع دون رھ اها 6 اکل ند د بنا خخ رمف ر 
اباب رمی رط نم وكري عند» معدارا اند لج 4 ری 

دعا مت رای سرد رين ها مم سس سے 

لضب وا بال ت واپ ف ج تلو مه لل ادب دب یر سر 

نن هم عع تاا ياانها رک نکیا نفد 

رین درب ب اترا حرا سور 
زوا یام وجرا نا رسا ن ال ڑا كان ج رل2 توا ع العف بد 

دا اجا یورین مي نس بك ہد کہ و تير 

PTO PENT 

رم وو رت دلا ر نا لاا الا رو رن 
لک میں او ةله س ولزن :اف لینارستً ونار 
عفن و دورو شوپ ا 

ان راكد رضيو ن نودلخ ی رار 
میم کی یگزا من امد ود نپ راخ ای د وف بر 

کت نا وز تحار وم یب ربا 


مو 


ورت رال 


زحعبة:: د“ ر٤‏ ض جالرکت فوفد ولان ورو شرك اہم سر 
سی یس ہن تر ع + ر + انوج د لم7 
رج راوس ترمد .شه ترحمہ یی شه رصا يوت 
وا بث فل ٽو ,مارو ادا هام ازم ال الیل If‏ 
خیم فک رالا ع ترص نت وا ست فلت تر دہ رم الد 
الوص - فد در رالا المع ز نفد 0 
سرد عو لین ول یوس هرک نبا هو 
عام رسلنا ميلك ض رو( 27 ناما خی ون بكوك ام كيلا 
مره وہ الب رات نک رصن می ورکرمن تى ری سر علو 
اا ومر وضو رما هه الررص م ,سر عم من شار هم عباره 
اروا لا الدالا: مایخ رام ولف بنا اام رسولاان عبط 
اسه واجتنيواالها غوت ره س رم | رسك مش كبلك مت ريسن اصلنا 
نہ دو رضم لعب د ور جح من ل دنت هلیم اد پل 
یسنان كر ونور کا وسنحنای وما تعلون و ثور م اسع 
سل رين عمسا يج رسا ن وصنعن ايع فارص وخ عار لسار رللا و 
لی ظط كر رال ت هم دم رف برعم و نان تب انالا 
الوت ال سراي نارود 4 tingle‏ رر لاس واسجوال 
مان حھ خن سرع وف روا فم راغصو سن 
ل واجب اردور دان ا ار بح وان واجب ردان معا 
انلا ت6 بت کار و مل وا مشت نت وا اد 
ازاون صما وما تالكالا ی 
وا زیت مت سک مها وہ رارک نانو نافیل رئئة هون 
الب تلطه صلا حون سا 2 مه لے بس تن 
الوب وض ر ئها مود ورین حص/ة ردي ستعازم روب وده 


از کک کان 2 راوحو د هرا ص مان وه فاد م لاحب ماوق 


المكتبة الأزهرية (ز) 


2 


دما ليرا لجسم وہہ نين 


اگ رس الدیا ال یوم نایز دا نهن نی لاعن غات 
ها نتزاء لان علو م رصا م }وی ت ناک لال یہ لی 
لکرس رف ماهوا لكنؤمة عوائم یا دما زنا نی ۵" 
اا نر با نوا زورما د ر فا نمز لز را لهاو مون ردد 
| یزان مسل لفلف ال یا اواد اة لابردقولة امم 
| کان فایلا حرقال لاف وتان ادت دران دالج 
السرهان ان] بک هکلف رعا ت فا یو زم مان د ليل سّالمامن 
المناقساك والمموع الما رصنا ت ن3 ذكالاجو واليءهن دیسا 
كاسنا ذلك الما بلب منیا ن قا للج وللا انرا تاللا 
منظراإيزقا اوقا لم لكلان الا توف بای لاد الما | د 
کی سیر (جال با نا هور شا ناولالا لاب وامامن دوك 
درحمىفا ناميل الالافت را را سيت رل وخ دالا 
وك[ مسد لول دک زر مرا ران دند دی التسار 
عله ناذلا تین برد قو لجنا لان الو ولمدةما لمات 

رة باب واللاختبارات و ا امزح كوا مضا ال 

۱ الى د ھا تابف :باد داس لاعلا اک می 

' کان کیرد انا له یلاها ر غلاند او لاشاعرم ۳ 

| ج رات خلافا برا لو لرن م انه مسرا فوضاق ییا 


مكتبة شهيد علي باشا (ش) 


الحمذ لله الذي أكمل الدينَ وأتمّ النعمة» والصلاة والسلام على المبعوث 
للرحمة» وعلى آله الأطهار آشرف الأئّة وأصحابه الأخيار نُجوم الظّلمة» وتابعيهم 
والسلّفٍ الصالح البقيّة «المتمّة)» وعلى من اعتّصم بالله في کل مُلمٌةء واهتمٌ في دينه 
اللمسألة المهمَّة». فسلك سبیل النجاة وابتعد عن طريق الغواية والمذمّة. 


ویعد. 

فهذه رسالةٌ لطيفة مما سطرٌ قلّمُ العلامة الکبیر بان الڈین إبراهيمَ بن حسن 
الكورانيٌ الشافعي جادل فيها ونافح عن رأيه في جزئية من جزئيات العقيدة طالما 
تعرّض لها في غير مؤلّف من مولفاته» وكثر ما تطرّق إليها في عدَّةٍ من مصفاته 
وهي مسألةٌ کون القدرة واحدة بالذَّاتء متعدّدةٌ باب والاعتبارات» وأنَّ القدرة 
من حیث کوٹھا مُضافةٌ إلى العباد لها تأثيرٌ في المُراد بإذن الله لا على الاستقلال. 

ابتدأ المؤلف هذه الرسالة بالتذكير بآن المقرّر المعلوم عند ذوي التحصيل عدم 
الإنكار في مسائل الخلاف المعتبّر» وأنّ کون قضيّة وحدة القّدرة بالات وتعذدها 
بالنسّب من هذا النوع من الخلاف» ثم ذكر أن مراتب التوحيد آربع تجمعها كلمة 
دا له إلا ال ثم شرع في ترتيب مقدّمات الاحتجاج لِمّا هو بصدده» ثم بسطه. 


واستدل لموافقة ما يذهب إليه في هذه القضية بقول الإمامين أبي الحسن الأشعريٌ» 


۸ فا ا ات 


وأبي حامد العَزاليّ» وساق طرفاً من الأدلّة السمعيّة عليها مع توجيههاء وعرٌج على 
ضبط الخلاف في المسألة» وتحقیق رأي إمام الحرمين فيهاء ثم على تأكيد التوافق 
مع قول الامام أبي الحسّن الأشعري» وبيان أن المعتمّدَ عنده اتَباعٌ السلف في 
الانكفاف عن التأويل» ثم توجيه الكسب عنده بما يتوافق مع رأي المؤلّف. 

ثم تصدى للردٌ على الزمخشري في قضية خلق الأعمال» ثم على المعتزلة في 
دعوى استقلال العبد بخلق أفعاله» وبيان وج نسبة الأفعال إلى العباد ثم خلص 
إلى التعریف المرتشی عنده للکشب» ود بعد ذلك طائفة من الادلة السمعية 
التي تعضد ما ذهب إليه» وقبل أن يختم المؤلف هذه الرسالة أوصى الناظر فیها بآن 
يعلّم أنْ لاعلاقةً لقضيّة وحدة القّدرة بالذًات وتعدوها باب بالحلول أو الاتحاده 
ون آهل الطریق الشریف الموخدین هم آبعد الناس عن تلك الهرطقات. 

وقد من الله الجلیل. على العبد الضعیف. بتحقیق هذه الرسالة عن 
نُسختین ححطيتين کتبت إحداهما في حياة المصنّف بيد أحد تلامذته وهي 
النسخة المحفوظة في المكتبة الأزهرية بالقاهرة ورمزها (ز)» والثانية: نسخة 
شهید علي باشا المحفوظة بالمکتبة السليمانية باسطنبول ورمزها (ش)؛ 
والحمد لله على فضله الجزیل. 

والحمد لله رب العالمين 


۶ه" عله واه 
OS o‏ ۶5 


بسم الله الرحمن الرحیم 
سینت 


وصلی الله على سیدنا مُحمّد وآله وصحبه وسل 


[ خطبة الکتاب ] 

الحمدٌ لله الذي لا إله الا هو الحی القيوم» القائل: ٭ وان‌من‌شتء| ان 
2 دنرم 4 الحجر: اوه الّه وسلم علی سینا مد 
لذي تجلّی له کل ی فعرف ما هو المکتوم وعلى آله وأصحابه البرّرة الکُتٌل 
الهداة المَهتدین بأنوار العلوم. 

آما بعد: 

[المقرّر في مسائل الخلاف المعتبّر] 

فإنه من المقرّر المعلوم عند ذوي التحصيل أن المسألة الخلافيّة التي فيها 
آقوال لجماعة لايرَدُ ول قائل ما منھم بمجَرّد أن قائلاً آخرٌ قال بخلافه في 
تلك المسألة بل العمدة في الرَّدّ والقبول البُرهانء إن لم يكن تمه عه کشف 
وعيان» فأی قول منها د تم 002 الها من المنافضات والمنوع والمعازضات. 
فذلك المرجوعٌ إليه من بينهاء كائناً ذلك القائل به من کان؛ كما قال عل 


(۱) الصلاةٌ على النبي و ليست في (ش). 
(۲( قوله: «علي» لیس في (ش). 


3 کی ا و ۵ا۹ اک راف 


ت ی بو ی ی مس ہت سس قال. 
إلى الاقتداء بمَن اشتهرٌ فضلّه في ذلك الباب» و«كل ميسّرٌ لِکَا خلق ل۷" 
۳۳ 5ے 4 کے ور 

و #وکل‌شیءعندهیمفدار # [الرعد: ۰۲۸ الکن دلت لیرد وب کر 
[آل عمران: ۱۳]. 

[قضيّة وحدة القدرة بالذات وتعددها باب من الخلاف المعتبّر]: 

وعلی هذاء فلا ينبغي أن برد قول من قال: إن القدرة واحدة بالذات متعددة 
باب والاعتبارات» وانها من حيث كوثُها مُضافةً إلى العباد لها تأثيرٌ في المُراد 

١ ۰‏ 2 و رم ۶ ۔ 2 ۳-۰ 27 

بإذن الله لا على الاستقلال - کائناً القائل مَن كان بمُجَرّد أن العَزالیٌ ۔ مثلاً ‏ قال 
بخلافه» أو أن الأشاعرة قالوا بخلافه؛ على فَرْضٍ أن ثمٌ خلافاً بين القولین» مع أنه 
سيظهر الوفاق بينهما من وجه إن شاء الله تعالى. 

فان العْزاليٌ وإن جرى في «قواعد العقائد» ومواضع من «الإحياء» على 
المشهور من معنى الکسب”؛ لكنه قدّح فيه وفي قسیمّیه: (الجَبّر والاستقلال) في 
كتاب التوبة» وأشار إلى أن تحقيق المسألة إنما يتم بکلام یناطح علوم المُكاشّفة9, 


(۱) عزاهة في «كنز العمال» (48۳۱۸) إلى ابن السمعاني في «الدلائل». 

(۲) رواه البخاري في «صحيحه) (1۵۹7) و (۰)۷۵۵۱ ومسلم في «صحیحه» (5159) (۹) من 
حديث عمران بن حصین رضي الله عنه. 

(۳) ینظر: «إحياء علوم الدين» (۱/ »)١١١‏ و (5/ ۰۲۳ و«قواعد العقائد» (ص: ۱۹۵). 

.)۷ /5( ينظر: «إحياء علوم الدين»‎ )٤( 


الرسالة  )۱۸(‏ المتمة للمسألة المهمة 0 > 


وقد ذکر ما فيه الكفاية لذلك في کتاب الشکر؛ وکتاب الشوق والمحبة من 
«الاحیاء»» وفي کتاب() «جواهر القرآن)؛ كما سيّجيء نقلّه إن شاء الله تعالى. 

وسيظهَرٌ عند التحقيق والامعان أنه_أي: القول بالتأثير بالإذن_كقول الأشعریٔ 
في أنه لا تأثير لغير قدرة الى أصلا. 

وإنما الذي ينغي أن يقال: إن الدّلائل التي سيقت في إثباته لا تتم وان دلائل 
غيره الذي يُقبل قولّه ‏ كائناً من كان تام ودونَ هذا حرط الماد ! 

وكشف الغطاء عن مسألتنا هذه أعني: مسألة خلق الأعمال على وجو یستحليه 
هل النظر يقتضي بسطاً وتفصيلاً في الکلام» ربما يضيقٌ هذا الوقتٌ عن الوفاء به 
ولكن نورد من ذلك ما يسّره اللهُ وأذِنَ في إیرادہ؛ فإنه لا حول ولا قَوَة إلا بالله. 

[مراتب التوحيد آربع ]: 

فنقول اعلم أن التوحید له مراتب آربع *) 

الأول©: توحيد الألوهة 

الثاني: توحيد الأفعال. 

الثالث: توحيد الصفات. وان شئت قلت: «توحيد الوجوب انان 2 فإنه 
يستلزم سائرٌ الصّفات الكوالة کان عها علیه بعض المُحققین. 
)١(‏ في (ش): «کتابه». 
(۲) قوله: «أصلا» ليس في (ز). 
(۳) من هامش (ز) وثمة «أربعة)» وصوبت. 


)٤(‏ قوله: «آربع» لیس في (ش). 
)٥(‏ کذا بالتذکیر وجّری عليه في الاجمال والتفصیل وهو لحن! 


ہیی کر | 
۲ ا الیل الکو رکا 


الرابع: توحیدٌ الذات» رافک قلتَ: ارح الوجود الحقیقی»؛ فان الما 


واحد. 
آما الأول: فقد دل عليه الدّلائل السمعيّة» وانعقد عليه إجمامٌ الأنبياءء 


ری سر نر سی ری شوہ سس 
قال تعالی: وما سا من لاک ناکین رول لا وی له ان لا کمالا دون 7 


بعد قوله: © أ انوا رةه قل هار اا وگ 2 قب بل 


1 2 


ا کر کل يعلمون الق فهم عون € [الأنبياء: 1۲۵-۲۶ دسل دی 


ا 0 الله الا أنأفاتقون € [النسل: ۲]» وقال 
تعالی: ودب گل أَمَة رسوا اف اعدو اجنوا الطحوتَ 4 [النحل: 
۰ وقال تعالی: # وَمَکل من أرسلتاءن قبَلِكَ من رسلا اجعلنا من دون الرَمن ءالهة 
عدون ٭ [الزخرف: .]٥٤‏ 


وأما الثاني: فكذلك دلّت عليه الدّلائل السمعيّة؛ مثل قوله تعالی: #أسَّمُحَيِقُ 
کل میم 4 [الزمر: ٦٦]ء‏ وقوله تعالی: * وا لق وماتعملو © [الصافات: ٦۹]ء‏ 
ومثل قوله لا پسسے ہاو وی EG‏ 
العباد» والحاكم واليهقي في «الأسماء والصفات» عن حذيفة رضي الله عنہ''' 


)١(‏ رواه البخاري في «خلق أفعال العباد» (ص: 47). والحاكم في «المستدرك على الصحيحين» 
(۸۵) و(852). وقال: هذا حديث صحيح على شرط مسلمء ووافقه الذهبي. والبيهقي في «الأسماء 
والصفات» (۳۷). 
وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۷/ ۱۹۷) رواه البزار ورجاله رجال الصحيح غير أحمد بن 
عبد الله أبو الحسين بن الكردي وهو ثقة. ا.ه. قلت: قد رواه البزار في «المسند» (البحر الزخار) 
(۲۸۳۱۷). 


الرسالة (۱۸) - المتمة للمسألة المهمة ۳ 


وأما الثالت: فان الدّلائل السمعيّة دالّة عليه أيضاً؛ مثل قوله تعالى: ليأ 
الا اة وله هوالع الحَمد € [فاطر: ۱۰]؛ فإنه حصرّ الغنی فيه تعالی؛ 
E‏ رن از وت یکون E NA‏ 
الوجود؛ فان المُمكِن فقيرٌ بلا شك وإذا كان واجب الوجود كان متصفاً بجمیع 
الکمالات؛ فانه يستلزئها کمالین فی محل 

واشت فلت ولا یکون کذلك إلا إذا کان مُتَصِفاً بجمیع صفات الگمالات؛ 
إذ لو کات كمال ما لغیره لم يشت له الغنی المطلق» ولا یت فقو الناس إليه 
مُطلّقاً. وه و ظاهرء لکن الغنی المُطلّق له تعالی والفقر المُطلّق للمُمكن إليه 
تعالی حاصلان؛ فیک ون-سبحانه_متَصفاً بجمیع صفات الگمال منحصرة فيه 
بالات وهو المطلوب. 

ومشل قوله تعالی: هلول © [الحديد: ۰ فإن حضرَالَأؤَلیّة فيه یستلزم 
وجوب وجوده فان المُمکِن ثانِ في رتبة الوجود للواجب؛ فان وجوده مستفاد 

من الواچب. فلا یوخ بس ا سر رہ شش ایکون 
واجب الوّجود والحَق تعالی هو الأول فهو الواجب الوجود لذانه» وقد مر أنه 
یستلزم سائرٌ صفات الم ال فانحصر صفات الگمال فيه تعالی بالات وهو 
الف 

أو نقول: |ذا ثبت وله الواحب للممکن» فلا شك أن المُمكن مفتقر إليه في 
أصل وّجوده. وجمیع كمالات المترتبة" على وجوده والمفید لا يفي إلا ما عنده 


(۱) آما الخبر فهو «الغنی». وآما ضمیر الفصل فهو «هو). 
(۲) فى (ش): «المرتبة). 


ع | 1 


2 I ٤ 


ا 


ال فد وخ الک مسا نات ال کیال مدل خلت الا لس 
وجو الانحصار فيه بالات وهو المطلوب. 

وأما الرابع: فقد قامت عليه الأدلّة السمعيّة أيضاً؛ مثل قوله بر 72 
لوا لاخر وهر وَالبَاطنُ 4 [الحديد: ۲۳ وقوله تعالى: لاله یکل یع حيط # 
[فصلت: 96]» وقوله تعالى: لوشو میک این مام € [الحديد: ٤ء‏ وقوله تعالى: اد 
اوت وََلْكّضِ 4 [النور: ۰۲۳۰ وغير ذلك ومثل قوله کياة: «أصدق كلمة قالت 
اش ات 


الاو 


آلا کل شیء ما تلا الله باطل»() 
وقوه وو اوالذي نفس مُحمد بيده لو أنكم ديم بحب إلى الأرض 
الم فلی هط على الله ثم قر أ: *ھوالاول والاجر وا هر وباط وهيل کی َء عم 


[الحدييل: ۳ آخرجه التّرمذي من حدیث آبي هیر 6ا . إلى غير ذلك؛ فا لسنا 
الآن بصددٍ الاستقصاء وإنما المقص وذ التلويحٌ والتنبية تمهیدا للغرّض الأصليّ 
الذي يراد توصیله إلى الأفهام. 


(1) :اقول ا حال تاغل فاوخد وسر اعت الو جرف لا ال عال هن الله 

(۲) رواه البخاري في (صحیحه» (۰)۳۸6۱ ومسلم فی «صحیحه» )۲۲٥٢(‏ من حدیث آبي هريرة 
رضي الله عنه. 

(۳( رواه الترمذي في «سننه» (۳۲۹۸) من حديث آبي هريرة رضي الله عنه» واستغربه» ثم قال: وفسرَ 
بعض أهل العلم هذا الحدیث. فقالوا: إنما هبط على علم الله وقدرته وسلطانه علم الله وقدرته 
وشلطائه في كل مکانء وهو على العرش كما وصف في کتابه. اه. 


ورواه ابن الجوزي في «العلل» (۸) وقال: لا يصح. 


الرسالة (۱۸) - المتمة للمسألة المهمة :33 


[ كلمة «لا إلهَ إلا الله لا جامعة لجمیع مراتب التوحيد] 

إلا أن هاهنا نكتةً ينبّغي التنبيةٌ عليهاء وهي أن كلمة «لا له إلا الله» جامعة 
لجُمیع مراتب التوحيدء ودالّة عليها: إما منطوقاء أو بالاستلزام. 

٦۹۹۹۹ 9۹۶ 4)4 ۹/٦/۱۳‏ تر ا قفا 
آي: إثباتُ الألوهيّة له تعالى بالضرورة: ونفیّها عن كل ما سواه کذلك. وهو ظاهرء 
قد آوضحناه في «نباه الانباه»؛ وهو يستلزمٌ توحید الافعال وتوحید الصفات» 
0+408 

آم خد بی سو سوہ یی 
ال تيا ع هر أن ال تاه هی لای INTER‏ 
النافمُ الضارٌ على الاطلاق» فهو الخالق لكل شيء؛ فان کل مَن لا یکون خالقاً لکل 
شيء لا یکو نافع ضارا على الإطلاق» وکل من ایکون نافعاً ضارا على الإطلاق 
ا تین ات 0 ە" لان العبادة هي الطاعة سلس والخضوع. 
9 ۷ )۹ 9 98 ٰ1 8 
نو یم تشد راج على چیہ شخص آو دفع در 
سی نر علی میا یا فقولا قافتا 
رجی أصلا لا ر سآ رو اف 

كن الذي يقتي قط و له تعاى في «لا له إلا الله قضرا حقیقیاً هو 
أن الله تعالی هو الذي ب وخر نيندم کل مخلوق؛ فهو النافع الضار علی الاطلاق؛ 
فهو الخالق لكل شيء وهو المطلوب. 


)۱( في (ش): (فلا) . 


75 7 یل جوف 


وأما الثاني eas‏ تس جرب لاح 6 0لا الال لھا 
سیر می رسب مورا ممتنمٌ الاتفکاك ومنتفية عن غيره 
تعالی انتفاء 05 سے وت م الانفکاك» وکلما كان كذلك؛ فهي دا علی آن الله تعالی 
بکرم نکر مر قاس کرت وگلا قاو كذلك کان حو 
الوجود مقصوراً عليه وهو مستلزم لسائر صفاتِ الکمال» وهو المطلوب. 

آما دلالتها علی آنه تعالی واجب ال جود: فلان ار تکون متا الا 
a‏ وکل ما لایکون هيد الا لموجُود نانول کلام علی آن(» 
ثابتٌ لشيء توتاً ممتنع الانفکاك سَرمَدأَ فقد دل على أن الوجود ثابتٌ لذلك 
الشيء ثبوتاً ممتنع الانفکاك سردآ ولا یکون کذلك إلا إذا كان موجُودً لذا 
وهو المعنیُ بهواجب الو جود لذاه"؛ وقد دل «لا إله الا ا علی ثرت ھ+َ 0 
ال تا شرا ممتنع الانفکاك. فقد دل على وُجوب وجوده گا در 
مستلزم لسائر صفات الکمال» وهو المطلوب. 

۷۵ یٰ۰ 
یر لور ےسیو نی وی ا 
دّت آنه لاب کل أن ا الّه ولالة قاطعت فقد رولك علی أله لا واجباً سرت 
لِذاتِه إلا الله فكل ما سواه فهو مُمككنء وهو المطلوب. 

أو نقول: قد دل «لا له إلا الله على أن الله هو النافعٌ الضارٌ على الاطلاق 
فهو الجاممٌ لصفات الجلال والإكرام؛ فهو المُنَصفُ بصفات الگمال كلّهاء وهو 
امطارت: 


(۱) من آول هذه الفقرة إلى هذا الموضع قد ذهب به ترمیم الورقة في النسخة (ش). 


الرسالة (۱۸)۔ المتمة للمسألة المهمة 31 


وأما الثالث ‏ وهو توحید الوجود الحقيقي - فقد قال الامام العّزاليَ 
رحمه له تعالی في باب الصدق من «الاحیاء): کل ما ق 
له؛ كما قال عیسی-علیه السلام-: يا عبید الدنیا! وقال نبيّنا”" :یمس عبد 
الدینان هس مالس رع ا فوع ا اا سمّی کل من ته 
قلّه بشيء عبداأله. ھی 7 


وقال في باب الزهد منه: من طلب غير الله فد عبد وکل مطلوب مود 
وکل طالب عبد بالاضافة إلى مَطلبه. انتهى”". 

وقال في الباب الثالث من كتاب العلم منه: کل متبع هواهٌ فقد اتخذ هواه 
معبودا؛ قال تعالی: ماف یت من اتد إلَهَدهَوَہُ € [الجائیة: )و قال : «أبغض اله 
عبد في الأرض عند الله هو الھُوی). انتهی*). 


ومن المعلوم أنه ما في الوجود شيء إلا وهو مطلوبٌ لطالب مَّاء وقد صح - 


)۱( (نبینا» لیس في (ش). 

(۲) ينظر: الإحياء علوم الدین» (5/ ۳۸۸). 
وأخرجٌ الحديتٌ البخاري في اصحیحہ) (۲۸۸۲) بنحوه عن أبي هريرة رضي الله عنه. 

(۳) ينظر: الإحياء علوم الدين» (5/ .)۲٢٢‏ 

.)۳-۳۳ /۱( ينظر: «إحياء علوم الدين»‎ )٤( 
وقال العراقي في «تخریجه»: أخرجه الطبرانی من حديث أبي أمامة بإسناد ضعيف.‎ 
قلتُ: أخرجه في «المعجم الكبير» (۷۵۰۲) بلفظ: ما تحت ظل السماء من له یبد من دون الله‎ 
أعظمَ عند الله من هوى متبَّع». وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱/ 4 : فيه الحسن بن دینار»‎ 
وهو متروك الحديث.‎ 
وشيخه الخّصيب بن جحدر مثله أو هو شر منه؛ فلذلك حكم بوضعه ابن الجوزي في «الموضوعات»‎ 
وقال: فيه جماعة ضعاف. والحسنٌ بن دينار والخصيبٌ كذابان عند علماء النقل.‎ )۱۳۹ /۳( 


۶:۸ 2 سک ا داك اک راف 8 


بما مر ٍطلاق «الاله» علیه» ولا له إلا الل فما فی الوجود حقيقةً إلا الله فليقه؛ 
فانه مَسِلّكُ قريبٌ مُوجَزء والوقث لا يسَعٌ إيضاحه مُفصّلاً. 

وإذا تبيّن لك دلالة «لا ال إلا اش على جمیم مَراتب التوحيد لاح لك أن 
الشارع ‏ لأمر ما -جعلها مفتاح الاسلام وأساس الدين» ومّهداةَ الأنام؛ فإنها على 
إيجازها واختصارها تضكَدَت التفاصيلء والّه يقول الحَقَ وهو يهدي السبيل. 

والمراتب الأربعٌ كما دلت عليها الأدلّة" السمعيّة كذلك دل عليها الكشفٌ 
الصحيح» والعیان الصريح» والمَرتّبتان الأوليان ول ین العقل بالنظر الفكريٌ7, 
والأخیرّتان دل عليهما العقل أيضاًء لکن لا من حيث نظَرُهُ الفكريٌ» بل ین حيث 
ول ما جاء به الصادق. 

۳ تیب مقدمات الاحتجاج] 


ثم ترتیب المقدمات: قال تعالی: # ما صَاب‌منمصيبة 


رد ہے 


هد کاب وم بعل توص 2 # ا 1۱۱ فالایمان ناف قرط لهداية القلب؛ 
فهذا القسمٌ من العلم لا يهتّدي إليه العقل من حیث نظره الفكريّ» وإنما يهتدي إليه 
مخت نها ادها جا السلاق على > وف اد بات الات اه 
به ذلك الرسول؛ فان الله تعالی یقول: * وما سا من رسُول لا اا د دد 6 
ثم بين الفائدة والحكمة بقوله: لب هم € [إبراهيم: ٤]ء‏ فيفقهوا عنه ویعلموا 
ما هو الأمرٌ عليه بشرعة» فمَن آمَن مثل هذا الایمان بما جاء به الشرغ يهدي الله قلبّه 


(۱) من قوله: «قال تعالی: أفرأيت من» إلى هنا ذهب به ترمیم الورّقة في النسخة (ش). 
(۲) فى (ش): «الایة». 
(۳) فی (ش): «الفکر». وفیها قبلها: «دل علبها». 
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إلى ما هو الأمرٌ علیه وبعد هداية الله إياه إلى ذلك آمکنه الترتيبٌ والتعبیز عنه إن 
أَذِنَ له في ذلك. 

ومن تحكّم في شرجها بما هو خلاف مُقتَضی ظاهر اللغةء فلم يُوْمِن بالله 
وبما جاء من عنده كمال الایمان» فلم یتحقق شرط الهداية الالهية في حقه؛ 
فان لم يهد الله قلبّه إلى ما هو الأمر عليه» فلا يلومَنٌ إلا نفسّه؛ حيث دخل في 
مرة من د ون کلم عن مواضعه من حیث لا یشم ونسأل له التوفیق کال 
الایمان؛ ان الگریے المَنّان. 

ولا یخفی أن مَن قال بالَرتَبة الرابعة فهو قائل بسائر المراتب؛ فانها تتضکَتُھا 
شنا واضحاء وکذلك قن قال بتوحید الصَفات فهو قائل ببقية المراتب» وهکذا 
فان کل مَرتبة عالية تتضمّن ما تحتها نازلاً؛ كما أن کل مَرتَبة سافلة تستلزمٌ ما فوقّها 
صاعدا؛ كما يظهّرُ مما قرّرناه. 990 7 الا إله إلا الله» ‏ بعد فهم 
عناها - فهو قائلٌ بتوحيد الألوهيّة بلا خلاف. 

وقولنا: «بعد فهم معناها» احتراژ عن نحو مَن يقول: "إن الله هو المسيح بن 
مریم»؛ فان مثل هذا لو قال: «لا إل إلا الله لم يكن قائلاً بحضر الألوهيّة في الله - 
سبحانه وتعالى ‏ لانه لم يفهّم معنى «الله)؛ حيث وضعه على مُمکن وحصَرہ فيه؛ 
کا عليه تعريف الخبّر وضميرٌ الفصل”". 


فأهل الإيمان کافةًمتفقون على الَرتَبة الأولى» وأما بقيةٌ المراتب فلم يتّفقوا 


() ذهبت الرطوبة في (ش) بقوله: «كمال الإيمان فلم» وبقوله قبله: (بما هو خلاف مقتضى ظاهر). 
و > قرو محر مره 


(۲) وذلك فیما تقدّمَ من قوله تعالی: ایا التاس ا الف قراء ی اللہ واه هوام لح ده [فاطر: ۱۵ ]) 
الخبر فيه هو «الغني». وضمیر الفصل هو «هو). 


1۹ ہے ا ۳ الکو راتا 


علی شیء منها! یی کل منهاه و ہے این 

ونحن - وله الحمد - من القاتلين بالمراتب الاربع بالهداية الالهية التي هي 
نتبجة الایمان بالله وبما جاء من عند الله“ كما أراد. لا كما يتحَكّم فيه العقول 
بافکارها. 


توحید ال لهذا صار 5 النزاع بين الفرق نزاعاً متشعباً دون ما فوقها 
من المرتبتین الأخیرئین؛ فان الشغل بهذه المَرتّبة وغموض ما فوقها من المَرتبتين 
وجَب قلَة الالتفات إليهماء فلم برقع إليهما رأساً إلا من شاء الله! ثم إِنَھم بعد ذلك 
منهم ومنهی وقد فاز أهل الکشف الصحیح ادن الله" جل الحال» والحمد له 
المنعم المتعال”*. 

۶ ھ9۹ تسف تیا ان 
الدخول إلى توحيد الأفعال من باب توحيد الصفات آوضح وأسهّل» وأرقى وأنفعَ 
لس کان لب وال المع وهو س سهد ٭ [ق: /ا"]. 

فثحن إذا قلنا: إن القدرة واحدة بالات» متعدّدة بالسّب والاعتبارات» ثم 
20یپ اللتمقويها الى سبحانه وتعالی التي 


آظهرها الله فيمّن شاء من عباده - من الحياق والعلم» والارادق والسمع» والبص 


(۱) لفظ الجلالة وقوله قبله: «الاربع» ذهب بهما ترمیم الورّقة في النسخة (ش). 

(۲) قوله: «الأفعال» وقوله قبله: «المرتبة» ذهب بهما ترمیم الورّقة في النسخة (ش). 

(۳) من قوله: «محل النزاع بين الفرق» إلى هذا الموضع قد ذهب به ترمیم الورّقة في النسخة (ش). 
642 في (ش): (المنعم ال تیال ۷ 
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والكلام» وغيرها - كذلك واحدةٌ بالدات» متعدّدة بالاعتبارات؛ فقد قلنا بمَرتَبَة 
توحید الصّفاتء ثم دخلنا إلى توحيد الأفعال من باب توحيد الصّفات» ودللنا 
طالب الكن إلى الف ی إلى درجة أعلى في ضمن تقرير مطلوبه الاهُم الاقزب إليه 
من حيث الترقي» أعني: توحيد الأفعال"» وهذا مَسلَكٌ حسّن یمن استبصر! 
ولا شك عند کل و شی التي هي وی تب 
صفةً للحَن ‏ مُوٹرۃ على وفق الارادة قطعاً واتفاق فص أن تکون مُؤثّرة من حیث 
کونها ظاهرة في العباد بإذن الله تعالی آیضا؛ فان ذلك لیس خروجاً من توحید 
الأفعال» وقولاً بأن کم قدرة مور في الایجاد غيرٌ قدرة الحَقّ؛ كما یقول به من 
قرلا قدا إلى آن الدرة واحدة الات مك باب والاعتبارات» بل 
قلنا الج ا ب سوہ 


هو 


القائل د اغات ام لد إن نك رھ اف لا ال الات 
و 

وهذا واضحٌ جدًاً لمن تأمّل» وان كان المَطلّب في حد ذاته دقيقاً وغامضا 
بل هو قول بان لا مُوْثَّرَ في الوجود الا الله تعالی بقدرته» ولکن عموض 
المَطلّب وخفاء تطبيقٍ هذا على ما يقوله الشیخ الاشعري-رحمه الله -أوكم 
خلاف المقصود! 

وکان سبب ذلك: أن الاذهان ا فیها آن التلارة المَضافة إلى العبد لا 


(۱) في (ش): «في عين توحید الأفعال». 
(۲) قوله «لله» ليس فى (ز) وفيها قبله: «فکیف يتصور...») 
)۳( ف (ز): (تکررا. وقوله: «وكان سبت ذلك». آي: إيهام خلاف المقصود. 


7 جر اللا اجون 


تأثيرَ لها في عمله عند الأشاعرة» فمتى سيم الناظرٌ بتأثير القدرة المُضافة إلى العبد 
توهُم أن هذا ميل إلى مَذَهَب المعتزلق وخروجٌ عن قول الشيخ الأشعريّ» ن 
آلاسان وا لا 46 [الاسراء: ۱۱]. 

تثبّتَ ونظر في سَوابق الگلام ولواحقه» وریط بعضها ببتعض» واستنتح 
منها ما هو المقصودً! فوا عَجَباً! هل یلیب أن يُتَوهَّمَ في حى مَن يقول: إن القدرة 
70 ۸۶۶ بالتأثير لغير قدرة الق حقيقة؟ ها لد 
تاب [ص: !]٥‏ وان كان لا عجّبَ من آمر الله. 

[بسط الاحتجاج] 

فتعیّن حیتل أن ورد ما يسّره الله وأَذِنَ في إيراده مما یتضح به المّرامء ویندفع 
به الأوهام بإذنِ الله الملك العلام» ويظهَرٌ تطبيقه على مَذمَب الاشعريٌ في أنه لا 
تأثیر لغیر قدرة الحَق - سبحانه وتعالی - أوضحٌ لتطبیق» ویفوق عليه بما اشتمّل 
عليه من فائدة زائدة وبالله التوفیق 

فنقول: من المقرّر عند أهل التحقیق أن الذَّواتَ كما أنَّ لها مه 
الارصاف بها ونسبتها لیا حکاماً تتصف بها؛ کذلك للصْفات بسبب تعلقها 
بالڈڈوات ونسبتها إليها أحكام. 

2 >8 ۶ عم 
والعلمَ - بسبب نسبته إليها - يتصف بکونه قدیماً إن تسب إلى القدیمء وحادثاً إن 
سب إلى الحادث: والحقيقة واحدةٌ والخکم مُختلف؛ لاختلاف ما تسب إليها 
ود الدواك ا و ا وغ هلا فا سا ات العاتت الا نت 


والسمع» والبصر والكلام» وغیرها. 
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إذا تمهّد هذا فنقول: القدرة حقیقةً واحدة في القديم قدیمڈ وفي الحادث 
حادثةٌ» وهي کسائر الگمالات کلْها للحَقّ ‏ سبحانه وتعالی - بالذَّات؛ بناء على 
توحید الصَّفات؛ فان الله كان ولم یگن شيء غیزه( وکان مُتَصفاًبجَمیع الگمالات 
بالات فکل گمال لغیره فهو مستفا منه؛ لاله الموج له فیه» ولا اتسس 
كمالاً لیس عنده» فله القدرة حقيقة» وهي من حیث إنها صفیّه تعالی - مور على 
وفق الارادة قطعاً واتفاقاء فاذا آراد الله إيجاد شيء في مظاهر العباد وعندٌ تحريك 
آلاتهم تَعَلّقَ إرادتُهم بذلك الفعل بمَشيئة الله. 


و سم 6 


فان الله تعالی یقول: ##وَمَاتَمَآمُونَإِلَا أن يک ال 4 [الانسان: »]۳١‏ فما تعلق 
مَشيئتهم بشيء ما(" من الأشیاء إلا بمَشيئة الله» بل مَشيئتهم - على ما قوّرناه من 
توحید الصفات - عين مَشيئته تعالی الظاهرة فیهم وبحسّبهم؛ آي: عين المُفاض 
علیهم من ا5ا راز کرد الق سبحانه -علی حسب ما بلق پاستعدادهم معا 
هو مُقَتَضَى الحكمة تفضّلاً من غير توهُم تجزئة أو خلول أو اتحاد؛ كما ب یقربه إلى 
الذهن السلیم اشراق الشمس علی ال جاجات المختلفة الاشکان والالوان» ولله 
المكل الأعلى. 

ثم حل الله الفعلّ بقدرته من حي ظهوژها في العبد بعد تعلّق المشيئة من 
العبد :إن آراد تعالی ذلك؛ فان الّه قد يفنا من العبد آن يشاء ا و رما آن يقلن 


(۱) كما قال التي وا فیما رواه البخاري في «صحیحه» (۳۱۹۱) من حدیث عمران بن حصين 
رضي الله عنهما. 

(٢(‏ في (ش): «يقيد). 

(۳) «ما» الابهامية ليست في (ش). 


کسی 
٤‏ ات ام چو لاه کڪ ورا 


ذلك +0 ای لا تن (حداث ذلك الفعل ولا نل نی ذلك. وقد 


نشاء المشته ويشاء خلقٌ خلّقٌ ذلك المَشيء وتمكينّ العبد منه. 


2 


فل أن حقيقة «الکسب» هو: ی العبد 0" المؤثرة با 
ہو اب مشیتته المواة فقة لمشيئة الله. 

واذا كانت القدرة واحدءًّ بالحقيقة» مختلفةّ بالاعتبار؛ فان شفت فل :الاش 
رہ اکا تعالی عند مار (رادته گت ذلك الفعل من العبد عند تعلّق رہ 
9 آیضاء وان شنت قلت: التأثیر للقدرة العاف إلى الت لکن باذن الله وتمکینه» 
لا استقلالا؛ فان المآل؟) واحد! 

وذلك لأن المراد ب«إذن الله» هنا: هو تمکینه للع ماوع ای 
المشیئتین؛ كما قال تعالی: إنَامَكنً لہ اَلّْضِ * [الكهف: ۰]۸4 وقال: امک فيه رق 
خر که [الکهف: 45]» وهو المراد ب«الإعانة) المطلوت في و تین * [الفاتحة: 
۰ وهو راجعٌ إلى تجلي الق - سبحانه في العبد باسوه «الفَعّال). 

وکلما كان كذلكٌ فلا اشکال؛ وس مس یسرم 
هو لغيرها نسبة واعقبارا لا : حقیقة؛[ذ لیر بجع إلى تعلّق ارادته ۹ +۰ 
الفعل عند سان مَشيثة العبد ب وی بی ہے 


(۱) في (ش) هنا وبعد قلیل: «الشيء». 

(۲( في (ش): 0ت وا 

(۳) أي: عند تعلق إرادة العبد به. 

)٤(‏ یقصد أن ما القولین واحد. 

0( قوله: «هو» لیس في (ز). 

(0) يريد: التي هي - أي: مشيئة العبد-من مَشیئة مشيقة آله تعالی بقدرته عز وجل. 
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إلى العبد وظاهرة فیه؛ آي: من حیث تجلیه باسیه «الفال» فى :ذلك العبد. 
م ۱۱ 7 COT TT‏ 0 

وهي - ١‏ بسبّب ذلك ۔ لا تخرج عن كونها قدرة الحق حقيقة» وان عرّض لها 
الإضافةٌ إلى العبد» والاتصاف بالحُدوث؛ فان ذلك من خکم المُحل والموطن 
ومُقتّضى المَظھَر والحکم للمّواطن في الحَقائق قدیماً وحادثاً عند أهل التحقیق؛ 
قال سید الطائفة الجنید - قدس سره-: «لون الماء لون اتا 

فيا لها من كلمةٍ آتت على کلمات! بل على حکم المَظاهر آعلاها وأسفلها! 
فليس للعبد تأثيرٌ بقدرة هي غير قدرة الحَقَ حقیقةً حتی یتومُمٌ ما ذکر» بل لا تأثيرَ إلا 
7 لل حقيقة الب إلا آنها تضاف تارةً إلى العبد, وتُعبَبْرٌ لها أحكامٌ من حيث 


۳ 
ر عم تا 


ور یر مت ریہ جرب و ای 
فو مه ات کنا 
0-90 القصد» وإن عرض" للقدرة من حيث إضافھا للعبد أحكامٌ لم 
تكن لها من غير تلك الاضافة. 

[موافقة ما ذعّب إليه المؤلّف لقول الامام الأشعر ی 


0 جيه و احدة وان ا إلى العباد حيث ا وما 


ومذا - اي آن التأثیر لقدرة الك جملةً واحدة - هو بعینه قول الاشعری 
غيرٌ أن الااشعري حيث لم يظهّر”" من کلام الناقلین عنه - فیما رآیناه إلى الان - أنه 


)١(‏ في (ش): «الاناء». ولیس فیها قوله: «الجنید دس سرّه» وذکر هذا القول القشيري في «الرسالة» 
(۲/ 1۸۱). 

(۲) قوله: «وان عرض) معطوفٌ علی قوله: «وان اکا الماد اتا ولذلك کان ا 
قوله: «وما ذكرناه واف بهذا القصد» إلى نهاية الفقرة آفضل وأبعَدَ من خفاء المعنی» والله تعالی 
أعلم. 


(۳) في (ش): «يطر». كذا. 


2 کر | از 
٥“‏ پا 5 وراه 


قائل بتوحيد الصّفاتء بل يظهر من كلامهم أنه أثبت قدرةً حادثةً مغايرةً بالحقيقة 
کو الك + لزمه م2 أن یقول: بی ایت کے أصلاء بل كاسبة»» بالمعنى 
المشهور للکسب الذي هو تعلق إرادة لم ای غیره» فيو جده الاقتدار 
الالهي وحده عند ذلك التعلق» من غير مُدخل لتآثیر قدرة العبد؛ بناء على تغاير 
القدرتین بالڈات. 

فلم يَصِحَّ أن یتسب التأئیز إلى قدرة العبد بعد فرض کونها مُغايرةً لقدرة الحَقّ 
الا ات والاعتبار؛ اذ لا تأثیر الا لقدرة الكل حقيقة الف ان کانت في الد 
اعتبارا وهذه م قول الأشعري في المشهور 0 ئتٹ' 70 
واعتباراً؛ فلا يصح أن یتسب إليها التأثیز أصلاً. 

وبهذا فارّق ما ذهّبنا إليه وقرّرناه عمّا ذهب إليه الشيخ الأشعَريٌ في المشهور 
من وب ارگ قدحفي شرید امان التي نحن ده راه 

غاية الأمر: أن أثبتناءُ بإثباتِ درجة أخرى آرقی منهاء أعني: توحید الصّفات: 
وهؤلاء الأشاعرة”" أثبتوه من طريقة أخرى لم يمُرُوا فيها على تلك الدرجة» وذلك 
مر آخر لا يقدّح في المقصود. 

ڈو و ی ات لا يُنافي قول 
الاشعری في أن التأثیر انما هو 7 ال مع اشتماله”" على فائدة زائدة هي 
الإشارة إلى مَرتَبةِ توحيد الصَفات. 


(١)‏ في (ش): «لزم» 07 «لزمه) خبر قوله: «غير أن الأشعريّ». 

(۲) یعنی: سید مز ہج میس 
غير مدرّسّتہ؛ فاّه آشعري كذلك» بل هو من محققیهم وأصحاب الاختيارات بينهم. 

)۳( آي: المَسلّك الذي نلک 


الرسالة  )۱۸(‏ المتمة للمسألة المهمة 321 


ا سو رس سخ رر ہت 
ظهرٌ اضمحلال الشبهة التي توكُمَ الناظرٌ بسببها أن ما ذهَبنا إليه مخالفٌ لِمَا قرّره 
الغزالی في مواضع من «الإحياء» من الكسب الذي هو مَذْمَبٌ الأشاعرة» أو أنه 
مستلزم م لاجتماع المُؤثرِين على أَنَّرِ واحد. 

آما الأول: فظاهر؛ لما تبیّن من آنهما متَفقان في أنه لا مُوثَّرَ حقيقةً إلا ال وان 
اختلّفا في الأصل» وهو أن قولّنا مبنيٌ على توحيد الصّفات» فلا يلرّمُ من القول بتأثیر 
قدرة العبد ما يُنافي توحیة الأفعال» وقول الاشعري مبننٌ على أن لا تأثير لقدرة 
العبد أصلاً؛ لكونها مُغايرة بالات عنده-في المشهور - لقدرة الحَقّ» وان كان هذا 
الاصل لا يتم دلیله عند التحقیق والله أعلم. 

وأما الثاني فأظهَرٌ منه لمن تأمّل! فن من لا یقول بوجود قدزئّین حقیقةً كيف 
يلرّمُه القول باجتماع المُوترین حقیقةً على ٹر واحد؟ فان القدرة إذا كانت واحدة 
بالات فلا مرن حقيقة والتعدّد الاعتباري -بسیّب الاضافة إلى العباد والاضافة 


(۱) 


عليهم ‏ لا يوجب وجو مُؤثرین حقيقة » وهو ظاهر. 
[موافقة ما ذهب إليه المؤلّف لقول الامام العَرْاليٌ] 
وأما موافقته لقول الامام أبي حامد العَاليٌ الذي اختارّه فيظهّر من نقل كلامه. 
فنقول: قال رحمه الله فی كتاب التوبة بعد قدحه فى الأقوال الثلاثة: 


)١(‏ تراك تو وت العنارة: «والتعدّد الاعتباري بسیّب الاضافة إلى العبادء والإضافة إليهم 


لا وجب وجوة مُوثْرین...) 


(۲) في (ز): (فقد). 


۸ جع رد ال او راتا 


بأنه فاذف مت وه وهو - مع صدقه - قاصن وهو مُتناقض' فكيف یمکِن 
فهم ذلك؟ وهل یمکن إيصال ذلك إلى الافهام بمثال؟ ثم آوضح" المَقاع بقصة 
لمْمیان مع الفیل الذي لعس کل منهم عضواً من آعضاته» ثم ا ع 
بأن هیته فور لني ی .ی آن قال في 7 سو إذا كان هذا 
بصددہ. انت ۳ 

وما يُناطحُه هذا الکلامُ من علوم المكاشّفة هو توحید الصفات» وقد قال في 
كتاب الشكر: ولا قادر إلا الملك الجبّار٩).‏ 


٠ 5‏ 3 مو کے مه ۲ 4 2 

وقال في باب المحبة من «جواهر القران»: لا قدس ولا قدرة ولا علم الا 

للواجد الحَق وإنما لغيره القَدْرٌ الذي أعطاه. 
5 3 2 2 4 ع 
وهو قول بتوحید الصفات المستلزم لتوحيد الافعال» مع إثبات الكسب وتاثير 
1 7 2 یز 
قدرة العبد بالاذن لا بالاستقلال؛ كما يُوضحُه قوله فى أوائل «جواهر القرآن» فی 
2890 ۵ ۳ ے2 7 
قوله تعالی: وليك نَع 4 [الفاتحة: ]٥‏ ما نصه: أن العبد لا یستقل بنفسه دون 
م60 
)١(‏ المتناقش هو القضاء على کل واحد من هؤلاء القائلين بأنه صادق من وجه وأنه مع صدقه قاصرٌ. 
(۲) أي: الإمامُ الغزالي. 
۳( پنظر : (إحياء علوم الدين» (/ ۷. 
)٤(‏ پنظر: «الاحیاء» (5/ .)٩۰‏ 
)0( لم أجد ما ذكر في مطبوع «جواهر القرآن» للغزالي» وهو في كتابه «الأربعين في أصول الدین» 
(ص: ۱9 : 


.)٦۹ ینظر: «جواهر القرآن» (ص:‎ )٦( 


الرسالة  )۱۸(‏ المتمة للمسألة المهمة 0۹ 


وأوضّح منه ما في كتاب الشوق والمحبة من" «الإحياء» من قوله: وما هو 
قادر عليه یعنی: الإنسان - من نفسه أو غيره» فليست قدرته من نفسه وبنفسه. بل الله 
ی۶۶ من لوو م ا بعوضة علی 
اعظم ملِكِ وأقوی شخص من الحیوانات لاهلکته» فلیس للعبد ندر الا بتّمکین 
مولاه؛ كما قال في أعظم ملوك الأرض ذي القرنین: نماض وس که 
إلخ [الكهف: ۶ فلم يكن جَمِيعٌ ملكه وسَلطیّه إلا بتمكين الله یاه في جُزء من 
الأرض... إلخ. انتهی( 
وهو واضح في أن العبد لقدرته تأثير بتمكين الله وإذنه لا مستقلا» وهذا لا 
يتضح إلا بتوحيد الصّفاتء وتوحيدٌ الصّفات لا د يحققه إلا أصحاب الکشف. ثم مَن 
هداه الله من المؤمنين بالمتشابهات على مُراد الله وبكلامهم» وبالله التوفيق. 
[طرفٌ من الأدلّة السمعیّة على ما ذهب إليه المؤلّف مع توجيهها] 
ثم لا وان أورّدنا الأدلةَ السمعيّة على ما ذهبنا إليه في غير هذه العُجالة» فلا 
بأس آن تورد فا منها هاهنا (یضاحاً لمَا قرّرناه مزید إيضاح؛ على أن التَّجِلَيَ لا 
یتکرّر وان وم ذلك تجدد الأمثال» والتبّس الأمرٌ على مَن لم يخرح من طور 
الوّهم والخیال! قال سبحانه وتعالی: هرف لبسمَنَحَلّ جَدِيرٍ 4 [ق: ۱۰]. 
فتقول-وبالله التوفیق-: إن الله سبحانه وتعالی-کانْ ولم یگن شيء غير 
وکان كنز مخفيّاً فأحَبّ أن یعرف فخق الخلق لیعبدوه بإذنه”"» وسبّق في عليه 


)۱( في (ش): «في». 
(۲) ینظر: «إحياء علوم الدین» (5/ ۳۰۵-۳۰۶). 
(۳) لقد آحسن المصنف ‏ رحمه الله بعدم نسبته هذا المعنی إلى النبي يِه كما فعل غیره! وقد قال - 


1 کڈ ا با اک رات ف 


عق الل ات ی کر متسر الل روت 
خحّ عليه م المیشاق حين استخرَجَھُم من ظهور آبائهم بعد اسیتخراجهم من ظهر 
أبيهم آدم -عليه الصلاة والسلام-وعدَهم أن پُریسل إليهم رسله» وينزل إليهم کب 
ذگروتهم عَھدَہ وميثاقه' ©» وقد وفی بما وعد اومن او یه دوم یر ان ٭ 
ا اا وا َو رسولا أف اعدو الهواجتبوا 
لوت # [النحل: .]۳٩‏ 


فکان فیما جاء به ارس ا وا ا #فامنوا باه ورسو له 


= العلامة علي القاري في «الأسرار المرفوعة في الأخبار الموضوعة» :)۳٥٣(‏ حديث «كنثٌ کنزاً 
ع ع 0 8 م2 م 0 ٤‏ 
لا اعرّف. فأحبَبتٌ أن أعرّف. فخلقت عَلقا فعرّفتهم بي فعَرّفوني». قال ابن تيميّة: ليس من کلام 
النبي - عليه الصلاة والسلام ‏ ولا یعرف له سند صحيح ولا ضعیف. وتبعه الزركشي والعسقلاني 
لكن معناه صحيح مستفاد من قوله تعالى: ¥ وَمَاحَلَمّت ان والإنى إلا لِعَمُدُون 4 [الذاريات: ]٥٥‏ 
أي: ليعرفون كما فسّره ابن عباس رضي الله عنهما. اه. 


ہم وو 


)١(‏ یرید قوله تعالی: ففَرَيق ‏ ات وَهَرِيِقُ ف اَلسَمبر 4 [الشوری: ۷]ء وقوله و فيما روی الإمامُ أحمد 
في المسند» (۱۷۹۹۳) من حديث أبي عبد الله رجل من أصحاب النبي با -: «إن الله قبض بیمینه 
نشرای ات ارك وقال e‏ 
وروی ابنٌ آبي عاصم في «السنة» (۲۸) عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله 5: «إن الله قبض 
قبضة فقال: للجنة برحمتي» وقبض قبضة فقال: للنار» ولا أبالي». 

(۲) روى الإمام مالك في «الموطأ» (۲/ ۸۹۸) عن مسلم بن يسار الجهني» أن عمر بن الخطاب؛ 
ستل عن هذه الآية: و رک یعدم ین‌طهورهر مومع أيهم آلسٹ ریہ ال 


بل تمهت أن کف ووم مه انا عن هد عون 4 [الاعراف: ۷۲ فقال عمر بن الخطاب: 


محر يي «إن الله 8090 سو دو 


الرسالة (۱۸)۔ المتمة للمسألة المهمة ٦‏ 


۳2 ص 


ال اہ ی ٭ [الأعراف: ۲۱۰۸ وہ #وَأَقِيجُواالصَلَؤةَ ونوا لکد که [البقرة: ۲4۳ 
وقوله: يتا الاس عبدوارتجالزی اة ات من تج 4 [البقرة: ۲۱]» ومشل 
قوله سی رال زد ۷۰ ولا فكو کا و [البقرة ٤٤‏ 


مث رح ساس 


3% ولا دقتلوا امن ال حر لباک که [الاسراء: ]٣٣‏ ولا در ترد نوأ الفوحسشماظه ر 


ت 


منهساومابط 6١ pen‏ ]. 
وبعيدٌ من الحکیم آن یقول: (امش يا مقعد و«افعّل يا من لا يفعل)»؛ فإن 
الحكمة لا تقتضيه! فلا بد أن یکون للفعل وجه نسبة إلى العبد به صحّ في الحكمة 
آمزه ونهیّه» ثم نسبة العمل إليه فعلاً وترْكاً وما رنب عليهما من الثواب والعقاب» 

فاختّلف الناش في وجه تلك النْسبة ما هو؟ فمن قائل» ومن قائل! 
[ضبط الخلاف في المسألة] 

فيط 0 UNO BE‏ إن أن كو 7 
بقدرة الله تعالی وإرادته من غير مدخل لقدرة العبد وإرادته فيه» وهو قول الشيخ 
الاشعری على المشهور رک وافقه؛ ا قائل بأن للعبد قدرت لکن لا تأثیر له 
وهذا معنی قولهم: «قدرةٌ العبد مصاحبةٌ غير مُؤثّرة» بخلاف الجَهمی؛ فانه قائل 
با الم لا مدوةاله افیا 

ونا آن یکون خصولها بقدرة العبد وارادته من غیر اگل لقدرة له وزرادته 
فیه؛ أي: بلا واسطة؛ إذ لا نكر عاقل أن الاقدار والتمکین مُسَدان إليه تعالی» إما 
ابتداء آو بواسطة وهو قول المعتزلة القائلین ان العبد خالق لافعاله الاختباریُة بقدرته 
وارادته() استقلالا» وان آراد الله خلافهاء وإن كان الإقدارٌ والتمکین منه تعالی. 


)١(‏ فی (ش): «والارادیة». 


۷ 255 الا ای ات 


وإما أن یکون خصولها بمجموع القَدرتین. 

قال في «شرح المواقف»: وقالت طائفة: هي - آي: آفعال العبد - واقعة 
ا معأء ثم اختلفواء فقال الأستاذ: بمجموع لقَدرتین؛ علی آن یتعلقا ع 
بالفعل نفسه» وجوّز اجتماع ورین على اثر واحد. 

وقال القاضي: على أن يتعلّق قدرة الله تعالى بأصل الفعل» وقدرة العبد 
بصفته( أعني: بكونه طاعةّ ومعصية إلى غير ذلك من الأوصاف التي لا يُوصَفٌ 
بها أفعالّه تعالى؛ كما في لطم الیکیم تأديباً وإيذاءً. 

وقالت الحکماء وإِمامُ الحرّمَين وأبو الحُسّین: هي واقعة على سبيل ال جوب 
وامتناع التخلّف بقدرة") يخلقها الله تعالى في العبد؛ إذا قارنّت خصول الشرائط 
وارتفاع المّوانع. انتهی 0 

[تحقیق رأي إمام الحرمين] 

والذي قرّره إمامٌ الحرَمّین في «إرشاده» هو الکسب بالمعنى المشهور الذي 
ذهب إليه الاشعری" والذي نقله بعض المتأخرين عنه هو أن قدرةً العبد مُوثّرة لا 
استقلالاًء بل على آقدار قدّرها اله" . 


)١(‏ في (ش): «بصفة. 

)۲( في (ز): «لقدرة» وقبلها في (ش): «امتناع التخلق» 

(۳) ینظر: «كتاب المواقف» بشرح الجرجاني (۸/ ۱۱۳ .)۱٦١-‏ 

)٤(‏ ینظر: «الارشاد إلى قواطع الآدلة في أصول الاعتقاد» إمام الحرمین الجويني (ص: ۱۷۸) وما وراءها. 

(0) قال الآمدي في «آبکار الأفكار» (۲/ ۳۸6): وذهب إمامُ الحرمین إلى أن إثبات قدرة لا آثر لها 
بوجو كتفي القدرةء وإثبات تأثیرها في حالة لا تعقل كنفي التأثیره فلا بد من نسبة فعل العبد إلى 
قذوقه و جو5 وال قذرة اھ فال و ات علق قكازة آلمته لد 


الرسالة (۱۸) - المتمة للمسألة المهمة و3 


فحصل للامام ثلاثة آقوال في المسألة» ویٔمکِن ارجام الثالث إلى الأول؛ فإن 
وقوع الفعل مجر يدانه الله تعالی في العبد إذا قارّنت خصول الشرائط وارتفاع 
الموانع ‏ كما في «المواقف») - هو معنی آنها مُوٹرة لا استقلال؛ بل على أقدار 
قدّرها الله؟ فان تا رها عند موافقة آقدار قدرها الله هو خلقها فيه مقارنة لحخصول 
الشرائط وارتفاع المَوانم. 

وعلى هذا؛ فيبقى للإمام قولان في المسألة: الکشست كلا شعري في المشهور. 
والخلق على أقدار قدّرها الله لا استقلالاً. 

ثم وقفنا على أن الأخيرٌ هو المعتمّد من قولیه؛ لأنه آخرٌ قولّيهء ذكرّه في 
«النظامية» التي ألفها بعد «الإرشاد» وقال في آخره ‏ بعد بسطٍ -: فهذا ‏ والله - هو 
الحَق الذي لا غطاء دونه ولا مراء فيه یمن وعاه حى وعیه. انتهی( 

لکن صرح في «النظامیة» و د - أن تأثیر قدرة العبد في فعله 
7570 ۶ بالایجاب؛ کما نموه 
عنه مع الفلاسفة وآبي الحسین البتصريٌ 7" 

ولهذا آنکر التفتازاني في «شرح المقاصد» عزو هذا المَذمب - آي: القول 
بالایجاب - إلى إمام الحرمین*» وعلی فرض ثبوته فقد قرّره الشمس الاصفهاني 


.)۱٦١ /۸( ينظر: «المواقف»‎ )١( 

(۲) ينظر: «العقيدة النظامیة» (ص: 59). 

(۳) ينظر: «العقيدة النظامیة» (ص: 1۸). 

2 وذلك في «المواقف» (۸/١٦۱))ء‏ وفي «تسدید القواعد في شرح تجرید العقائد» لشمس الدین 
الاصفهاني (۲/ ۲۰ ۹۷). 

.)۲۲ /4( ينظر: «شرح المقاصد»‎ )٥( 


وت کال ۳ 
4 جع انخيرات 
ہما رده إلى الاختيار اللاتق بالعبد؛ فإنه -بعد أن نقَل الأقوال المشهورة فی المسألة 
- قال: والحَق ما ذهب إليه إمام الحرّمين» وذلك لأن فعل العبد مُمكن» وكل مُمكن 
فهو یترجُح بالواجب - تعالی وتقدس -علی ما قدّره» فيلزم وُجوبٌ فعل العبد بالله 
وساق الکلام إلى أن قال: وهذا دليل على توقف فعل العبد على مَشيئة اللہ؛ إذ 
فعلٌ العبد يتوقّف على مَشيئته» ومَشیثلّه متوقّفةٌ على مَشیئة الله تعالى» فان تعلقّےت!'' 
المَشیئة به دخل فى الوجود والا فلاء فلا یلزم من هذا کون الأفعال اناب 
انتھی''. وهذا کلامٌ مقبول والله أعلم. 
ولا يخفى على المتأمّل أن هذه المذاهب ظاھرُھا أن مَبناها على تعدد القدرة 
بالحقيقة؛ أي: على عدّم التوحيد في الصفات» وعلی هذاء فالصحيح قول الأشعريٌ؛ 
إذ لا تأثيرَ لغير الله تعالى. 
[تأكيد التوافق مع قول الامام أبي الحسّن الأشعريّ] 
ثم وقفنا بعد هذا بنحو ثلاث سنين على طرّف من كتاب «الابانة» للشيخ 
الأشعريٌ» فرأينا أن کلامه یدل على أنه لم ینف إلا الاستقلال» وهو قول إمام 


الحرّمين الأخيرٌ المعتمّدُ علیه. وكتاب «الابانة» هو المعوّل عليه للشيخ الأشكريٌ» 
وهو آخرٌ تصانیفه؛ كما دل عليه كلام الحافظ ابن عساكر في «التبيين» والحافظ 


)١(‏ فى (ز): «تعقلت»» وفي (ش): «نقا کا وصویت. 
)۲( لم آهتد إلى مصدر كلام الشمس الأصبهانى» والذي نقله فى «تسدید القواعد» (۲/ )۹۷٦‏ موافقة 
إمام الحرمین للمعتز لف واللّه تعالی آعلم. 


الرسالة (۱۸) - المتمة للمسألة المهمة ٥‏ 


ابن تيمية فی بعض افتاویها''' وسيجيء نقل ما يتضمّن إيماته بتوحيد الصفات 
فالحمد لله على الوفاق حمدا كثيراً. 
وأما على القول بتو حید و اف1 اس نر27 الذي دلْ علیه 
ظواهرٌ الکتاب والستة والکشف الصحيح والعقل السليم أيضاًء لکن بعد الإيمان 
بالمُتشابهات على علم الله تعالى - فلا بقی مجال لهذا التّراع؛ كما لا يخفى. 
ونحن حملنا قول إمام الحرّمين على ما ذهّبنا إليه؛ بنا على خسن الظنٌ به 
وامکان تطبيقه على ما ذکرناہ: 


ہے سم 
مہ ك 


آما خسن الظن فقد یتقَوٌی باختلافِ آقواله في المسألة» فحيث انتقل من شي: 
إلى شيء فربُما انتقل إلى توحید الصفات أيضاء ويؤيّده تأييداً أنه قال في «النظامیة) 
ا والذي نرتضیه 05 لله به عقيدة اتباع سلف الأمة... إلى آخر بیانه 
رحمه الله" . 

وأراد: الانکفاف عن التأویل والایمان بالمتشابهات على علم الہ وکا 
كان مؤمناً بالمُتشابھات على علم الله كان مؤمناً ضمناً بتوحيد الصّفات؛ فإنه ‏ أي: 
توحيد الصّفات ‏ من معلومات الراسخين في العلم» العالمین بتأويل المُتشابھات 
من طريق الوَهُب الإلهيّ» لا النظر الفكريء یتب له» وبالله التوفيق. 


.)۱۰۳۷ /۳( ينظر: «التسعینیة» لابن تيمية‎ )١( 
ولم أهتد في «تبيين كذب المفتري» لابن عساكر إلى أنه ذکر أن «الابانة» آخرٌ ما كتبه آبو الحسن‎ 
الاشعري زغم ثنائه الكبير عليه» ونقله فصلين منه» والمعروف أن آخر ما كتب الامام الأشعري هو‎ 
كتابه «اللمع» والله تعالى أعلم.‎ 

(۲) ينظر: «العقيدة النظامیة» (ص: ۳۲). 


1٦‏ ہیی ا پا اک راف زا 


[المعتمَدٌ عند الأشعري اتباعٌ السلّف في الانكفاف عن التأویل] 

وهذا - أي: اباع السلّف في الانكفاف عن التأويل - المعتمَد عند الشيخ 
الاشعری أيضاً؛ فإنه قال فى «الإبانة» ‏ الذي هو آخرٌ تصانيفه ‏ ما نصّه: قولّنا الذي 
نقول به» وديانتنا التي ندينٌ بها التمك بکتاب الله وستة نبيّه يِه وما ژوي عن 
الصحابة والتابعین وأئمّة الحدیث ونحن بذلك معتصمون(۱) 

وقال: إِنْ الله مُستَو على عرشه وان له وجهاء وان له يدّين» وان له عینَین بلا 
كيف”"... إلى أن قال: وإن الله تجلى للجبّل فجَعَله دکا. 

سی ا 
او 
نقَلُوہ وأئبنّوهء خلافاً لما قاله أهل الرّيغ والتضلیل ونُعوّل فيما اختَلفنا فيه على 


كتاب الله وسئة نبيّه يك ... 
إلى أن قال: وان الله يقرّب من عباده كيف يشاء”)؛ كما قال: # و فرب وم 
بل آلورید 6 [ق:۱] وكما قال: 7# شد دل )کان قاب فوستن وق 46 [النجم: ۹-۸]. 


إلى هنا کلامه بلفظه**. 


(۱) ینظر: «الابانة عن آصول الدیانة» لابي الحسن الاشعري (ص: ۲۰). 
(۲) ينظر: «الابانة عن آصول الدیانة» (ص: ۲۱ -۲۲). 

(۳) ينظر: «الابانة» (ص: ۲۰). 

)٤(‏ في (ش): «شاء». 

.)۳۰۰- ۲۹ ینظر: «الابانة» (ص:‎ )٥( 


الرسالة (۱۸)۔ المتمة للمسألة المهمة ۷ 


وفیه تصريحٌ بالایمان بجمیع الواردات - التي منها المْتَشابهات الواردة في 
الکتاب والسْتة على الوجه الذي یلیق بجّلال ذات الله وأن تعویگه واعتماده عند 
الاختلاف على ظواهر الوارد. لا على الدلیل العقلي الم و جب للتأویل برد النظر 
لفكي وهو إيمان جام بين نفي النشبيه والتعطيل؛ نجل في الظهرء 
ونفی الکیف مع قوله: لار سس هک - سبحانه وتعالی - 9 
عن الكيف في كل حال» حتى في حال تجليه في ذي الكيف» ویتضمّن ذلك أن الَو لله 
جمیعا؛ كما هو النص؟ وکما یقتضیه أيضاً قوله تعالی: ما سا الہ لاه الا راک * 
[الکهف: ۹ اذ من لا در له لا بغیره فالقرَة لذلك الغیر حقيقة لا له» وهو المُراد 
بتوحید الصفات» وبالله التوفیق. 

[توجیه كسب الأشعريّ وتوافقه مع رأي المؤلّف] 

ویزیڈہ وُضوحاً ماذكره الشيخ الأشعري في عامّة کثبه من قوله: معنى «الکسب»: 
أن يكون الفعل بقدرة مُحدئة فمّن وقع منه الفعل بقدرة قديمة فهو فاعل خالق» ومن 
وقع منه بقدرة مُحدَئة فهو مکتّب. انتهی بلفظه فیما نقَّه عنه العلامة اب القیٔم في 
«شفاء العلیل»۳ واطْلعنا عليه بعد هذا بتحو سنة. 

70 ندل علق أن القدرة المُحدّثة مُوثرة» لأنه صرّح بأن الفعل يقع 
بقدرة مُحدئة ووقوعٌ الفعل من القدرة فرع تأثير القدرة؛ إذ الفعل الواقع انر والأثرٌ 
فرع التأثير» والمشهورٌ عنه في الكتب الكلامية: أنه لا تا نے إلا ملیف ذه 


سس ۳ ووه وب 


(۱) يريد قوله تعالی: #أن الَقَوٰۃ له جمیکا # [البقرة: ۱۱۵ ]. 


(۲) ينظر: «شفاء العلیل في مسائل القضاء والقدر والحکمة والتعلیل» لابن قیم الجوزية (ص: ۱۳۰). 


ہیی | عراز 
۸ ۶ کو كد | ۳۱2 


القول بأنه لا قدرةً حقیقةً إلا لله؛ جمعاً بين كلامّيه والجمع بين المُتنافيين مُقَدَّم على 
ترجيح آحدهما على الاخر؛ مهما آمکن! 

على أن كلامه في «الإبانة» لا ينفي إلا الاستقلال, لا التأثیر بالإذن» وهذا_إذا 
حُقّق لا ینم إلا بتوحيد الصّفات بالمعنى السابق» لا سبیل إلى غير هذاء والله أعلّہ؛ 
وبالله التوفيق 

وم تطبيقه على ما گرناہ فلجواز آن یقال: إن الجزاة: أن العدوة التفياف الی 
العبد مُوَثرة لا استقلالاً بل بالاذن مع كونها مُغايرة بالاعتبار لا بالحقيقة: 

آما الاذن فقد صرّح به في (النظامیة»۱ وآما نفی المُغايّرة الحقیقیت ودل 
عليه كلامّه السایق آنفًه وبالّه التوفیق. 

[الرد على الزمخشري في قضية خلق الاعمال] 

ثم نرجع ونقول: إن الدلائل ال تولك على آن اف کان كل تی 
فيشمل”" آفعال العباده وصرّح بخلقه للأعمال بقوله: # والله خلمکروماعملون 
[الصافات: 45]» وذلك لأن «ما» في قوله تعالی: '#وَمَاتعَمَنُبَ 4 إن كانت موصولة عبارة 
عن الأصنام ‏ كما اختارّه صاحب «الكشاف”" ‏ کان المعنى: والله خلقکم وخلقٌ 
ما تعمّلوئّه من الأصنام؛ كما صرّح به صاحب «الکشاف» أيضاً©»» فيكون الخلق 
واقعا على الأصنام كالعمّلء والأصنامٌ ‏ كما اعترّف به صاحب «الکشاف»* - 


(۱) يُنظر: «العقيدة النظامیة» (ص: 4۸). 

(0) في (ز): (فشمل). 

(۳) ینظر: «الکشاف» مع «حاشية الطيبي» (۱۳/ ۱۷۰). 
)٤(‏ ینظر: «الکشاف» مع «الطيبي» (۱۳/ ۱۷۰). 

.)۱۷۱ /۱۳( ینظر: «الکشاف» مع «حاشية الطيبي»‎ )٥( 


الرسالة  )۱۸(‏ المتمة للمسألة المهمة ۹ 


جواهرٌ وأشکال: أي: مُركبة منهماء وظاهرٌ أن خلَق المجموع المُركّب إنما يتحقق 
> و ها ا : و >4 0 ل Kt N‏ 
بجُمیع آجزائها التي منها الأشکالء ومعلومٌ أن الأشکال إنما حصّلت بتشكيلهم. 
۰ 1 ۹ 1 : ی 5 2 ۱ 
فتکون الا شکال مخلوقة لله» معمولة لهم؛ لکون نحتهم وتشکیلهم عین خلت الله 
الأشكالٌ بهم» ولا استحالةً في ذلك؛ لأن العبدَ لا قوَّةَ له إلا بالله باللصض» ومن لا قوءً 
لوالا ات لذلك الغیر لا له فلا كر محقيقة إلا زد 

ومن المعلوم أنه لا فعل للعبد إلا بقَرّة» فلافعل له إلا باه فلا فعل حقيقة إلا لله 
وكلما كان كذلك كان النّحتٌ والتشكيل عينَ خلق الله تعالى الأشكالٌ بهم وفيهم 
بالات وغیزه بالاعیبار فیکون المعمو لف المخلوق بالات وغیره بالاعتباره 
فا تاه ال شا ات ج هر رھ ماه تالم 
ےر ے سے 0 : : 4 ۶ 
المصدري - تتعلق بالفعل بمعنی الحاصل من المَصذر''؛ من حيث کونه طاعة أو 
معصية أو مُباحاً؛ لکونهم مُكلفين» والله لهُ الإطلاق» ولا حاکم علیه. 


ولهذا ورد «الخیر کله بيديك وال لیس اليك»؛ لاہ تجاوژ عن الحد 


)١(‏ في (ز): «بالمصدر؟. 
قال التفتازانيٌ: لفظ «الفعل» - وكثيرٌ من صِيَْ المصادر - قد يُطلّق على نفس إيقاع الفاعل ذلك 
الآم وهو «المعنی المصدري». ويُسمّى «تأثيراً»» وقد يُطلّق على الوصف الحاصل للفاعل بذلك 
الإيقاع» وهو «المعنى الحاصل من المصدر» ويكون وصفاً كالقيام» أو كيفية كالحرارة» أو غير ذلك 
كالعالة الى کرت [المحرلة ما دام تر شط بين الميدا والمنتهی. والاول عقي معنی المصدي وهو 
الجزءٌ من مفهوم الفعل الاصطلاحيء وهو آمر اعتباريٌ لا وجود له في الخارج. يُنظر: «التلويح 
على التوضیح» (۱/ ۵ ۱۷۱-۰ ). 

)۲( رواه مسلم في «صحیحه» (۷۷۱) في حديث دعاء استفتاح الصلاة عن علي رضي الله عنه. 


غ27 کے سے ہے بابلا اکو رای 
کرو کے 
المشروع» وحیث لا حذٌ لفعله تعالى فلا تجاورٌ ولا" شر يُضاف إليه؛ مع أنه خالقٌ 
کل شيء فیفعل ما يشاء» وهو الغنیُ الحمید. ولو كان بعض أفعاله على أيدي العباد 
المنقيسم أفعالّهم -من حيث إنها آفعالهم -علی مت وم شرعاً. 
وبهذا التقرير یزول الإشكال الذي استشگله صاحب «الكشاف» من اجتماع 
الخلق والعمل على شيء واحق عند التحقیق؛ حیث قال: فان قلتَ: كيف يكون 
الشيء الواحدٌ مخلوقاً لله معمولاً لهم؛ حيث أوقع خلقَهٌ وعمَلَهُم علیها جُمیعاً؟ 
۵۹ ما ند كوه من الجّواب بقوله: قلت هذا کما بقال: عملّ النجٌارٌ الات 
والكرسيٗ؛ وعول الصائغ السّوارَ والخَلّخالء والمُراد: عمل شكال هذه الاشیاء 
وصوّرها دون جواهرهاء والأصنامٌ جواهرٌ وآشکال فخالقٌ جواهرها الله» وعاملو 
آشکالها الذين یُشکُلونها بتحتهم وخذفهم بعض آجزائها حتی يسوي التشكيل 
الذي يريدونه. انتهی"؛ فلا جواب فيه شافیا؛ لأنه بنی التوزیع على قاعدة الاعتزال؛ 
من أن العبد خالق لافعاله علی وجه الاستقلال» وحیث :إن أا کلک الاستقلال 
باطلٌ بالعقل والتقل؛ کان حمل الآية على التوزیم المبنی على هذا المَذْمَب فاسداً؛ 
اذ انما الشأَن آن قر الآيةَ على وجو مواققللقواعده ثم عليه المَذهَبء ولم 
یفعل! ولیس فى الکلام ما يدل على عذقبه أصلاٍذ لیس في الکلام إلا مُجرّد اسناد 
َو 4 [الصافات: ]٩7‏ إلى ضمير المخاطبین؛ ومُجَرّد هذا لو اقتضی کوتهم 
خالقین لأعمالهم ‏ لكان في الفاتحة ما يقطَمٌ النزاع قبل البقّرة قَضْلاً عن الصافات! 
واللازمُ باطل؛ لان مُجَرّد الاسنادً لا يقتضي الا أن الفعل له نسبة الی العبد» وأما 


(١)‏ في (ش): «فلا). 
(۲) ینظر: «الکشاف» مع «حاشية الطيبي» (۱۳/ ۱۷۰ ۔-۱۷۱). 
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أن نسبته بالاستقلال فلا دلالة عليه بِمَجَرّد الإسناد أصلاء وإذا لم يكن مُجَرّد 
الإسناد دليلاً احتاجَ إلى دليل آخر» ولم يأتِ بشيء إلا مُجَرّد دعوی! 

ولا حاجة إلى نقل بقیة كلامه المتعلقة برد کون «ما»۳) مصدريّة وإبطالهاء بعد 
التنبيه على أن الآية دالَةَ على أن الله خالقٌ لأعمال العبادِ بهم؛ على تقدير کون (ما) 
موصولة عبارة عن الأصنام على ما هو مختاژہ وأن حمْلها على التوزيع المذكور 
فاسد؛ لكونه مَبنياً على أصله الفاسد. 

فان أراد الاحتجاح بالآية على مَذْهَبه ‏ بناءً على التوزيع المذکور - کان دَوْرا 
ومُصادَرۃٌ على المطلوب. وان لم رد الاحتجاج كان دعوی بلا بیةء بل البيّنة على 
بطلانها. حتی في نفس الآية؛ لما بيّنّا من دلالتها على اتّحاد «الخلق» و«العمّل» 
بالات» وتغايّرهما بالاعتبار من غير زوم استّحالة» وبالله التوفيق. 

[الرد على المعتزلة فى دعوى استقلال العبد بخلق أفعاله] 

ولنذكر هنا رد ما استدّلٌ به المعتزلة على مَذهَّبهم من دعوى استقلال العبد 
بخلتی أفعاله على وجو الإيجاز بطرز جدید مُوافق للكتاب والسُّنّه فنقول - وبالله 
التوفيق -: 

قالوا: جَمِيعٌ ما استدل به المعتزلة من الوجوه على مَذهَّبهم مرجغها إلى أمر 
وات وهو آنه لولا اقول العبد بالفعل ل و والتّواهی وبطّل 


)۱( فوله: «علیه» لیس في (ز). 
(۲) في قوله تعالی: #وَمَاتَكْمَُونَ ٭ [الصافات: .]۹٦‏ 
(۳) أصله الفاسد هو: قاعدة الاعتزال: أن العبد خالق لأفعاله على وجه الاستقلال. 


62 في (ش): «بما». 


ع کر | ۳9 عورا 
VY‏ دوع كد | > 


التأديب» وارتفع المدح وال والثوابُ والعقاب» ولم يبق للبعثة فائدة. انتهی () 

والجواب: آنا لا تسلّم أن التكليف یتوقّف على استقلال العبد بإيجادٍ فعله! 
لِم لا یجوژُ أن يكفيّ في ذلك أن يكو العبد قادراً على الفعل المُكلّف به لا على 
وجه" الاستقلال» بل بإذنٍ الله ومّشيئته» وهذا الجائرٌ هو الواقع؛ كما ُوضحه قوله 
تعالى: اذك )اق شا €5 [عبس: ۱۱ - ۰0۱۲ ٭ڑومایڈ کرو الا ان یما که 
[المدثر: 1 ۵]. 

بیان ذلك: أن الله تعالی آنزل القرآن تذکرت وکلفهم بالتذكر» وعلقه على 
مشیتتهی ثم لم يتركه كذلك لوهم م الاستقلال بل قال مصلا به اک دا أن 
سا که [المدثر: ٥٥]ء‏ فعلمّه على مَشیتته تعالى ثانیا 97 الكل 
به» الواچبُ علیهم. المعلقَ على مشيئتهم» مُعلقاً على مَشیئة الحَنّ تعالی؛ لم یکونوا 
لین بالتذکر بالضرورة مع أن أصل القدرة لا بد منه للتکلیف بالائفاق» فظهر 
أن شرط التکلیف نما هو القادریّةً في الجُملةء لا القادريّة على وجه الاستقلال» 
وهو المطلوب. 

فا نقول: إن قدرةً العبد تُوٹر في فعله لکن بإِذنِ الله وتمكينه ومشیتیه. لا 
بالاستقلال والدلیل قائمٌ معناء وإذا صم التکلیف لغير المُستقلء المُوثر قدرثہ 
بالإذن؛ ظهر وج التأديب والمدح والذْمٌ والثواب والعقاب؛ لترئبها على صحّة 
التكليف المتوقف على تأثير القُدرۃ في الخولة لا بالاستقلال رام سو لان 
الاستثناء من النفي إثباتٌ على الصحیح" فیذگرون إذا شاء الله» وظهّر فائدة البعثة 
)١(‏ ينظر: «المواقف» بشرح الجرجاني (۸/ ۱۷۳). 


(۲) قوله: «وجه» لیس في (ش). 
(۳) يريد في قوله تعالی: «مَادكون لا نیا ٴ4 [المدثر: ۵7]. 
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أيضاً؛ لأنْها یقع بها الڈُکری؛ وان الذکری تنقع المؤمنين» ویقومٌ بها الحُجّة على 
الاخرین؛ فانها تُحرّك دواعي العبد للفعل والثّرك» فیترّب عليها تعلق المشيئة 
والتمکین على وفق ما سبّق به العلم التابع للمعلوم المنزع للحجة البالغة المذكورة 
فی قوله تعالی: 7 هد دنک یی 4 [الأنعام: 0۲۱۹ ولکنه 
ینا إذ لم يسبق به العلم"؛ إذ لم يتعلتي العلمٌ بالمعلوم إلا على ما هو عليه 
المعلومٌ في نفسه 70 اشام ۰۹ ولا 
فا راشدا مهدا بتوفیق ال والحمد ثه رت العالمین. 
[وجه نسبة الأفعال إلى العباد] 

ثم نرجع ونقول: إن الله شبحانه - مع تصریحه بأنه خالق کل شي ء وخالق 
آعمال العباد نس الأعمال إلى العباد حتی في آية خلقه للأعمال» فليس وجه نسبة 
الأفعال إلى العباد آنهم خالقون لها استقلالا؛ فان الله قد نص على أنه الخالق لِما 
هم عاملوه من الاعمال» وکل ما كان ذلك فلا استقلاگ» ال ال 
بالضرورة؛ لخصول الفرق الضروريٌّ بين حركتي الصاعدٍ والساقط عن علو(. 

فلا بدٌ أن يكون تم نسبة غير الخلتٍ الاستقلالي؛ كما هو غيرٌ الج المحض؛ 
0 أن يكون العبدُ لا لظّهور الفعل عند تعلق إرادته به”"» وهو «الکسب» في 
المشهور الذي ذهب إليه الاشري! 

فان حقیقة «الکسب» عنده - ذ فی المشھور ہو العبد بفعل مّا دون 
غیره» یرجه الاقیدار لاله بنفييه عند ذلك الل فسا ذلك (کسبا). 


(۱) من قوله: «التابع للمعلوم» المنزع للحجّة» إلى هنا ليس في (ش). 
(۲) ذلك أن حركة الصاعدٍ اختيارية» وحركة الساقط عن علو إجبارية» ويجد كل أحدٍ فرقاً بينهما. 
(۳) الجار والمجرور «به» ليس في (ش). 


7 مت م 


7 كي ا هون حقيقة :السب کے 
العبد بقدرته الجُؤدّرة بإذن الله ما تعلقّت به مَشْيعيّه الموافقة لمَشیئة الله. 

وعلی هذاء فو جه نسبة الأفعال إلى العباد-التی هی غيرٌ الاستقلال والجبر -هو 

و کو کن ہے ا 2 
کونهم فاعلین لها بتأثیر قدرتهم التي هي وجه من وجوه قدرة الحَق تعالی» وتعين 
من تعیناتها الظاهرة فیهم بخسبهم بإذن الله وتمکینه ومشینته» لا على الاستقلال؛ 
فإنه"“ الحد الوسط بين طرّفي الافراط والتفریط بواضح الاعتدال» والمُحمَقٌ 
لا ثبات الكسب بالإذن مع توحید الافعال» و خن لله المنعم المتعال: 
[تعریف المولف للکشب] 

وعلى هذاء فالموافق أن يقال في حد الكسب ف في المشهور: هو تعلق إرادة 
العبد بفعلِ ما دون غيره؛ فبُوجدہ وج من الاقيدار لاله الفا ضي''' على العبد 
ات فان نت اھ 

والمال في التعریقین - على هذا واجد؛ لأن القدرةً واحدةٌ بالذات مختلفة 
انوا لاع اراك وم وه أن يشان ۷ف اف ات هت إنها 
مُضافةٌ إلى العبد بالإذن الالهی؛ لعدّم خروج ذلك عن القول بتوحيد الأفعال. 

[الأدلة السمعية على ما ذهب إليه الم آف] 

وا على ذلك من العاف ات واا 

فون الآيات قوله تعالی في سورة الأعراف: «قل لا مك یی نع ولا إل 
)۱( آی: هذا الوجه الذي بينه. 


(۲) فى (ش): «الماضى». 


الرسالة (۱۸) - المتمة للمسألة المهمة Vo‏ 


ماش الہ که [الأعراف: ۱۸۸]» والاستثناء من النفي افات اش ام اك لنفسه النفع 
والضرٌ إذا شاء اللہ وهو مَعنی التأثير باذن الله ومّشيئته» وذلك لأن فعل المأموراتِ 
وتزك المَنھیّات من الع للنفس» وآن فعل المَنهيّات وتزك المآمورات من الضَرٌ 
لهاء فإذا دلّت الآية على أن العبدَ يملكٌ ذلك إذا شاء الله؛ فقد دلّت على أن لقدرته 
تأثيراً فيما يصدر عنه من الفعل والترك بإذن الله؛ تحقيقاً لمعنی المالكيّة بالإذن» وهو 
الت 

وهذا من آوضح الدّلائل على هذا المَذْمّبء ویزیده وضوحاً ما آخرجه الحافظ 
آبو تُعیم في «الحلية» عن الإمام مُحمّد بن إدریس الشافعيٰ» عن يحيى بن سليم» عن 
جعفر بن مُحمّد» عن أبيه» عن عبد الله بن جعفر. عن علي بن آبي طالب: أنه خطّبَ 
الناس یوما... وساق الکلام إلى أن قال: فقام إليه رجل ممَّن كان شهد معه الجَمّلء 
فقال: يا أميرٌ المومنین» آخبزنا عن القَدر! فقال: بحر عمیق فلا تلجه. 

قال: يا آمیر المؤمنين» أخبزنا عن القَدَر! فقال: سر الله فلا کل( 

قال: يا آمیر الممنین آخبرناعن القدر! قال: آما إذا أبيت» فانه أمرٌ بين 
و رسف شكال نكا فا ای سا 
وهو حاضرك. 

قال: علَيٌ به. فآقاموه" فلما رآه سلّ عن سيفه قذْرَ أربع أصابع» فقال: 
الاستطاعة تملکها مع الله أو من دون الله؟ وإياكَ أن تقول أحدّهماء فترتذء فأضربَ 


وو 


عنقك! 


)١(‏ في (ز): «تتكلف». 


(۲) في (ش): «فأقامه». 


ہیی د | 100 حور 
٤۷٦‏ کو كد | لک 


قال فما قو ليا آمیر المومنین؟ قال: قل: اا باله ى 
ملکنیها. 0)0 

وهو نص صريحٌ في هذا الباب بلا خفاء عند المُنصف ولا ارتیاب وفيه رد 
لقول من قال بالاستقلال» أو قال بتأثير مجموع القَدرَئينَ؛ كما يظهّر لِمَنِ التقَتَ إلى 
ذلك. اللّهُمَّ إلا أن يبنيّ القول بتأثير القَدرئّین على توحيد الصّفاتء فيكون القدرّتان 
مغایرتّین بالاعتبار والصّورة لا بالذات والحقیقت > فير جع إلى ما قررناه أي: أنه 
یملکها باللہ لا معه ولا من ذونه فلیَْبّه له( والله اعلم. 

ومنها قولّه تعالی: وذ کمن لین هید الطبر ذف نح فها کون ما 
باق تو مه وتان وه رچ موق با بادق ‏ الاية [المائدة: ۱۱۰ 
فانها سو ا النکم علیه» وفي معرض ۲ الامتنان. 

۳ ۶ى "۹ +۶ 0 
إنها مُضافة لسیدنا عیسی -عليه الصلاة والسلام - باٍذن الله وتمکینه لا بالاستقلال؛ 
كما لا يَخفی على العارف بأسالیب الکلام. 

ومنها قوله تعالی في سورة یونس: ‏ قل لا لك ییا 
[يونس: ۹٥]ء‏ والاستثناء من النفي إثبات» فیفید أنه يملك لنفسه ذلك بمَشيئة الله. 


ومما يناسبٌ ذلك ما أوردّة الشيخ ابن حجر الهیتمي في «الصواعق المحرقة» 


ا 


دا لاما شاه الہ که 


(۱) لم آجده في مطبوع «حلية الأولیاء» والله تعالی آعلم! وأخرجه من طریق أبي نعیم بهذا الاسناد 
وافی المتن ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۵۱/ ۰۱۸۳-۱۸۲ وآخرجه الاجزي في «الشريعة» 
(۲۲) من طریق عبد الملك بن هارون بن عنترة» عن آبیه عن جده باختلاف کبیر في سياقه. 

)٢(‏ الجار والمجرور «له» لیس في (ش). 

(۳) في (ش): «لتعداد المنعم به عليه في معرض). 
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عن المُحِبٌ الطبّريٌ وغيره - في وجه الجمع بين الأحاديث الدالّة على عظيم نفعه 
اة لأقاربه وبين الأحاديث الدالّة على أنه لا يمك لهم من الله شيئاً-ما نصّه: 
و 2 و رہام مه و 2 7 2 ٠‏ و که کا 2 
ووحه نيم المنافاة ‏ كما قال المحب الطبري وغيره ‏ من أنه جر لا يملك 
لأحدٍ شین لا نفعاً ولا ضرا لکن الله -عرٌ وجل -یٔملگه نفع أقاربه» بل وجمیع") 
أمقة الفاغ - الا ماس کدی لذو كما اما ]اسف 
2 2 2 م ۱ 2 
«غيرَ أن لكم رَحِما سأبلها ببلالها»» وکذا معنی قوله: «لا غ الله شیئا)؛ 
کے ہک مه ۰ ۶ ہ (۲) ۶ 2 )می (۳) 
أي: بمجرد نفسي من غير ما يكرمني'' الله به... إلخ. انتھی''. 
ف 4 سم ام صرح سرح سس 2 0 و 
ومنها قوله تعالی: من ذا الَذِى هع عنده إلا ذد # [البقرة: 08 ؟], وقوله: 
سن مر 0 همم و 1ہ و ہے 2 7 
وم کات نا أن کم بساطنن إِلَابإِذْنِ اہ 4 [إبراهيم: »]١١‏ وقوله تعالى: لبون 
ہہ ہے۔ے۔ ص ہے رھ کے ہے سل فص یور سے یی ا یف 1 
لا فالعالا من زنل ان ورضی له.فو لا 4۴ [طه: ۰]۱۰٩‏ وقوله: لوم تقوم الروخ 
والمکیکة صقا لا كلمو إلا م نأؤدله من وال صوابا 4 [الباً: ۳۸]... إلى غير ذلك؛ 


فد الاسعثناء من النفى |ثبات» فيفيدٌ إثبات الشفاعة والإتبان بالآية© بالاذن 
والتّمکین. لا بالاستقلال وهو المطلوب. 


3 


)١(‏ في (ش): «جمیع». 

(۲) في (ش): (یمکن). 

(۳) ينظر: «الصواعق المحرقة على أهل الرفض والضلال والزندقة» لابن حجر الهيتمي (۲/ 44۵٩‏ 
وینظر: «ذخاثر العقبى في مناقب ذوي القربی) للمحب الطبري (ص: ۳۳). 
آما قوله ق: اغیر أن لکم اسان ببلالها» فأخرجه البخاري في (صحیحه» (۵۹۹۰)؛ ومسلم 
في «صحیحه؟ (۲۰4) عن عمرو بن العاص رضي الله عنه وأما قوله كك «لا أغني عنكُم من الله 
شيئاً) فأخرجه البخاري في (صحیحه) (۰)۲۷۵۳ ومسلم في (صحیحه» (۲۰۱۱) عن أبي هريرة 
رضي الله عنه. 


.]١١ الآية هي «السلطان» في قوله تعالى: وا کمک لا آن اکم بش ان إِلَّابإدْنِ الہ 4 [إبراهيم:‎ )٤( 


ع ت سے 


و سن ا کو را 
۷۸ ای لج 


ر سے < سا سحت سل سر 


ومنها قوله تعالى: #8 واولاإذدخلت جنك فلت ماش ال ار إلا باه که الآية 
[الکهف: ۳۹]؛ فان الاستثناء من النفي إثبات» ران ة هي منشاً التاثیں فإذا ثبّت لأحل 
ال بالله تہ 7 70آ ما المتمرت اه نار امن نه الخو ثرة یادن اف و ح لاف 
A a 20‏ "0 
فعل له إلا بالله. 

وقد مر أن ما كان بالله فهو لله؛ لأن ما بالغير فهو لذلك الغير» والقَوَۃُ التي لله 
ورد بعشيتة اله اتفاقاء كدر ة العبد - لگونها اھت باذن اه فیما تعلّت به 
مشيعته الموافقة لمَشيئة الله. 

ا و تعالی: وما هم ارين A‏ دن ال ٭ [البقرة: ۲۱۰۲ 
وقول تعالی: ولیس بضاتھ ہد َه 4 [المجادلة: »]٠١‏ والاستثناءُ من النفي 


ومنها قوله تعالی : لیس لك عنم ساط لام نامع من الْعَاوينَ ی وما د 


۱ ل 
عليه الاستثناءٌ هنا صرح به في النحل بقوله: ‏ إِتَمَامُلطنہ عل أل یله 4 
ل [النحل: ۱۰۰]» إلى غير ذلك من الایات. 
وأما الأخبان فمنها قوله :للع إنكَ سألتّنا من أنفسنا ما لا نملك إلا بك 
فأعطنا منها ما يُر ضيك عنا» . أخرجه الديلمي عن انس وابن م عساکر عن آبي هیر 
وزاد للم قبل «فأعطنا)» قال في «السراج المُير): وهو حديث صحيح. انتهی() 


)١(‏ الجار والمجرور «له» لیس في (ش). 

)٢(‏ الجار والمجرور «له» ليس في (ز). 

(۳) ينظر: «السراج المنير شرح الجامع الصغير في حديث البشير النذير» للعزيزي (۱/ ۲۹۱). 
ولم أجد الحدیث عند الديلمي» وقد ذکر الحافظ العراقي في «تخريج أحاديث الاحیاء» - 
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او کر نس کے 


الطبرا: ی لاني بل ی لکل آي جل نك يتذيى تناو سس 
[الأعراف: ۱۸۸ ]۰ فالکل صحیح: : اما لنفسه أو لغیرہ و اللّه اعلم. 

والاسيّثناء من النفي إثبات» فدلٌ على آنا نملك بالله من أنفُسنا ما شاء الله 
أن نملك. وحیث إن ذلك یم ما یرضی وخلاقه؛ قال يَكِِ: «فأعطنا ما يُرضيك 
عنّااء فقيّده ہما یرضی؛ طلباً لخاصّة الخیر وهذا أيضاً من آوضح الدّلائل 
علی هذا القول ۱ 

ومنها قوله يكل «لا حول ولا قُوْةَ إلا بالله» الواردُ في غير ما حدیث") 
والاستثناء من النفي إثبات» فأفاد ثُبوتَ القوّة بالله» وهي القدرة المُؤتُرۃ بإذنه تعالى؛ 
كما مر تقريره. 


ويُوضِحُه قول علي رضي الله عنه في جواب السائل عن القَدَر: أيها السائلء 


= بهامشه(5/ ۳۹۹) أنه روى هذا الحديتٌ المستغفريّ فی «الدعوات» من حديث أبى هريرة 
رضي الله عنه. اه. 
قلت: آخر جه تمام الرازي في «فوائده» (۱ ۱8۷ وار بن عساكر في "تاريخ د مشق) (7”5/ ۳۲۱) 
کلاهما من طريق محمد بن یعقوب بن حبیب» عن دلهاث بن جبیر به. ودِلْهاٹ ضعيفٌ جداً؛ كما 
ذكر الذهبی فى «میزان الاعتدال» (۲/ ۲۸) عن الأزديّ. 
ورواة ابِنْ عساکر ثانية )١55 /٥٥(‏ من طریق آبي بكر بن أبي الدنیا آسنده عن محمد بن کعب: أنه 
كان یقوله» وهو في «محاسبة النفس» لابن ن أبي الدنيا (۹۳) والقائل في مطبوعه: محمد بن کثیر. 
والله أعلم. 

)۱( من ذلك الجم الغفير ما روى البخاري في (صحیحه» (٤٤٢٦)ء‏ ومسلم في (صحیحہ) (5 ۲۷۰) 

ع ع 7 7 و 7 سکس ع 1 

من كنوز الجنة؟)ء قلت: بلی يا رسول اللہ فداك أبى وأمى» قال: «لا حول ولا قوة إلا بالله». 


راد 
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2 
| ہیں‎ SA‘ 


تقول: لا حول ولا قُوَّةَ إلا بمّن؟ قال: إلا بالله العلی العظيم! قال: فتعلّمُ ما في 
تفسیرها؟ قال: تعلّمني مما علَّمَكَ الله يا أمير المؤمنين! 

قال: إن تفسیرها: لا يقَدِرٌ على طاعة الله ولا یکون له وة في معصية الله - في 
الأمرّين جميعاً-إلا بالله. أخرجة ان عساكر من حديث الحارث قال: جاء رجل إلى 
علی» قال: يا أمير المؤمنين... فساق حديثاً منه ما ذکر ۱ ويشهّدُ له قوله تعالى: ما 


مع 
72 


2 آله لافرّة الا بک 4 [الکهف: ۳۹]. 
ومنها قوله :للع إنك سألتني من نفسي ما لا أملِك إلا بك فأعطني 
منها ما يُرضيِكٌ منها»... الحدیث؛ أخرّجَهُ الطْبرانیُ في «الدعاء» والديلمي عن 
جابر””"» وقد مر بیانه. 

7ے قوله اة خطاباً لابن عباس - رضي الله عنهما -: «واعلّم أن الأمةً لو 
اجتمَعّت على أن ينقعوك بشيء لم ینفعوك الا بشيءٍ قد کَتَهُ الله لك ولو اجتَمَعوا 
على أن یضرٌوك بشيء لم یضروك إلا بشيءٍ قد كتبه الله عليك». آخرجه الامام أحمد 
والحاكم والترمذي من حديث ابن عباس" والاستثناءً من النفي إثبات» فقد آفاة 
إثبات النفع والضر بإذن الله. 

ومن ذلك قول أبي بكر الصدٌيق-رضي الله عنه في خطبته بعد استخلافهم 
إيّاه: لقد قلدث أمراً عظيماً ما لي به من طاقة ولا ید إلا بتقوية الله... الأثرٌ؛ أخرّجه 


.)0١7-01١7 /۶۲( «تاريخ دمشق) لابن عساكر‎ (١) 
آخرجه الطبراني في «الدعاء» (١٤٢۱)ء ولم أجد الحدیث عند الديلمي بت‎ )۲( 
واسنن ن الترمذی»‎ )٦٣٣٣( «مسند الإمام آحمد) (٢٦٦٣۲)ء و«المستدر لك علی الصحیحین)‎ )۳( 


(٢٥۲)ء‏ وقال: حدیث حسن صحیح. 


الرسالة (۱۸)۔ المتمة للمسألة المهمة ۱ 


موسی بن عقبة في «مَغازيه» والحاکم وصحخحه عن عبد الرحمن بن عوف 
رضی الله عنه(۱ 
sit‏ ع و و کے ےپ 
ومن ذلك ما أخرج عبد بن خمید عن قتادة في قوله تعالی: # رَد آصَبتهم 
مُصِيبَة فا اإدَاِلوو 11۳ ليورْجِعُونَ* إلى قوله: #الْمهْتَدُونَ # [البقرة : ١‏ ۔٢٥٥۱]ء‏ قال: :من 
e‏ و س مت سم سس 


هو 


یر اه موز ا ارو ۱۳ 


ومن ذلك قول أبي بكر الصديق - رضي الله عنه في خطبته : ثم اعلموا عباد الله 
إنكم لَتَعْدُون وتروحون في أجل قد غَيِّتَ عنکم علمهه فان استطعتّم أن تنقضي 
الآجال وأنثم في عمل الله فافعلوه ولن تستطیعوا ذلك إلا بالله... إلى آخر خطبته 
رضي الله عنه. أخرجه ابن أبي شيبة وهَنَادٌ وآبو تُعيم في «الحلية» والحاکم والبَبهَقَىّ 
عن عبد اه بن عکیم قال: کاو بکر فقال: نا بعده فانيأوصیکم بتقوی له . 
وساق الکلاع إلى أن ذكر ما مر وغیره*) 


ومن ذلك ما َخرَجَهٌ الحاکم وصححه والبَيهُقَىٌ فی «شعب الایمان» عن ابن 


(۱) «آحادیث منتخبة من مغازي موسی بن عقبة» (۰)۱۹ و«المستدرك» (44۲۲) وصححه على شرط 
۱۳ 

(۲) في (ش): «فان). 

(۳) في (ش): «وافياً». وقد عزا السیوطی هذا الأثر في «الدر المنثور في التفسیر بالمأثور» (۲/ 
۳ ۷) إلى عبد بن حمید. واتفسیره» مفقود إلا نتفة منه. 

2 «المصنف» لابن أبي شيبة »)۳٤٤۳١١(‏ و«الزهد» لهناد , بن السري (596). 
ومن طريق ابن الى شيبة رواه آبو نعيم «حلية الأولیاء) ( »)١‏ والحاکم في «المستدرك» 
»)۳٤٤۷(‏ وعنه البيهقي في (شعب الإيمان» (۱۰۱۰۹). 


وک | 100 2۷ 
AY‏ کو نآ ار( 


عباس قال: ما أصاب داود ما أصابه بعد القَدر إلا من عجب عجب بنفسه وذلك 
أنه قال: يا رب ما من ساعة من ليل ولا نهار إلا وعابدٌ من آل داود يعبدك: يصلي 
لك أو يسبّح, أو يكبّر ‏ وذکر أشياء ‏ فكره الله ذلك فقال: يا داود» إن ذلك لم يكن 
إلا بي» فلولا عوني ما قويت عليه... الحدیث'''. 

ومن ذلك ما أخرّجه أحمد في «الزهد» وابن ¿ أبي حاتم وابن عساکر عن اپن 
عباس: أن الشيطان عرّج إلى السماء فقال: ياربٌ» سلّطنی على یوب قال اللہ 
تعالی: لقد لاف علی ماله وود ولم سال علی جسده... إلى آن قال: فرن 
7 رن وها آهل السماء وأهل الأرض» ثم عرَع إلى السماء فقال: ارت 
E‏ » فسلّطتي علیه؛ فإني کے الا بشلطانك قال: قد سلطتّک علی 
جسّیہ ولم أسلّطک على قلبه... الحدیت بطُوله". 

إلى غير ذلك من الأحاديث والآثار". 


4 
کرد و 


۴ 


(۱) «المستدرك على الصحیحین» (۳۰۲۰) وصححه. وعنه في (شعب الایمان» (1855). 

(۲) لم آجده في مطبوع «الزهد» للامام آحمد» ورواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» (۱۸۳۲۰) عن ابن 
عباس» ورواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۱۰/ ۹ -۷۱) عن وهب بن منبه. 

ورواه الطبري في «تفسیره» (۱۲/ ۳۵۳-۳۵۱) عن وهب وغيره من آهل الکتاب الأول» و (۱۳/ ۳۱۰ 
E‏ اليو 

(۳) قوله: «من الأحاديث والاثار» لیس في (ش). 


الرسالة (۱۸) - المتمة للمسألة المهمة AY‏ 


وصية 


مف 


[لا علاقة لقضيّة وحدة القدرة بالذَّات وتعدُدھا باب بالحلول أو الاتحاد] 

أيها الناظرٌ في هذا الكلام! 

لام من فلا إن الغدرة واعدة بالذاك رده الات و الاعتا ان 
ولك الات آن ذلك قول بالخلول آو الامحاد(؛ فان الا لیس کذلك! 
فان الظهورَ غيرٌ الخلول وغيرٌ الاتحاد المردودین في علم الکلام وأَبِعَدٌ الناس 
من القول بالحُلول والاتحاد هم هؤلاء المُحققون من أهل هذا الطریق الشریف 
الموخدون. ولکن اکٹ الناس لا یعلمون! 

لآن مّبنی کلامهم" علی توحید ار جرف راک الناس لایعلمُونّه علما نا 
لأنه من العلوم الوَهْبيّة لا من علوم الفکر» فلا ينال بمُجَرّد ار الفکری"» وضرب 
الأمثال إنما هو للتقریب والتوضیح: لا آنها مُتطبقةٌ على المُمثل له من کل وجه. 

فإذا أوضحنا قولنا: إن الحكم للمواطن قديماً وحديثاً» ‏ مثلاً ‏ بقولنا: «لون 
الماء لون إنائه»» فليس المقصود أن نم خُلولاً مثل خلول الماء في الإناء» وإنما 
المقصودٌ أن الحقائقٌ الكُلَيةَ كالقدرة مثلاً تختلفٌ أحكامّها وظهوژها في المظاهر 
على حسب المّواطِن» والظھور ليس بالحُلولء والتمثیل بالناظر في المّرائي المتعدّدة 
المختلفة الأشكالٍ والألوانٍ مما یقرت ذلك إلى الأذهان؛ فان الناظر واحد بالات 
ويتعَدّدُ على عدّد المّرائي» ویختلفٌ لوله وشکله على حسب اختلافھاء فیری نفسَةُ 


)١(‏ فى (ش): «والاتحاد». 
(۲) يعني: أهل الطريق. 
(۳) قوله: «فلا ينال بمجرد النظر الفكري» لیس في (ش). وفيها قبل قليل: «لأنه من العلوم الإلهيّة). 


۸ یق جن ا ا ات 


خارج المرائي 0 9 صورتّه فیها بحتبهاه ولا نے آنها ُورثه 

ثم إنه ليس فيها كما يظهّر مما إذا أشار بأصبعه إلى : نحو ال رآة بے 
مثلاً ومد یہ إليهاء فالصورة التي في المرآة كذلك تُشير بالأصبع وتَّمُدٌ يدها من 
جو رت ےہ سس بالق هن زرا لور 
آنها لیست حال فى لے وهي لا ثری لا فیها؛ فد علی ذلك آن الظهور غیر 
الحُلول لِمَن تفط للأمر. 

وإذا كانت هذه الصورة المُتَجلَيةَ في المرآة - مع کونها محسوسةً ومن 
المُمكنات يتحيّر فی شأنها العاقل؛ حيث يراها في المرآة وليشت حالَةً فيهاء.ولا 
يراها خارجة عنهاء ولا مُنمّصِلة ولا مُتَصلة» فكيف يطمَعٌ أن بُحیط بنظره الفكري 
بما لیس بمَحسوس ولا من جنس الممكنات. 

وإذا لم يتم له الإحاطة بعلم ذلك» فليس من العقل والانصاف أن بُحکَم 
على مُسلم بأنه قائل بالخلول - مثلاً ‏ بمُجَرّد أن بعض العبارات أو بعص الأمثال 
المضروبة یوم ذلك! 

ولا يَْوّنْ الناظر أن يَرى في کلام , بعض أهل الطريق أن مَن قالّ: إنه «باق 
سقاء الله»» أو «عالِم بعلم الله»» آو ڪي بحياة الله وقع”" فيما هو آشنع من قول 
الحُلولية! فا لا نقول بقيام القَديم - من حيث هو قديمٌ ‏ بالحادث من حيث هو 
حادث. وانما نقول: إن الحقائق الكلية تختلف أحكامها باختلاف المَواطن 
ا ساب دا ا 


)۱( قو له: : اوقع) خبر خبر «آن من قال». 


الرسالة (۱۸)۔ المتمة للمسألة المهمة ٥‏ 


وخدوئاً باختلاف المظاه وأين هذا من القول بقیام القدیم بالحادث لِمَن نظر 
بين الانصاف مُستبصرا؟ وبالله التوفیق. 

قال تعالى: # ولاف مالس لك يو ولم | السَمم والبصروالفوا الماد کل ولك كان عَنه 2 
سوا # [الإسراء: ۲۳۰ وقال تعالى: سکب دمم شون # [الزخرف: 19]. 

فّلی العاقل أن یسك طريق الانصاف. ويتذكّرٌ أن فوق کل ذي علم عليمٌ 
0 مر الاعتساف» فينظرٌ في الکلام طارحاً التقيد بالرّسوم المُتعارّفة, کسی 
3 أن باق يا مت مرن یندو. # [المائدة: ٥٤٥]ء‏ وس يوم بان هدنب ون 
وسيب .]١١‏ 


با با جرد 


٦‏ یں ےج اران 


خنام الرسالة 

للع اهینا سبل السلا سس وا تعن ھا 
ظهّر منها وما بطّنء اللَّهُمّ بارك لنا في آسماعنا وأبصارنا وقلوبناه واجعلنا شاکرین 
لنعمیك. وأَتَمّها علینا. آمین. 

وصلّی الله على سيِّدِنا مُحمّدء وعلی آله وصحبه أَجمَعین» والحمة لله رب 
الخال 

Ela E U 
انتهی.‎ 

وتمّت هذه النسخة في کسی نهار یوم الجمعة» ج له علوماً في صر 
كاتبهاء وهو يومٌ الرابع من ذي القعدة سنة ۱۰۹۵ برباط سينا علي رضي الله عنه 
بظاهر المدينة المنوّرة على خير ساکنها أفضَلٌ الصلاة والسلام(. 


2 
ہد < 2 


)١(‏ من قوله: «قال شيخنا المؤلف» زيادة من (ز). 


۸ 


۱ اسان رح تق 
پوس بیشن سب سی ہس بی 
لا رت لتوصه هو ودع ا ووالقر ريدي رار ی رثیدہ ,مأ 
فده وا موحد الوص «العْرب رد مولرة 
ال وا رما حا نهب للق غم 0-9 يدر 7 تغالب ال یھب 
با خپ ووس لرا نوس وگل را بین «نرنین جا د لاهن 
رخا ندال خی وا اجك وج تلوب ئاتخوی/ د پت 
اکر تہ ورد ع ض ناتوب شري حاص ران ماري هلجال مرغ 
امت بی دنس سب سے 
رھ تاا دلژؤِرنع م ورل دک نتم 7 ص اهالت اش 
تر ج6 حُْج اما نس ماعتم رعادلا رر ت للف د ائفد 
لنپ تقول غالف قو//2 شحری اند ئل رز من مچانھزل 
إن ناف و ہوا نات ر لک نهو ردقه منم کی ںو (جبہ/ ن رتاک 
ترمد امنا تک تاب رچ حب دافا رتبا دعو اناق 
ئادعو ىتوص دا لصت وقد روا لالم عم د عو ترجيدالصكات 
ال رجه الو انح كلل ب وسن در مسا عن داعف 


سے 
ج 6ے ئل 0 ١‏ 5 
ا کے کے 0 
کے تلم مس رھ 2 


وجوالقو امل رتو / الق رةس جیا فا نتب امج !ی6ز 
رودت میتی رو اعد يشالقد ےکا نارم شلک 
تا ,تخس ءانكاء اکن تان تال زرد نخس ماروا 
خرچ زتعي بصت ہر فور سس مہا وم :هاورو فلا ردتنارٴ 
ال نتارمھا يل عشس الها م2 ر كسار عرس ۃ تو تناز 0 
وذخ رمآ وال سقيس ود مان وتفسي اا بقعا وى قدي لق 
اي ون تن شا رس سشمل ]زط ناج مر ه عند انه مرمان رفت 
ان رتاوس نموم سس 7 تت ھار رند مو وت تفراش 
کم مین ور ابرم مرا سيراك ىمرم رہ رع دک 
سا عي سيوم فا مارو عد وا ن/خل فرفري ونح ناسا 
و ھاللا نيرال مالف قل لزب ش /ن هاي رت رحيد الم 
لان لاخ ف7د ذا مخ ول رکه زک وكين اس وله لد ينهد 
که وه مام وکا قدا وق كن بذاالهام عاب شقار طیل 
سا ضار والتد روز والتعدي دل مذ خم دب نكر اوبكر 
ال مشخ اا رر زی الق می رحد ته وراص ہتخت الا شولك 
دزن ن لټ راا رند ومن رالعلو منم انیت نمی 


نجع اناا فقون عد نز مجان وتا وا جبالووود و بویت 
تنل در سر 
یحو نبون) عم بعض مرا خف اا صا نص ومر ب تیا 
سوردم ارك مب نصر وهلا نتو امنا د تن 
قمر الس وض لعا ان ہلا ابل )لدم قورت نر هر توا 
بت دعاب وید 
تک باق لر دناق وما ر ےترم سات مل 
۔ كار لين م ترف وري زل راھ رکر, رہ ناتسد 
بت رک واف وی لعزي ور اس لشف بمب ره سنب يار 


او شیر ند موري الو ودا ا لبت ا ھا لت رهب انات 
اس وف وڈ سای ببدم كلو تالق ی ملا مھا ءالھد متا 
0 ورين 0و ہہ سر یں ہے 
مقر دي دنه اق وس وق مہ نقدرة مر فوشب لو 
د ين علا شا حلاص فصن شعرى بعك نالغم عاو . 
سند وا اک سسا عنسه و مهو را نالوق وخ فر چاه 
اد وق یجان رولف رومت نا مرا مین عل الج اند الق بش 

- ووو ریا يالك رب 2/ مینز موہ خلا [للمصود وان باس 
= 


هد 


المكتبة الأزهرية (ز) 


د با لما می اعام دش یاک يمه 
e a.‏ ارم راوع وده نین موم لور اد 
امرش امھ را لعي الخلا ق ادها انال لابرد کہ 
سینا عرسا بوا ےلت دی روع( ال وب اولوف 
الوب الاي دشیم ام اد فا جیا الو لحمو لوجم 
الو حر !لوتب فاوخ لو ال وارطا نہ نا نطلِ لق 
بعر سیردا لا بہہا فطا لب ربب بلا وطوی للہا ری 
اس وا از وا حير توف عم الا ین ررزفن موم 
راد اما نا رج قارا عا امسوم ان ال ازجا نا نالک میم 
ند وود تور الب مُاحاصلہ ان اکر ق اال 
مزه موي انطباق المول تا رالو ررم لام الا سملا داد( 
نودام الاسر ی وتا باع الد زین موند 
ناما ادا ھال ال ن ترج کات ادا * اده عاط 
واعاد علشام ن رکا تہ با می امسلل ا ہی الا ان مزا الو رتا 
زول الاسر زان انان رو رد رن لوم انی ان بی ارقا 
زهوان الا شو یول رمن کہ انا فل ل زهة امه قاد( سوبد 
الصفا ت کان بن ؤحبد ا لاذما ةن فرب ادعووالات 
لاد عر ی نحم را مما ! لو بر بالق( کا ف الوص 
مس عن ر كرتا( منصف فان جب العملا ص فور ان 
آل انه رش راجا لوو د وهو سي لزم نز با هار 
بالزات واد كي زلضرہ ومو مس رصم تما کاورناء 


مكتبة شهيد علي باشا (ش) 


الحمد لله في کل نهار وليلء والصلاة والسلام على مَن نالت أَمَّتَه ببر کته 
اعظم یل وعلی آله وصحبه من کل طاهر «ڏیل»» وعلی مَن تبعهم بإحسانٍ من 
الأجیال «المتمّة».لِما ب دأه سلف هذه الأمةء من الاجلال في الدين «للمسألة 
المھمة)ء من کل مایخشی في الآخرة منه على العبد فیبعدوا فيها عن المغبة 
اکبر البعد. ثم أما بعد. 


لقد وضع المصنف هذا «الذیل» على «المتمة للمسألة المهمة» للجواب على 
اعتراض وارد عليها وآورد جوابه مُجمّاك مبتدثاً بالنقل عن الأشعری بما هو دال 
على أنه قائل بتأثیر القدرة الحادثة. وتوجیه قول الأشعريٌ بالکسب بما یتوافق مع 
رأي المؤلّف, ثم تطرّق إلى الرّدّ على مَن يرى عدم تأثير القدرة الحادثة أصلاً 
وأجاب على إطباق جمهور المتأخرين على أن الأشعريّ لا يقول بتأثير القدرة 
الحادثة» واستأنس لذلك بكلام الرازيٌ» وقواه بکلام الاشعري في «الإبانة»» ثم 
لخص مذهب الأشعريٌ في القوة المؤثّرة. 

وقبل أن یختم المولف رسالته أجابَ على إشكال وارد علیه» ورد على 


الزمخشري في تفسیر آية خلق الأعمالء ووجّه كلاماً للامام التفتازانی 


۹۰ کے ہےر ابا اکور ایا 


وخلّص إلى تأویل کلام الأشعريّ الثاني الذال على أن القُدرة الحادثة لا تأثيرٌ 
لها . 
5 1 ۰ 2 و رم a‏ ۶ 
وقد من المولى على المولى بتحقيق هذه الرسالة عن نسختين خطيتين كتبت 
إحداهما في حياة المصنف بيّد أحد تلامذته وقد تقدم ذكرهما في الرسالة السابقة 
والحمد له على احسانه. 


۰۰ 


المحقة 


جا 
جا 
جا 


اخطبة الرسالة] 


بسم الله الرحمن الرحیم 
وبه نستعین 
وصلّی الله على سیّدِنا محمدٍ وآله وصحبه وسل 
ال هت لتاق اما كاد کان این رسك الغا 
سيدنا محمدٍ الهادي إلى مراتب التوحيد» وعلى آله وصحبه آولي القول السدید. 
والرّأي الرشيد. 
أما بعد: 
فيا أيها الوليّ المجید والمُوحْذٌ الوحید العَْرِيبٌ في آوانه» ولو في أهله 
وأوطانه؛ فان طلبّ الحَق غربة بنصض سيد الأنبياء» فطالبٌ الحٌَّ غريبٌ بلا 
شبهة وطوبی ا وفقني الله وإياك والمحبين» توفيقٌ عباده الصالحین. 


(۱) الصلاة على النبي به زيادة من (ش). 

)۲( رواه الهروي في «منازل السائرین» (ص: 4) بسند مسلسل بالصوفية إلى جعفر بن محمد عن آبائه 
إلى علي رضي ed‏ رارسا کی ناسا انز الخاصد 
الحسنة» للسخاوي (1۵۸) - وابن عساكر في «تاریخ دمشق» (۱۵/ ۲۳۸). 
وقال العُماريّ في «المداوي لعلل الجامع الصغیر وشرحي المناوي» (۱/ ۳۰۹): هذا حدیث 
موضوع في سنده وضاعان شهیران: آحدهما: إبراهيم ابن مهدي الابلي» وثانیهما: محمد بن 
ابراهیم بن العلاء الشامي. 

(۳) آخرج مسلم في «صحیحه» (۱8۵) عن آبي هريرة» قال: قال رسول الله اة «بدأ الاسلام غریبا 


EE DES 5 


وررّقنا الله العافية» وأدامها لناء وجمع قلوبّنا على التقوی؛ إنه الب الرحیم 
المَنّان الكريم. 
[اعتراض وارد وجوابه مجمّلاً] 

قد ورد في ضمن مکتُوبکم الشريف ما حاصله: أن ما ذکر في العُجالة من 
دَعوی انطباق القول بتأثير القدرة- لا على الاستقلال بل بإذن الله على قول الشيخ 
الأشعريٌ رحمه الله تعالى يحتاح إلى دليل. 

نعم هو كذلك! ولكنا ما ادعينا في العُجالة التي ترجمها شیخنا - آبقاه الله 
في عافیته» وأعادَ علينا من برکاته - بالمَمَة للمسألة المُهمَّة» إلا أن هذا القول 
لا يُحالِفٌ قول الاشعري في أنه لا تأثیر لغير قدرة الحَقٌّ» مع التتصریح بأن بیتهما 
فرق وهو أن الأشعريّ لا يظهَرٌ من كلام الناقلين لمَذهَبه أنه قائل بتوحيد الصّفات؛ 
كما أنه قائل بتوحيد الأفعال» ونحن قد بنینا دٌعوی الانطباق على دعوى توحيد 
الصّفات. وقد أقمنا في العجالة على دعوى توحيدٍ الصّفات الدليل العقلي الموید 
بالتّقَليٌ”2 من الكتاب والسُّنَةَِ على وجو مسلّم عند کل عاليم مُنصف. 

فان جميع العقلاء متفقون على أن الحَقٌّ ‏ سبحانه وتعالى - واجبُ الوؤجود. 
وهو يستَلزِمٌ تفرّده بالگمال بالذات» وان کل کمال لغيره فهو مُستَفادٌ منه تعالى؛ كما 
قرّرناه في العجالة. 

غاية الأمر أنا نبّهنا على بعض مواضع أخذٍ هذا الأصل من نصوص الكتاب؛ 
تأييدا للعقل بالتقل» لا أنه لا دلِيلَ عليه إلا تلك النصوص | 


 -‏ وسیعود کما بدأ غریبا فطوبی للغرباء». 
)۱( في (ش): «دعوى توحید العقل الموید بالنقل». 


الرسالة  )۱۰(‏ ذيل المتمة للمسألة المهمة ۹۳ 


ولا شك أن توحيد الصّفات یتضن أن لا قدرةً إلا له ومن المعلوم أنه لا تأثير 
الا بالّدرة فدات أنه لا شر الا له ثبت آنه لا تأثیر الاھ وهذا-آی: القول بأنه 
لا تأثیر إلا لقدرة الله عینْ قول الاشعری» فقد ظهّر الانطباق» والحمذ لله الملك 
الخلاق. 

ومما یدل علی ۷ IA‏ ۲10 
فان تعریف الخبر من طرق القصرء وقوله تعالى: # وهو اریز 4 [الروم: ٤٥]ء‏ 
وله تعالی: ان رل هو القوی ار 4 ارد ا وقول تعالی: لان ليف 
اوو برذ سن اء وهو امَو لمر 4 [الشورى: 14]» وقولّه تعالی: مآنَالْموَه 
جمیعا # [البقرة: ٩۲۱5۵‏ فان تعریف المبتدأ أيضاً کذلك. وقوله تعالى: رسیم 
اَل # [الشوری: ۱۱]. 

وفي الحدیث القدسي: لیا ابن آدم» بمَشيئتي كنت آنت تشاء لنفسك ما تشای 
وبإرادتي كنت أنتَ الذي ترید لنفسك ما تریدا... الحديث» آخرجه آبو تُعيم من 
حدیث ابن عمر رضي الله عنهما؟. 


ررم 2 
هه 


وعليه ظاهر قوله تعالى: ##ومَاتَمَاءُونَ إلا أن بشاء الله # [الانسان: ١]؛‏ أي: إلا 


(۱) ذكره في «كنز العمال» (۳۱۵) وعزاه هذا العزوء لم آهتد إليه في شيء من كتب أبي تُعيمء والله 

أعلم. 
ورواه ابن أبي حاتم في «علل الحديث» (۱۸۷) من حدیث عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
وحكى قول أبيه: هذا حديث منکر» عن عمر والقاسم بن هزان لم يدرك الحجاج بن علاط» قلت: 
ما حال القاسم؟ قال: هو شيخ محله الصدق. اه. وذكره الديلمي في «الفردوس بمأثور الخطاب» 


(۸۰6۳) بنحوه عن أنس. 


۹٤‏ جا ات 


بمشیثة) الله الظاهرة فيكم بحسبكم؛ بقرينة قوله: 'تَمَاءُونَ ۹ء وحذف الجار من 
رن( وان" مقیس. 

وأما ما في «تفسیر البیضاوي) من تقدیر المضاف؛ آي: «الا وقت أن يشاء الله 
مُشیٹتکم)"'ء فلا ينافي ما ذگرناه عند التأمّل فان وقت أن يشاء الله مَشيئتهم عين 
وقت إظهار المَشيئة فيهم» ووقت إظهار المَشيئة فیهم عینْ وقت تجلي الحَق فیهم 
من اسوه «الشائي المُرید»» وهو عینْ وقت ظهور مَشيئة الحَقّ فيهم بحسّبھم؛ فالمآل 
رامش وان اختلف الطریق 


[النقلٌ عن الأشعريٌ الدال 

على أنه قائل بتأثیر القدرة الحادثة] 
ونحنٌ إنما قلنا في العُجالة: لا يظهّرُ من کلام الناقلين لمَذْمب الأشعري أنه 
ال بتوحيد الصّفات؛ لأني لم أقفت_إذ ذاك_على نقل منه يذل على ذلك» ولك لله 
تعالى - وله الحمدٌ على یِعَيه كلها وعلى إتمام التعمة باگمال المُتمّة ‏ أوقفني في 
هذا العام على كتاب «شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعلیل» 
العلامة شمس الدين محمد بن أبي بكر الدّمشقيّ ی المعروف بابن القَيّم الحَنبَليٌ 
رحمه الّه تعالی» فلذا فیه نقل عن الاشعری دال علی ق بتأثیر التدرة الحادثةه 
ومن المعلوم أنه إذا ثبّتٌَ ذلك منه ‏ مع ما هو المشهور من قوله: «بأنه لا مور في 

الوجود إلا الله» ‏ ثْبَتَ أنه قائل بتو حيد الصّفات بلا شبهة. 


)١(‏ في (ش): امن مشيئة». 
(۲) ينظر: «أنوار التنزيل وأسرار التأويل» (۵/ ۲۷۳). 


الرسالة (۱۰) - ذیل المتمة للمسألة المهمة 3 


فلنورذ ما نله عنه في «شفاء العلیل)؛ لیتمٌ التوفیق» ويكمُلٌ التطبيق» بحول الله 
وقوّة الله“ الذي بيده ملکوت التحقيق. 

فنقول: قال فی (شفاء العلیل»: قال اعت في عامّة كتبه: معنی (الکسب): 
أن يكون الفعل بقدرة مُحدَئة فمن وقع منه الفعل بقدرة قديمة فهو فاعل خالق» 
ومن وقع منه بقدرة مُحدَث فهو مکتسب. انتهی. 

ولا یَخفی على المتأمّل المُنصف أن هذا النص من الاشعری یدل علی آن 
الفعل واقع کو تھی ال القنيكى قیاع 

ومن المعلوم أن الوقوع فرع تأثير القدرة المُحدَثة؛ إذ لا وُقوعَ إلا بتأثیر 
بالضرورة» غاية الأمر: أنه لم يُطلّق على العبد أنه «خالق» بل «مكتيسب»» وهو رعاية 
للأدّب في أمر لفظيّ مُوهِم خلاف المقصود وأنه بحت آخر وهو كما قال إمام 
الحرمين في كتابه المترجم ب«النظامية» ‏ بعد بسط وتفصيل في تقرير أن القُدرۃ 
الحادثة موه بإذن الله لا استقلالا ما نصّه: وإذا لم المصيرٌ إلى أن القدرة الحادثة 
ُتر في مقدورها واستحال إطلاقٌ القول بأن العبد خالقٌ أعماله؛ فان فيه الخروجَ 
عما درج عليه سلّف الأمةء واقتحام ورطات الضلال... إلخ. انتهى””. 

فانه مع تصريحه بأن القدرة مُؤثّرة ‏ منم الاطلاق أدباً مع السلف. وحدّراً عن 
إيهام الاستقلال» وهذا الذي ذکرہ إمام الحرّمين في «النظامية» آخر قولیه» الذي 
اعتمّد عليه. 


)١(‏ في (ش): «وقوته». 
(۲) ینظر: «شفاء العلیل في مسائل القضاء والقدر والحکمة والتعلیل» لابن قيم الجوزية (ص: ۱۳۰). 
(۳) ینظر: «العقيدة النظامیة» لامام الحرمین الجويني (ص: 5 6). 


٦‏ کی جن ا بے ات 


وقال فی آخر تقریره: فهذا_والله_الحَقّ الذي لا غطاء دُونَهء ولا مراء 
فيه لمن وعاه حق وعیه. انتھی. وهو كلاءٌ طویل نقَله عنه فی «شفاء العلیل) 
ا 

فنقول: قد نت بهذا الا من الاشعری آنه قائل بأن ادر الح 
ووو شی“ عنه في الکتب الكلامية أنه قائل بأنه لا تأثيرٌ ا 
فهو قائل بأنه لا قدرةإلالله» وكلما كان كذلك؛ فلا استطاعة مع الله» ولامن 
دون اللہ بل بالله؛ كما قال تعالى: #ما سا هافر لبم 4 [الکیف: 0۳۹ وذلك 
لا ينافي توحيد الأفعال؛ لانه لا تأثیر الا شرف ولا ندر الات إلا ا 
تأثیر إلا له فلا فاعل في الوجود حقيقة إلا الله» وان ظهَرّت الاأعمال من العباد 
صورةً وحسّاً بإذن الله إذا شاء الله. 

۹4 مر وم 1 7 
[توجیه كسب الاشعري وتوافقه مع راي المؤلف] 

كلحم من هذا آن «الکسب» عند الاشعری: تحصیل العبد بقدرته ما تعلقت 
به مَشيئته وقت تعلق مَشیئة ال لا على الاستقلال بل بإذن الله وتمکینه. 

ويوضحه: أن مَذْمَب الأشعريٌ هو التوسّط بين الجبر والتفويض» الذي 
هو الحَق والمسلَكُ الواضحٌ لإثبات التوسّط عند المُنصف هو هذا المسلّك- 
أعني: التأثير بالاذن ونفي الاستقلال_ لاما هو المشهور من مُجرّد تعلق القدرة 
بالفعل وار ةوغر نان فانه لا ره يتضحٌ به التوسّط اتضاحا شافیا» وان بولغ 


في تقریره وتحریره. 


(۱) ينظر: «شفاء العلیل» (ص: ۰۱۲ و«العقيدة النظامیة» (ص: ۵۰). 


الرسالة  )15(‏ ذيل المتمة للمسألة المهمة ۷ 


رَد على مَن یری عدم تأثير القدرة الحادثة أصلاً] 
ومع هذاء فالدلیل الذي استدلوا به على أن القدرة الحادثة غیژ مُت أصلاً 
- كما هو مذكورٌ في «المواقف» وغیره") - إنما يلرّمُ منه أن القدرة الحادثة ليست 


یں 
ی 02 
ےھ م 


رة استقلالا؛ أي: ليست مُوتّرةٌ على وَفْق تشیئة العبدٍ شاء الله أو لم يشأء فان 
التمانّم المُسبَلزِمَ للمُحالات - الذي يدَّعون لزومّه من الدليل المذکور - إنما يلر 
على تقدير الاستقلال. 

7871 ۶" ة باذن الله لا على الاستقلال فلا تمالع ) 
أصلاً حتى يترنّبَ عليه المُحالات التي ذکروها. 

فالدلیل المذكور لا يلرّمْ منه إلا بطلان قول المعتزلة القائلين بالاستقلال وأما 
طلان مُطلّق التأثیر - ولو بالإذن ‏ فکلا؛ كما يظهر عند التأمّل فيه. 

وسیاقه- کما في «المواقف»-لو کان فعل العبد کت وتأثیرهافیه وأنه 
واقمٌ بقدرة الله تعالى؛ لِمَا سنبرهن على أنه تعالی قادرٌ على جميع المُمکنات 
فلو آراد ال شيئاً وآراد العبد ضده؛ لزم إما وقوعهما معاء أو عدَمُھما معاًء أو 
کون أحدهما غيرٌ قادر على ما فرض قدرثه عليه وتأثيرٌه فيه» أي: واللّوازمُ 
لبن محالات. ات 

وإنما قلنا: إن هذه المُحالاتِ إنما تلرّمُ على تقدير الاستقلال؛ لأن العبد -لعدم 
استقلاله -|ذا شاء ما لم شا الله لم یقعء ولا يلرم شيءٌ من المحالات المذكورة. 


(۱) ينظر: (المواقف» بشرح الإيجي /٦(‏ ۹6) وما بعدهاء و«المقاصد» بشرح التفتازاني (۲/ ۳۵۳) 
وما بعد‌ها. 

(٢‏ «ثم»: لیس في (ش). 

(۳) ينظر: «المواقف» بشرح الايجي /٦(‏ ٦۸۔‏ ۸۷). 


ہیی رال 
۸ ۶ جک یں ےہ 


ال 


ا ری تی الد فادرا دا ا 
ا اا يرع علات لمارا بل للا ا و ان لت 
فلا ة قوة له إلا با ولا يشاءً إلا أن يشاءَ اللہ فلا يقَمٌ منه شيء إلا ما شاء الله وعلی 
هذا فلا محال لازماً أصلاً وبالله التوفیق. 

[الجواب على إطباق جمهور المتأخرین 
e‏ ا 
ابوب ييه ہو وپ 

5 قلت: قدنقل : في «شفاء العلیا » قولا آخر عن الا شعري یعطی ۳ بظاهره 
أنه لاتأثير لقُدرۃ العبد في مقدوره؛ كما لت یر للعلم في معلومه" "» وهو ما قال 
في «شفاء العليل»: قال الأشعَريٌ وابن الباقلاني: الواقعٌ بالقدرة الحادثة هو کون 
الفعل کسباً دوق کونه موجودا أو مدا فكوله کسباً وصف للو سرد بمَثابة کونه 
تا انتهی *) 

رز لأ يقش عار سور سر مد سی سار سر نی مه 
َو یل على التأثير وه يُعطي أنه لا تأیه وکما جاز تأويل أوّل الكلام بقرینة 
روا ناويل اه وله ان هذا ول بر ا کر و 
کتبه الا دلالةً قاطعةً على التأثير» اللَّهُمَ إلا أن يكون الاشعريٌ قد نص في محل 


)١(‏ في (ش): «فإن». 

(۲) في (ش): «يقضي». 

(۳) في (ش): «المعلوم». 

.)۱۲۲ ینظر: «شفاء العلیل» لابن القیم (ص:‎ )٤( 


الرسالة (۱۰) - ذیل المتمة للمسألة المهمة ۹ 


آخر على عدم التأثير» ثم صرّح بأني قد رجعتٌ عما في عامة كتبي من القول بالتأثیر - 
آي: بالاذن لا استقلالاً - فحینئذ لا مَجالّ للتأويل! وفي (شفاء العلل اماد عن 
أن الذي استقرٌ عليه رأي الاشعري عدَمُ التأثیر للقدرة الحادثة أصلاً. 
[الاستئناس بکلام الرازيّ لنصرة توجيه مهب الأشعري] 

لکن في کلام الامام فخر الدین الرازيّ ما یدل على أن الاشعري قائل بالتأثير؛ 
فإنه ‏ بعدّما قرّر أن للقدرة معنیّین: أحذهما: مُجرّد القوّة التي هي مبدأ الأفعال 
المختلفة» والثاني: القُوّة المستجيعة لشرائط التأثیره وأن الأولى قبل الفعل وتتعلّق 
اتی والثانية مع الفعل ولا تتعلّق بالشُدین ۔ قال: ولعل الشيخ الأشعريّ أراد 
بالقدرة: قرع المستجيعة لشرائط التأثير. فلذلك حكّم بأنها مع الفعلء وأنها لا 
سا ھا ولمعت له أر ادو بای ی ال الات انت ت2 
بوجودها قبل الفعل وتعلقها بالامور المتضادة فهذا وجه الجمع بين المذهبین. 
انتهی ا 

والشاهد في قوله: «ولعل الشیخ الاآشعری...» الخ؛ فان فيه دلالة علی آن 
نات تقر عند الاشعريٌ» وانما لترجٌي في حمل قوله: «القدرة مع 
الفعل لا قبلّه» وقوله: «إنها لا تتعلّق بالضَدّین» على هذا المعنی الثاني للقّدرة لا في 
أصل التأثير؛ كما لا يخفى على المتأمّل. 

والاعتراض عليه بأن القدرةً الحادثة ليست مُوْئَّرةَ عند الشيخ» فكيف يصح أن 
يقال: إنه أراد بالقدرة القوَّة المستجمعةً لشرائط التأثير؛ مدفوغ" بأن المثبت دم 


)۱( لم أهتد إلى معرفة مصدر قول الرازي من کتبه» وهو في «المواقف» بشرح الإيجي ١١١1-1 /٦(‏ ). 


(۲) قوله: «مدفوع» خبرٌ المبتدأ «الاعتراض». 


2 رتیل 
e 6٠‏ اللمة 


الس 


على النافي» على أنه قد مر نص الا شعري | رم سس 
والجمع من الإمام. 

للم إلا أن يكون الأشعريٌ رجّع عنه» فلا مجال لهذا الجمع» وأما إذا لم يكن 
الاشعري صرّح بأنه رجُع عن القول المذكور في عامّة كُتبه الال على التأثير» وإنما 
نص على أن القدرةً الحادثة لا تأثير لها أصلاً فينبغي أن يُحمَّل على أن المراد: دلا 
نا الها شاد ی تفه ا ل غا أن ان متا دا 
ما دلّ عليه نصوصٌ الکتاب والأخبار وال ثار المناسب لطريقة الأشعريّ؛ فانه لا 
يتجاورٌ عما دل عليه الظواهرٌ إلا لضرورة» ولا ضرورة هاهنا إلى المُدول عنها؛ فهو 
الحَقیق بأن یکون مَذْهَّبَ الأشعريٌ» واللائق بأن يُحمّل عليه كلامٌه» وقد قال سیڈنا 
عمرٌ بن الخطاب _ رضي الله عنه -: وضع أمرَ أخيكٌ على أحسَنِه حتى يجيئكٌ منه ما 
يغلبّك» ولا تن بکلمة حرجّت من مُسلِم شرا وآنت تجدٌ لها في الخير مَحمَلاً*. 

فالاشعري إن رجَمَ عن القول الأول فقد جاءنا ما يغلبناء فلا مجالٌ للتأویل» 
وان لم یصرح بالرجوع عنە'' فلم يجئنا ما يغلبنا؛ لورود الأمرين عنه وامکان 
الجمع بالتأویل. 

[ تقوية البحث بکلام الأشعری في «۱ل2 بانة» ] 

وقد مر فیما آلحقناه ب«المتمّة» نا قد وقفنا بعدّها بنحو ثلاث سنین على 
طرفي من کتاب «الإبانة» الذي عليه المُعوَّلُ في المعتقد للشیخ الاشعري. وأنه 
(۱) أخرج قول عمرّ-رضي الله عنه مطوَّلّا الخطيبٌ في «المتفق والمفترق» (۱8۱)» وابن عساكر في 


تاریخ دمشق» /٥٤(‏ ۰ء وابن النجار في «ذیل تاریخ بغداد» (۲/ ۲۳۲-۱ ). 


(۲) قوله: «عنه» لیس في (ش). 


الرسالة (۱۰) - ذيل المتمة للمسألة المهمة امه 


آخر مولفاته؛ كما صرّح به الحافظ ابن تيمية الحنبلیٌ( وج پل نی 0 
ینکر على المعتزلة إلا القول بالاستقلال وأما التأثیر بالاذن فلا يُوجَد له فيه إنكارء 
فالحمد لله على الوفاق! 

وذلك أنه قال ما نصّه: وزعموا - أي: المعتزلة والمکذبون بالقدر - آنهم 
یملکون الضرٌ والتفع لانفسهم؛ رداً لقول الله: $ فللا آملك بیس وکا لام 
سمه [يونس: 11٩‏ وانجرافاً عن القرآن وعمّا أجِمَحَ المسلمون عليه» وزعموا 
أنهم ینفردون بالقدرة على آعمالهم دون ربّهم وأثبتوا لأنفسهم غتّی عن الله عز 
وجلء ووصّفوا أنفسهم بالقدرة على ما لم یصفوا الله بالقدرة عليه. إلى هنا كلامه - 
رحمه الله بلفظە'''. 

وهو واضح الدلالة على أن إنكارّه مقصورٌ على الاستقلال المُستلزم للغنى 
عس اه -والغنی عن راف بلعقل والنقل- لا و نی ر اسل تار 
بالاذن؛ كما نُوضخه الآية التي استشهد بها علیهم؛ فلن الاستتناء من النفي 
إثبات. فالعبدٌ يملك الضرّ والتفع بمَشيئة الله» وإتيان المآمورات والاجینابٌ 
عن العنهیّات داخل في النفع» وضدٌ ذلك داخل في الضرٌ؛ كما هو ظاه و عند 
من تأمَّلَ فأنصف. وبالله التوفیق. 


ود آن الخال عبد الرحيم بن الحسن الاستوی قال في «(نهاية ل 


(۱) ینظر: «التسعینیة» لابن تيمية (۳/ ۱۰۳۷). 
ولم آهتد في «تبيين کذب المفتري» لابن عساکر إلى أنه ذکر أن «الابانة» آخرٌ ما کتبه آبو الحسن 
الأشعري» رغم ثنائه الکبیر عليه» ونقله فصلین منه. والمعروف أن آخر ما کتب الامام الأشعري هو 
کتابه اللو تعالی آعلم. 

(۲) ینظر: «الابانة» (ص: ۱5 -۱۷) باختلاف في بعض الالفاظ. 


ہیی رال 
۳ ۰ ۵ جک یں ال مکلِكمَة 


التب 


إن إمام الحرّمَين وغيرّه صرٌحوا بأن الأشعريّ لم ينص على جواز تكليفٍ ما لا 
يُطاق» وإنما أخذ من قاعدتين: إحداهما: أن القدرةً مع الفعلء والثانية: أن التكليفت 
قبل الفعل» فعَلِمنا أن ما ذكره البيضاوي في «منهاجه» من أن التكليف يتَوجَّهُ عند 
المُباشرة عكس مذهت الأشعرئ. انتھی!' 

ويوضحه أن الأشعريّ قال في كتابه «الابانة» الذي را انهو درل 
عليه في المُعتقّد ‏ ما نصّه: وحثّنا في كتابه على التَّمسّك بِسُنّةَ رسوله کف فقال: 


وير A‏ عر و ہورم ص ورت 2 


وم ءا تک سول فش وة * الآية [الحشر: ۷ وقال: درل یلع 
موه € [النور: 7۳]) وقال: مان قول الْمَؤْمِنِينَ € إلى قوله: #آن‌َولوا اسيعتاواطعتا ۹ 
[النور: ٥٥]ء‏ فأمرّهم أن يسمّعوا ویطیعوا آمره. انتهی بلفظه". 

فصرّح بأنهم مآمورون بأن یطیعوا أمْرّہ وهو تصریح بأن الامر واقع قبل 
الإطاعة» وهو مَعنی أن التکلیف قبل الفعل. 

0 ول ام على ا انو "ٴ9 ئ09۰۷ 
الوسع والتمكن من الفعل؛ التي تصيرٌ مُوثَرةٌ باذن الله عند انضمام الارادة الموافقة 
لارادة الله -متحققة قبل الفعل عند الآشعری 

وإنما القّدرة التي قال: «إنها مع الفعل» هي المُستَجمعة لشرائط التأثير التي 
منها انضمام مَشيئة العبد التابعة لمَشيئة الله تعالی؛ كما یو ضحه قو له في «الوبانة»: 


وإن أحداً لا یستَطیع أن یفعل شيئاً قبل أن يفعَلّه الله. انتهی ٩‏ 


.)١155-515 /١( يُنظر: «نهاية السول» للإسنوي شرح «منهاج الوصول إلى علم الأصول» للبيضاوي‎ (١) 
.)۱۲ ۱۰ ينظر: «الابانة» (ص:‎ )۲( 

(۳) كما في قوله تعالی: للا نكف تفس الاوستها 4 [البقرة: ۲۳۳]. 

.)۲۳ ینظر: «الابانة" (ص:‎ )٤( 


الرسالة (۱۹)۔ ذيل المتمة للمسألة المهمة o۰۳‏ 


ومفهومه: أن العبد يستطيعٌ أن یفعل شيئاً حين یفعَله الله تعالى» وهو مَعنی أن 
القدرة المستجوعة لشرائط التأثير مع الفعل؛ إذ بها الإيقاعٌ من العبد بإذن الله عندَ 
إيقاع الله تعالی إِيّاه بالعبد» فتكون القدرة الموجودة قبل الفعل وحين التكليفِ هي 
التمکن من الفعل بلا تأثير؛ لعدّم استجماع الشرائط؛ كما صرّح به صاحب «مناهج 
العقول» نقلا عن الفاضل المَراغي شارح «منهاج الاصول»: إن شط التکلیف ان 
التي تصيرٌ مُؤثّرة عند انضمام الإرادة» وهي موجودةٌ قبل الفعل» وأما المُقارنةٌ للفعل 
فهي المُؤثْرةٌ لمستجوعة لشرائط التأثير» وليسّت شرطاً للتكليف. انتهی (). 

ويزيده تأيبداً ما في «نهاية السول): أن الإمام لما قزر في «المحصول» جوارٌ 
التكليف بما لا يُطاق استدَلٌ عليه بوجوہہ منها: أن التكليف قبل الفعل بدلیل تكلِيفٍ 
الکافر بالایمان ال غ موجودة قبل القها وذلك کا بما لا یطاق» وذکر 
نحوه في (المنتخب). انتھی'''. 

[تلخیص مذهب الأشعري في القوة المؤثّرة] 

فتلخص: أن الصحیح أن مَذمَب الاشعري: أن التکلیف قبل الفعل وشرط 
القوّة التي تصير مُؤٹرة عند انضمام الارادة وارتفاع الموانع» وهي موجودةٌ قبل 
الفعل بلا تأثير لعدّم استجماع الشرائط» وهو معنى قوله في «الإبانة»: وان أحداً لا 
يستطيع أن يفعل شیتاً قبل أن يفعله الله. انتهى””. 


(۱) ينظر: «مناهج العقول» للبدخشي (۱/ ۱8۰ ولا یزال «شرح منھاج الأصول» لأبي بكر المراغي 
(٦۸۱ھ)‏ مفقودا فیما آعلم والله أعلم. 

(۲) «نهاية السول» للإسنوي (۱/ .)٠٤١‏ ولا یزال (المنتخب من المحصول في أصول الفقه» للفخر 
الرازي غير محقق فيما آعلم والله أعلم. 

(۳) ينظر: «الإبانة» (ص: ۲۳). 


2 لالجو 


وأن القوّة التي مع الفعل هي المُوَتّرةٌ لاستجماعها الشرائط؛ لِعَا اقتضاه كلام 
في «الإبانة» أن العبد يستطيع أن يفعّل شيئاً بالله حين فعل الله تعالى إياه بالعبده وبالله 
التوفيق. 

وعلى هذاء فلا يصح أخذ تكليفي ما لا یطاق من القاعدتّين المذکورتین 
في قول الأشعريٌ ‏ أعني: قولّه: إن القدرة مع الفعل» وقولّه: إن التكليفَ 
قبل الفعل ‏ لأن حاصلهما أن التکلیف واقع قبل المّباشرة بإيقاع الفعل عند 
الا هر لاا فى ذلك؛ لأن امن من الفعل عند نال کس 
عنده قبل المباشرة كما تين إنما المُحال إيقاعٌ الفعل قبل رمان الشباشرة؛ 
ولم یقع به التكليف. 


وأمّا أن أن الله تعالی كلف امین بالایمان ولم یوم أكثزهم؛ لہ ۲ موس د 
وُقوعه منهم. فليس من التكليف ہما لا یطاق؛ لأنه ليس بالمُحال عقلا؛ لوقوع بعض 
آفراده من بعض المکلفین وهم المؤمنون» ومَدارُ التكليف على الإمكان العقليٌ 
لاستخراج سر القدّر فيالمکلفین» فالذكرى نع المُؤمنين» وتقومٌ بها الحُجّة على 
الآخرين» وما هو مُمکن عقلاً ليس بما لا يُطاق عقلا. 

وامتناعٌ بعض آفراده من بعض المُكلّفين ‏ لسَبقٍ العلم ‏ لا يُنافي التکلیف؛ فان 
الحُجَّة قائمة على الكافر بوقوع بعض أفراده من بعض أبناء جنسه وأبناء لوہ فعدَمُ 
وُقوعه منه؛ لسّبِقٍ العلم التابع للمعلوم المستعد باستعداد غير مجعول لِمّا برز من 
فل یا َو اه هدک أبمَعِينَ 4 [الأنعام: .]۱٤١‏ 


ولهذا قال يَلِْ: «فمّن وجد خیراً فلیَحمّدِ اللہ ومن وجد غيرٌ ذلك فلا یلوم 


الرسالة (۱۰) - ذيل المتمة للمسألة المهمة همه 


إلا نفسه»(» ونسألٌ الله الكريم» الجواد الرژوف الرحيم» العفو والعافیةً الدائمة. 


[اعتراض وجوابه] 
لا يقال كما في «المواقف» -: الظواهر متعارضة؛ لأن قولّه تعالی: ‏ الہ عق 
كل مت 4 [الزمر: 17] ونحوه مُعارِض للآيات التي فيها نسبة الأعمال إلى العباد. 
وإذا تعازشت الظواهرٌ وجب الرّجوع إلى غيرها من الدلائل العقلية القطعية”؛ لا 
نقول: التَّعارْضُ إنما یوم عند الذهول عن الآيات الذَالّةَ على توحيد الصَّفات 
وآما بعد الح لهذا والتحمق" بآن توحید الا فعال-مع سبتها لى العباد اق علی 
توحيد الصّفات؛ لم يب لشبهة التعاژض وتوهیه أثْرٌ بإذن الله . 
ولولا هذا الأصل الذي عليه بني التكليف مع توحيد الأفعال كان قولّه تعالى: 
وله لک امہ که [الصافات: ]۹٦‏ الدَّالُ على أن الله خلقهم وخلق أعمالهم مع 
سنا العَمّل إلى ضمير المخاطبین في موه 4 قولا متناقضاً! ولا تناقض في القرآن؛ 
ہم سے لل م ر 


فإنه ٭ لايا الط لمن بین يديه ولامن حَلْفِهء ننرِيل من 


2g ےه‎ 


2 ۱ ۔ و 7 1.6 2 
۷إن القرآن لم ينزل لیکذت بعضه بعضاء ولکن نزل لبصدق بعضه بعضا)... سار 


ve 


حمِيدٍ 4 [فصلت: 4۲]. قال عَللهِ: 


)١(‏ كماروى النبيّ وا عن ربّه -تبارك وتعالى ‏ فيما أخرجه مسل في (صحیحه) (۷۷ من حديث 
بي ذز رضي الله عنه. 

(۲) من قوله المتقدّم: «يؤيده أن الجمال عبد الرحيم بن الحسن الإسنوي» إلى هنا ليس في (ش). 

(۳) ينظر: «المواقف» بشرح الجرجاني (۸/ ۱۷۷). 

)٤(‏ في (ش): «والتحقیق». 

)٥(‏ آخرجه الامام آحمد في (مسندہا برقم (1۷۰۲) من حدیث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده عبد 


الله بن عمرو رضي الله عنهما. 


وت ا 00 کور ف 
"8۰ ح ا 
ر 7 2 
[الرد على الزمخشري في تفسیر آية خلق الأعمال] 
والتوزيع المذكور في «الکشاف»") غيرٌ صحيح؛ لما مر في «المتمّة) أن 
06" ء 
الاية دالة على أن المعمول عين المخلوق؛ لکون النحتٍ والتشكيل منهم عینَ 
خلق الله الاشکال بهم وفیهم بالذات"» وغیره بالاعتبار» وکلما کان کذلك 
بطل التوزیع المذکور؛ لبنائه على الاستقلال المستلزم لعدم تواژد «الخلق»۲ 
و«العمّلٍ» على شيء واحد مع دلالة الآية على التوارد - صراحة-المُستلزم 
لعدّم الاستقلال المستلزم لتوحید الصَفاتِ. المزیل للإشكال؛ كما بيْنَء وبالله 
الف 


على أنَّكلّ ما احتحج به في «المواقف» و(المقاصد) على نفي أصل التأثير 
نم ای علی فی الاستقلال» لاعلی سے اس کا قطعا؛ کات کا 
مع آدنی التفات! 

فان التفتازاني و او في «(شرح المقاصدا. صرح في 
أربعة منها بنفي الاستقلال» وترك التصریح في واحد. وهو الثاني منهاء وهذا 
المتروك فيه التصريحٌ في «المقاصدا قد صرح فيه السيد -قلس سره في 


(۱) ينظر: «الکشاف» مع «حاشية الطيبي» (۱۳/ ۱۷۰). 
(۲) في (ش): «لهم وفیهم بالقدرة». 

( في (ش): «التوارد للخلق). 

)٤(‏ قوله: «کما بين وبالله التوفیق» زيادة من (ش). 


(۵( في (ش): (اوجوه). 


الرسالة  )۱۰(‏ ذيل المتمة للمسألة المهمة 0۹۷ 


اشرح المواقف» بتفي الاستقلال(» فر جع الكل إلى نفي الاستقلال» وبه 
نقول» وبالله التوفيق. 
[تأويلٌ كلام الأشعريّ الثاني الال على أن القٌدرةً الحادثة لا تأثیر لها] 

فإن قلت: فما تأویل كلامه الثاني الدَّالٌ على أن القدرة الحادثة لا تأثيرَ لها على 
0 آن لها تأثیرا 

قلتٌ: أن يُقال: الواقمٌ بالقدرة الحادثة ‏ أي: بتأثیرها هو کون الفعل» بمعنی 
الحاصل ل ا ا دور کونه رودا آو محر آي: إنما 
يُطلّق عليه «الکسب» دون گونه موجودا أو مُحدَثاً؛ رعاية للأدب» وحذرا عن ایهام 
خحلاف المقصود. 

فكوثه كسباً أي: مُحصّلاً وصف للوجود؛ لأن الفعل حين صدوره ووقوعه 
یتصف بکونه كسباً ‏ أي: مُحصلاً - لا قبلّه بمَثابة کونه معلوما؛ فإن المعلومَ حين 
ظهوره لعين البصيرة ووُجوڈھا في الذهن بسبّب النور المقذوف في القلب ‏ الذي 
هو العلم ۔یتصف''' بكونه معلوما لا قبله. 


اد ےلج اد 
733 00 73 


(۱) ینظر: (المقاصد» پشرح التفتازانی (۲/ ۶ وما بعدهاء و(المواقف) بشرح الايجي /٦(‏ 15) 


(۲) قوله: «یتصف» خبر «إن المعلوم». 


ميت ۱۱۹۱ ان 
[ختام الرسالة] 
7 من التطبیق وال رل التوفیق» وصلی ال علی سیدنا ف در 
وصحبه أجمّعين» والحمد لله ربٌ العالمین. 
قال شیخنا المو لف - سلْمّه الله ومتّعنا بحَياته ورژقنا الشهود الدائم ببر كته -: 
تم في ضحوة الجمعة غرّة شعبان المُعظم سنة (۱۰) في المدينة المنورة 
٢‌‌۔ E‏ و 
على مُشرّفها آفصَل الصلاة وأكمّلٌ التسليم. انتھی. 
ل 0 .7-7 ۱ ۰ 
ووقع الفراغ في كتابة هذه النسخة قبيل عصر يوم السبت الخامس"" من ذي 
القعدة الحرام سنة ۱۰۹۵ برباط سيدنا علي كرّم الله وجهه ورضي عنه وعن كل 
الصحابة أجمّعين ‏ بظاهر المدینة المُنوّرة على خير مَن دُفن فيها أفضل الصّلاۃ 
وأزكى السَّلام”". 


با جات جا 


)۱( 2 الأصل: (خامس) وصوبت. 
(۲) من قوله: «قال شیخنا الم لف» زيادة من (ز). 


سیت اكلم 


0۳ 
2 لحل 
م و ار 


ص 
داع م مما عاو سس ا“ 
8 ے2 86 بای 


ہے 
١ 7‏ 7 مه ہا 
چ ہے ہم وت مه 


و لی رسو 


L(Y اص‎ AL 


۰ 


۵۱۰ 


ببسم انريم ويا ستعون 

اپ امه غاطرالستهوات وال رض فالقلاصا “را شپ را ياتلا 
الع الق برالفعال لا عر ابو داكي ذوالرضم والسیاج وأ يد 
انسیا ېه رل نال ی ود تما اشک تور 
المع" صل دا علي وام و عل الرالا تيء واوا ب الا شآ ارا : 
ا و ىالنيوم"صدوة وتام بیغ کات ءال بقين واللاحقين 
عا رخاوا یا ماس جر رح ۰ بع فان الما ققد 
بیدا سات ورم ررالش ده ابن مسعود زج اعدا ری 4ہ 
اهراک نع ری عل االعبد حبورئواحميا + 

ا مسو ق لازام ا معتل ف دعو ی !ا سّقلالللعب د ایکا را فعا 
ال علي عنم وديف الا فعال کن والق و العقديون رعو 
رح في ا ريع مق رما ٹکو منهاا ن الح خا حي بجيو نب 
اتسين ى ان دل لاا ھی || انال للا لالاعرا واد الح 
مها وار لايع لیا عم ترما من لاختلائ آردت التنبیه 
عاب عل كديث :ناو اهر رب ہم لیا وتا 
رقم قال روم ببس 
عفٴاسغئں واسافتمات* ولاحول ولاقوة الا نی العم | لت 

و قوأن وھ التوذ نالفي رصررالشنوة دلیلالاسع ی .: 

جهن اتیب مت یا وکا (افعال نر مغ اختا ره 

وق در وال تدفالفع لع ق اک قري نما 


٠ 2 :‏ 
یو ا ا ےر انا 
۱ اه 
۱ ھے 29 امه هم 2 2 2 2 2 ۰ 


و ےرہ فلا يق ع فد مو عراختیا رالعبد وا راو نكان 
هنر فاخت ۔الاخیا ہو لاختیا رای ری وام,خملیٹ 
الاختا ر كل لدابتو قضہ عل لاختیا رال ونت! نک فا 
فلا ہا نیون م زیو ديب الفع عند للا مع کی لعل 
واجبا برجم کان بحبو واختياره هقرف و جوا هطب 
وارین حہ ا نك لتعصررعنالعيد ا رق ر رتهءعنمتعلق/ راک 
بثولا صر عن برد EN‏ رار لضت للم 
ابع علیہ با« اسدكان وما مر ضا ميان وکا نگ زاب وجب 
وفوعہاخیا رہ الما يع لاخنها راعق تعال فلا اليا الات وكذامان 
كنل کان یواح ره مت دائیالاختیار یل 
اعا نلج من لماعت وا االدلي ليقينيا واليج ضالزى لا 
یمهم وه ییښ ا لم و ر دوا عل قرات منعامەن! قال اد نئ ۵ 
و قرح عل یکلا این مواتع الخلط فيم و٢۱‏ ممع کاخ اط 
و پرا میتی على ربع مق رمات المت متا لا ون ا ن الفح لما درالعقع 
الذى وضعلا مصرر ) لہ ویلن‌ان رل دہ المعو ی صل یدو رر 
فا دازا زره فت رقا مال بز فان ار ال آلا 
امول نی یب يرج اجزاءالافة فا مجني الفا ى وان ارہ ہا 
ایقا کل کالم فموامجنلاول وا معالنا و رجو د )قارع هاا 
لاوقا يعي را ہیل ولا وجول فيا رج لتا هموح ا 
فلاب انیت وق ف وجوره مرجم والايكون واجبا بالزات ,+ انم 
يوعد كل ما رقف علیہ وجوه نوع وجورم وا مھ 
كاب ة یکپ وچو(ء بعند) ا زلوایلن رم زان توف وجو دیور 
علخ اج کن ال زا جل جام دان م يتوق نرورسوجز۔ 


مکتبة لا له لي (ل) 


,راس ال رجن الچ م ر راء ن نون . 

رسا لفتاح : فا اآہرات ولا رین فایالاصاح : دالب ان لاا له الا رد 
ای 0 0 ررارهراسل ‏ 1 
با میں رد یناه سحا ۰ صی)سعلروسم رو 
ناء راتا ادا و اک ی ات فى 
اسابتین راللاستين عردخلق اس ردام رل للع و .فان |( دام حرئسبيت 
الله ائٹہ ريد ]دسم إن سو ثاج| ای انا ری رسا خاي درف 
اج دلبل لاشو عون البدضررتاخیارہ الست ام نی 
رعو لا تال المد ت باعل لسن زين الاضعال ,ا مسن 
وا اف المغليين م ند القیج شرارج مات نی سني ان ال تا رارع 
ت اخیاره رلاشى یا ند لل الا شی لا تتصال م العغزال وات ان نأ 
کر ہلال ایض مضه رانم ئ (ختلال اردت | لخن ےل إل ای رت ناح 
ةبسنلا حياضف اشدی جا ف الال روزهللحاخظ 


ایی نین ا ی حباس رق | معا راس إلحمثفان رلاحول رلائرة | لا )ادلی 
العظع ٠”‏ :ره لو سات اسر ريس ديل الامثوي جاحاصاہان الب 
لبريستقلاق ی ا نما رش رة عنراحيتا ره تلع اراد 2 دالا ]ا لی الس( حط 
اله تم تا سم وريدم نلا ناد رین مز عل خا رالمسواراشرفانكات 


سندنامااختارالاختا رولیت اکن چا رمال رت الحا رمک رک لتق 
على | لاحترا للا نت ا کات الیک ذلا ہد إن عكرت من عار ورا افع 
ذلك اميق رکه لش راجبابريج فرع ربخ پر متفه يدت 
اكل ۰ انكل تخ ل صدرعن المد تاي تدر عشتعلی|رار 2 حمر 
يحص ريع يمح ذلك ب ليكوب الخ تالا راد دک س ہم عليه سا شا رات 
رہام يشام ,أن کیا تكن ا رحب رنیم با خا ره انتا لاختارالى شاف 
خلا بت الت رکو فا نك نك كان توب فى اخيتراره لا منوا تالسارم مل 
صدرر ا شيعه | خلا ن کرای ال اسع راصن |الرليل یی را اہم یا لن لا 

يسفن 


57 تما سشها عاق ان يألا نس ,وت ہف لكل 
اد الادش"ان لمعل راد ب ا ممق ال رہ لالص ربا اير ریا 
ب امح الحاصل بالصر نأ ا زی نت۳ رز ارس حرام 
لهال انق تكن لمر ی | سره فون جزل ءالمسافرقىالمنى انثا ولت 
نا تخب روا لمعل ولا رود ری لذارح'::] :کل رچ ود مان نامرد ان نوش وده 
ع جد وا لاکن رلجابالزات ما نی هجا با نی علیرجود, بشع وعد » 
وان وجوت الال جب وجرده عذ هلان زامکنعرہ ان وتی رحوده عد 
ع جاح رمك ام دی جل وان بيخ توجوده مع ال تاره وعرساخرف 
رصان س خر تچ تحويحال :اہ لاش ابزلابرلرجودكل)ك نجسل 
رحو وک الکن بلزم انانب ان یغ ل فطل ماج عن وحودللفادٹ اسلا 
موحوده فى الا رج ولا معدو هکاژاموها(اضا و وهر ال ,با حال وال اشک 
ان یکی الہ ا مرک اک یئن ضف ا لل لياحب ا لظا مانا لی ابنأ سند 
الي جرت لاخیکار رتچ تا رحس تا یں الا عاالارناع وا للانتاع على 
لعن ول سناع نعلت حرال سا رین فا الابما ین لا 
محموم لاب لم عن يلوب مع الول بارته و حورت اطرى اجان سی ۵55 
إل بلامى جد ولا لي بأد اذلارهود تلایعاع جادیا عجن لا( کرک ناسا 
سرچ رده قب وص دماح تض اقا ع نظ ارب بس الام راان ابات 
بد الاسر تی فقي را نك لكك عماج ق‌رجود ه اس لوم تحاص عن لت باب 
بالات رسجب للفامل الاح ر وارلا کک الا سوا لاکن تو کوچب بالات ال الما 
بعض| لوجر دان ی عهررجوب ون منرجود ا مك بلاموجد دال ؛' یا 
بلا مع ای الرجود بلاموجد باطل رآزاالرَجم ی نونح ابالبیارس عإرموجد 
كن زجع احرانتاويين اوا مجبوع PGS‏ و 

ادا مجبرع الال باط ل رل لمج لابرج د تكن صل رکذ رج الاچ بالل لن اک 


مكتبة عاطف آفندي ع( 


الحمد لله الواحد القهّارء الحلیم الغفارء المتعم على عباده الأبرار» بنعمة تنویر 
البصائر و«جلاء الأنظار؟ء المتفضّل على الخليقة «بتحریر» آعمالهم من محض 
«الجَبّْر) والاقتسار واهب الثقلين هبة الارادة «فى الاختیار». 


والصلاء والسلام على عبده المصطفی ونبیّه المختا وعلی آزواجه 
وذرَییه الأطهار: وعلی جميع صحابته المتَجین الأخیار وتابعیهم باحسان 
إلى يوم القرار. 

وبعد. 

فهذه رسالةٌ لطيفة مما خطه نان العلامة الکبیر بُرهان الدین إبراهيمَ بن 
حسن الکورانی الشافعی رحمه الله تعالی وأعلى مقَامّه وأنزله المنزلة العلیا 
تی دار المقامة. 

يذل اسشها علی ستھا کے عنوانها بمحتواها؛ ینتصر فيها لقول المذهب 
الاشعري في قضية سُلطان العباد على آفعالهم ومسألة حریتهم في اختيارهم. 
وینتصر فیها للمذهب في تحقیق معنی الجبر المتوسّطء وتحقیق الفزق بینه وبين 
الاکراه والجَبر المحضء مبيّناً تفاصیل في فهم مسوولية الانسان عن آعماله مع كوه 


۲ 52 کا 22 و یلا حورن 


تحت سُلطان مشيئة الله ع وجل. متبئياً قولا غير معتمدٍ في المذهب الأشعري یجیز 
أن کرت اللید قدرة موی لک خن اد 9 الول هب أنه لا عاج 
- مع هذا القول - إلى تخصيص العُمومات الدالّة على أن الله خالقٌ کل شيء؛ مع 
إثبات الكسب بالتأثير؛ بناء على توحید الصّفات المُزیل لشبهة لزوم بُطلان التكليفٍ 
والتأديب» وارتفاع المدح والذُمٌ والثواب والعقاب. وانتفاء فائدة البعثة والجمع 
بين توحيد الأفعال. ۱ 

وقد تصدّی المؤلّف في رسالته هذه للرّدٌ على كلام للامام المحقق صدر 
الشریعة غبید الله بن مسعود البُخاري الحنفي في کتابه التوضیح شرح التنقیح» 
ولتعقب کلام للعلامة محمد بن علي البركوي الرومي الحنفي في کتابه «الطريقة 
المحمدية ۴ بیان السيرة النبوية الأحمدیة» وناقش کلامیهما نقاشاً عمیقا مُزدانا 
بما یمتار به رحمه الله تعالی من خلقه العالي وآدبه الجَم 

ثم ختم المصتّف رسالته بخاتمة أورَد فيها لاجل البرك والذکری خمسة 
آحادیث مُسندةٗ إلى النبی یا 

ساد سے سی سي رسيي 
الرسالة عن سک خطیتّین ن کتیتا کلاهما في السنة التالية لوضم 
المؤلف رسالته هذه قد قابل |حداهما ناسخها عليه وهي نسخة مكتبة لا له 
لي في المكتبة السليمانية باسطنبول تحت رقم (۳۷۲۵) ورمزها ()» وکتبت 
الثانية عن نُسخة نسحت من نُسخة المصنّف مقابَلةٍ عليه أيضاً وهي نسخة 
مکتبة عاطف آفندي في المكتبة السلیمانیةباسطنبول تحت رقم (۲۷۸۹)) 


ورمزها (ع). 


الرسالة  )۲۰(‏ جلاء الأنظار بتحرير الجبر في الاختيار o۱۳‏ 


ومع قيمة تَيْنِكَ اللسختین ومصداقيّتهما فقد قُمتُ لأجل حل مُشکِلاتِ 
بعض المواضع اليسيرة من الرسالة بالاستئناس 2 ھت منها؛ أزالتا 
عن بعض السیاقات كن التباس» وهاتان الان هما: نسخة مکتبة راغب باشا 
رقم (١٤٢۱)ء‏ والثانية نسخة مکتبة حميدية رقم (١٤٤٠)ء‏ وکلتاهما في المكتبة 
السليمانية باسطنبول. فالحمد لله رب العالمین. 


المحقق 


جا پا نت 


| خطبة الرسالة] 


بسم اللّه الرحمن الرحیم 
وبه إياه نستعین 


الحمد لله الفنّاح؛ فاطر السماوات والأرض فالق الاصباح. وأشهَد أن لا 
إله إلا الله العليم» القديرٌ الفعَالُ مايُريدٌ الج وادُ الحکيم ذو الرحمة والسماح» 
وأشهَدُ أن سيدنا مُحمّداً عبده المُرِسَلٌ بالهدی ودين الح الماحي للشّرك 
بالتوحيد لصراح» وعلی آله الاتقیاء وأصحابه الأشذاء الرحماء آولي 
النجاحء صلاةً وتسلیماً فائضّي البركات على السابقين واللاحقين عدّد خلق الله 
بدوام الله مُجري الرٌياح. 

أما بعد: 

فان الاماع المحمَقَ عبید الله المشھور بّدر الشّريعة ابنَ مسعود تاج الشّريعة 
لبّخاري-رحمه الله تعالی -ذکر في (التوضیح) دلیل الأشعري على أن العبد مجبوژ 
في اختیاره المسوق" لالزام المُعتَزلة في دعوی الاستقلال للعبد في إیجادِ أفعاله. 
لعي" عليه متهم توصي ال باشنواقع نی مد لدم 
آربع مُقدّمات استنتّج منها أن العبد مختارٌ غيرٌ مجبور في اختياره””. ۱ 


(۱) صفة ل«دليل». 
(٢)‏ صفة ل«الاستقلال». 
(۳) ینظر: «التوضیح شرح التنقیح» لصدر الشریعة الحنفي (۱/ .)۳٥٣ ۳۲٣‏ 


ع يَكائل 10 کے سے ا 
و کا ا لہ 


ولما تبيّنَ لي أن دلیل الاشعري لا انفصال منه لأهل الاعتزالء وأن القدح فيه 
بما ذکرہ لا يصِحٌ؛ لِمَا في بعض مثقدماتہ''' من الاختلال؛ أردث التنبية على ذلك 
عملاً بحديث «تناصحوا ذ في العلم» ولا یکتم بعضکم بعضا؛ فإن خيانة في العلم 
أشدٌ من خيانة في المال». رواه الحافظ أبو تُعيم عن ابن عباس رضي الله عنهما””. 

والله المُسبّعانء ولا حول ولا قُوَةَ إلا بالله العلىّ العظيم. 

فأقول - وبالله التوفيق -: 

[ کلام صدر الشريعة 
في الرّدٌ على دليل الاشعري في الجَبّر المتوسّط] 

اناا هزد الا ول ال ری تسام آن اند لبين یاه 
فى ایجاد آفعاله دو عند اختیاره فسان ارام رہ ما فاب الفعل عنه ف 
لکنه قد یختار شيئاً وْریده فلا یقعء فلا بد من مُرجُح غير اختیار العبد وارادته» فان 
كان منه: فأمّا اختیاژ الاختیار فهو كالاختيار لا يكفي مُرجُحا» وأما فعل مسبوق 
بالاختيار» فکذلك؛ لتوقفه على الاختبار الذي ثبت أنه غيرٌ كاف للترجيح. 

فلا ید أن يكون من غيره» ويجبُ الفعل عند ذلك المُرجُّح» وكلما كان الفعل 
0 ثیح من را مجبورآًفي ديار ا ي ,0 
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وایضاحه: أن کل فعل صدر عن العبد بتأثیر قدرته عند تعلق إرادته فهو لا 


)۱( يعني: في مقدمات القدح. 

(۲) رواه الحافظ آبو نعيم في «حلية الاولیاء» (۹/ ۲۰) من طریق الضحاك عن ابن عباس. 
ورواه الطبراني في «المعجم الکبیر» (۱۱۷۰۱) من طریق عكرمة» عن ابن عباس» ورواة الطبراني 
ثقات إلا آبا سعد البقال فيه حلاف بِسَطَهُ الهَيتَمِنَّ في «مجمع الزوائد» (۱/ ۱۶۱). 


الرسالة  )۲۰(‏ جلاء الأنظار بتحریر الجبر في الاختیار ۵۷ 


يصدر عنه بِمُجرّد ذلك» بل لکون الحق تعالی آراد ذلك منه؛ للنص المجمع علیه: 
«ما شاء الله كان وما لم يشأ لم یکن»۳؟ وکلما كان کذلك وجب وقوعه باختیاره 
التابع لاختيار الحق تعالی فلا يُمكنه لك وکلما كان كذلك كان مجبوراً في 
اختياره» لا مُستَقَلا في الاختیار. 


و 


ثم قال صدر الشریعة: اعلم أن كثيراً من العلماء اعتقدوا هذا الدلیل 
ييا والبعض الذي لا یعتقده" يقينيّاً لم پُوردوا على مقدماته مَنِعاًيُمكِنْ أن 
يقال: إنه شيء! 

وقد خفي على كلا الفريقين مواقم الغلط فیه وأناأسیعك ما سنح لخاطري» 
وهذا مبني على أربع مُقدّمات: 

المُقدّمة الأولى: أن الفعل یراد به المعنی الذي وضع له المصدر بازائه ویمکن 
أن راد به المعنى الحاصل بالمصدر؛ فإنه إذا تحرّك زيدٌ فقد قامَ الحَرَكة برّيد. 

فان أريد بالحرَكةٍ الحالة التي تكون للمُتحرّك في أي جُزء یفرض من أجزاء 
المسافة فهي المعنى الثاني» وان أريد بها إيقاعٌ تلك الحالة فهو المعنی الأول. 
والمعنى الثاني موجودٌ في الخارج. فأما الأول فأمرٌ يعتبره العقل ولا وُجود له في 
الخارج". 

الثانية: کل موجود مک فلا بُدَّ أن يتوقف وُجودہ على مُوجدء وألا یکون 
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)۱( ورد فى حديث رواہ أبو داود فى «السنن» (۵۰۱۷۵) عن ابنة للنبى لا 
69 في (ل): ١لا‏ یعتقدوه». وفي مطبوع مصدره: الا یعتقدونه». 
(۳) ینظر: «التوضیح شرح التنقیح» لصدر الشريعة (۳۳۰-۳۲۹/۱). 


کسی رسایل 
ES ۸‏ 


وت اناك اه سے ره وس 
على شيء آَحَرَ لم يكن المفروش جُملة» وان لم یتوقف"" فوجوذه مع الجُملة 
نار وعَمه آخری رُجُْحان من غير مرج وهو مُحال"۳. 

الثالثة ایت أنه لا بد لر جود كل مُمکن من سے يجب عنذه وجود 
ذلك الممکن؛ لر يلك أنه لاه انيدل فی جُملة مايجب عنته جو 
۵(۶) 


الحادث امور 
وق ات70 


لا موجوددً في الخارج ولا معدومة؛ كالأمور الإضافية» وهو 


ثم قال: لا شك أن تلك الأمورٌ المذكورة - لكونها مُمکنة - مفتقرةٌ إلى 
الواجب.... والظاهر: أن الحقٌّ أنها مُسَتَيِدةٌ إليه بطريق الاختيار وترجيح المختار 
اق المتساویین - لین هما الایقاع واللا ہی ال خره ولا امتناع رر 
المختار أَحَدَ المُتساويّين على الآخر؛ لأن الايقاع لیس بموجود ولا معدوم» فلا 
رم من ثبوته مع الم کرت ثبوته ھی ان المُمکن بلا مجح - بمعنی 
وُجود المُمكن بلا موچ ولا إيجاد_إذ لا وُجود للايقاع بخلاف الحرّكة - 
الحالة المذكورة ‏ فانها موجودة» فیجبُ وُجوڈھا على تقدیر الإيقاع» فظهر الفرق 


ن الا مر توق : 


(۱) تکررت كلمة «جملة» في (ل) مصحّحاً عليهاء ولیست في مصدّره. 
(۲) آي: على شیء آخر؛ كما في مصدره. 

(۳) ینظر: «التوضیح شرح التنقیح» (۱/ ۳۳۳). 

)٤(‏ جواب الشرط «لماثبت». 

(٥)‏ فاعل «یدخل». 

.)۳۳۷ /۱( ینظر: «التوضیح شرح التنقیح»‎ )٦( 


الرسالة  )٠١(‏ جلاء الأنظار بتحرير الجبر في الاختيار 4ه 


واعلّمْ أن إثباتَ تلك الأمور على تقدیر أن کل مُمکن محتاجٌ في وُجوده إلى 
مُؤتر يوجبه - مَخْلّصٌ عن القول بالمُوجب بالذات» ومُوحِبٌ للفاعل بالاختیان 
ولولا تلك الأمور لايُمكِنٌ نف المُوجب بالذات إلا بالتزام جود بعض الموجوداتِ 
من غير وُجوبء ويلرّمُ منه وجوذ() المُمكِن بلا مُوجدء وهو مُحالٌ". 

الرابعة: الرجُحان بلا مُرجّح ‏ أي: الوّجودٌ بلا مُوحِدٍ ‏ باطل» وکذا التر جي 
من غير مُرجُّح؛ أي: الإيجاد من غير مُوچد. 

لكنّ ترجیخ َحد المُتساويّين ن أو المرجوح واقعٌ؛ لاه إما أن لا ترجيح أصلاًء 
أو يكون للرّاجح أو المساوي أو المرجوح. 

الأول باطا ؛ لالہ لولا الترجيحٌ لا يُوجَد مُمكن أصلاً. 

وكذا ترجبحٌ الرّاجح باطل؛ لان المُمكِنَ لا يكون راجحاً بالذات بل بالغير 
فترجيح الرّاجح يؤدّي إلى إثباتِ الثابت أو احتياج كل : ترجيح إلى ترجيح قبله إلى 
CG Cs‏ 

ولأن کل ممن معدوم عدمّه راجحٌ على وُجوده في نفس الأمر بالنسبة”" 
إلى عِلة العدّم؛ ومُساو له بالنسبة إلى ذات المُمكنء فایجادء ترجيحٌ المرجوح أو 
المساوي. 

على أن الإرادة صفة شأنُها أن یرجُح الفاعل بها أَحَدَ المُتساویّین أو المرجوح 
على الآخر فلم أن الإرادة لا تُعلّل» كما أن الایجاب بالذات لا يُعلّل؛ لاد ذاتَ 


)١(‏ في (ل): «وجوب». 
(۲) ينظر: «التوضیح» لصدر الشريعة (۱/ ۳ ۳۶-۳) بسیاق وج مما هو هنا! 
(۳) في (ع): «وبالنسبة». 


ع حير | ۳۳ را 
۰ ۰ دوع كد | رس 


الارادة تقتضي ما ذكرناء وإنما یمتنع زجحان المرجوح أو المساوی ما داما كذلك» 
فإذا رجح الفاعل لم یبقیا کذلك. 

قال: واعلم أن المتکلمین أورّدوا لتجویز ترجیح المُختار") أَحَدَ المُتساويين 
المثال المشهور وهو: الهاربٌ من السّبّع إذا رأى طريقين مُتساویین فقال الحکماء: 
القضية البديهية التي لولاها لانسدّ باب [ثبات الصانع - وهو أن الّجْحانَ بلا 
جح باطل - لا تبطلّ ۳ بایراد مثال لا یدل علی عدم الم رجُح» بل اکھت ال 
027 

ونقول -يعني: ردأ لهم -: إن وجب المُرجّح في المثال المذکور: 

فاما ان ب بحسب نفس الا وهذا باطل؛ ا الاعتقاة الذي 7اطات 
نفس الأمر کاف للافعال الاختيارية. 

وإما أن يجب بحسب اعیقادِ الفاعل» وذا باطل أيضاً؛ إذ نفعل أفعالاً مع عدّم 
اعتقاد الرّجْحان_كما في الهارب بل مع اعِتِقادٍ المرجوحيّة! 

فبطل قولهم: «إن غايته عدّم العلم بالّجْحان»؛ فإن عَدَمَ علم الفاعل بال جحان 
كاف في هذا الغرض'“۔. يعني: عدم المُرجَح في علم الهارب واعتقاوه. 

انتهت المقاصد من الات ملخصة. 


)١(‏ أي: فاعل الاختیار. 

6 کذا في النسختين» والأفصح: «وهي»» والذي في مطبوع المصدر: «هو» دون واوء وانظر التعلیق 
ی 

(۳) قوله: (لا تبطل» خبر المتتا «القضية». وفي المصدر: «ولا تبطل» فیکون الخبر قوله: (هو آن 
الر جحان...». انظر التعلیق السابق. والمعنی واحد. 

.)۳۳ /۱( ینظر: «التوضیح» لصدر الشريعة‎ )٤( 


الرسالة  )۲۰(‏ جلاء الأنظار بتحریر الجبر في الاختیار ۰۱ 


[الرَد على کلام صَدر الشريعة] 

وإذا سوعت المُقدّمات فاعلم فالا ایض ایو انا الاي نان 
ففيهما كلام! 

أما الثالثة ففي موضعين: 

الأول: أن قوله: «الإيقاعٌ لا یجب عند 7 : تحقق عِلَّيِه؛ إِذ لا يلرّمٌ من عدم 
وُجوبه المُحالٌ الذي هو وُجود المُمکِن بلا مُوجد؛ لاه لا موجود ولا معدوع 
بخلاف الحَرّكة بمعنى الحالة المذكورة» لايم وذلك لاد الایقاع لیس في 
نفسه أمراً مُستَقلاً يصح أن يتَوجّه إليه الإرادةٌ بخصوصه! " حتی بُتَحَيل تأنّي ما 
کے سحا يو علی رت دس یرت 
فرب رما رت ہے اران کت عمد على الارادة بوقوع 
ذلك المُمکن الذي هو أثره. فلا يصح توجه الارادة إليه بخصوصه منفرداعن 
وم ريع السو كبو ا 

ره علی لا تویه؛ سی اراد بت نارق قا هو بعینه انها 

بوقوعه بالایقاع؛ إذ لا وقوع لاثر | الا بایقاع لاخر بالضرورة فوجوب الحرّكة 
سدع ا م ان ا اعا فلو لم یجب الإبقاء له 
تحال واللازم باطل. 


)١(‏ في (ل): «الأخيران». 

)۲( قوله: ١لا‏ یم خبر أن قوله. 

(۳) قوله: «بخصوصه» لیس في (ل). 

)٤(‏ آي: الايقاع والعطف ب«بل» على قوله: «لأن الایقاع لیس في نفسه مرا مستَلا». 


2 ۳۹ 
5-2 كير | 
o۲‏ سے کے ا الا اک راف زا 


فالفرق الذي ذکره لا يُجدي إلا على تقدير کون الإيقاع أمراً غیر إضافيٌ» لكنه 
إضافيٌ قطعاً واتفاقاً! 

غاية الأمر: أن الحَرّكةً إذا وجبّت كان الخارج ظَرْفاً لوجودها» وليس ظَرْفاً 
لو جود الایقاع؛ شر یر ہپس ظرف نذا 

وهذا الفرق غيرٌ قادح في المقصود ده لتحقّق و بقاع بو جوب الحرّكة. 

والثانی: قولْه: ات |ثبات تلك الأمور هو المَخلّص عن القول بالموجب 
بالذات». 

والموجت للفاعل بالاختیار لیس کذلك وذلك ر اختیار ۹ تعالی مُستَد 
إلى غناء الات عن العالمین؛ فإن مَن وجب له الغنی الذَاتىُ والکمال الات لا 
کون لہ شی؛ ان ال اه نکب للمعلول 

فلو کان اله الىد لشي: و لم ي يتَحقق له الغنی الذَاتیٌُ؛ لأنَّ إيجاب الذات 
للمعلول وغناها عنه متنافيان؛ لأنَّ العلّةَ والمعلول متضایفان وهما مُتکافتان ذھناً 
وخارجا فلا غنى لأحَدهما عن الاخر. 

لکن الحق تعالى غنیٌ بالذات عن العالمين» فکوئها عِلّة مُوجبة بالذات مُحالٌ» 
فهو فاعلٌ بالاختيار الناشی عن الكمال الذَّاتيٌّء لا عن تلك الأمور» وإلا كان 
كمالّه مستفاداً من آمر مُمکن واللازمُ باطل» وتلك الأمورٌ من ضَروريّاتِ الإيجاد 
بالاختيار» لا مُوجبات له. 

وأمامافي «التلويح» في تقرير قوله: «إن إثبات الأمور اللاموجودة واللامعدومة 
هو المخلص عن لزوم القول بگون الواجب تعالى مُوجباً بالذات» من أن القول 
بكونه مُوجباً إنما يلرّمُ من جهة أنه لو فعل بالاختيار لكان فعلّه جائرٌ التَرَكء فيلرَمُ 


الرسالة )٠١(‏ جلاء الأنظار بتحریر الجبر في الاختيار oY‏ 


عدّمٌ المُمكِن مع وُجود عِلَيه التامة» وأنه رم منهالرجحان بلا مجح ولو مُنع تمامُ 
اة بناء على أن الاختيار أيضاً من جُملة ما يتوقف عليه الفعل لتقل الکلام") إلى 
الاختيار بأنه قديم فيلرّمُ قِدَمُ الحادثِ أو حادث فيتسلسل الاختیاراتُ ويلرّمُ قيام 
الحوادث”" بذات الله تعالى. 

فالجوابُ عنه مسبوق بتمهید. وهو: أن الأشعريّ ‏ رحمه الله تعالى - قال في 
كتاب «الإبانة» ‏ الذي هو آخر مُصتفاته والمُعتمّد في المعتقد۳ -: وأنه تعالى لا 
ُواری منه کلمت ولاتّخیب عنه غاثبة. اص .)٩‏ 

ولا شكٌ أن علم الله تعالی أَزَّلىٌّ» ووجوة العالم حادث» فلیست الأشياءً 
حاضرةً بوجوداتها الخارجيّة رل فعدّم غَيبتها عنه تعالی إنما هو لکونها حاضرةً 
عنده تعالی بذواتها؛ أي: بخقائقها وماهيّاتهاء وهي آمور عدميّة متميّزة في آنفسهاه 
وعلمّه تعالی یکشف التميّر الثابت لها ارلا ہما فیها من مُقتضيات استعداداتها الغیر 
المجعولة؛ لِمَّا في «شرح المواقف»: أن العلع بوقوع شيء في وقتِ معن تابع 
لکونه بحيث یقع فيه(©. 

ولا شك أن كونَ الشيء بحیث يمع في وقتٍ معیّن اقتضاءٌ ذاتیٌ له» واقتضاءً 


و القن وی ت 7 0 +9 + لابق قرت يه 
ذات الشيء وقوعه في وقت معين فرع تميزه في نفسه؛ لان ما لا تميز له في نفسه 


(۱) جواب الشرط «ولو منع)ء وكان في النسخ كلها: «ننقل الكلام»» وصوّبت وفاقاً لمصدره. 
(۲) في (ل): «ویلزم الحادث». وینظر کلام التفتازاني في «التلويح على التوضیح» (۱/ ۱۸۳). 
(۳) في (ل): «والمعتقد»» ولیس فیها قبله قوله: «الذي» 

.)٩ ینظر: «الابانة عن آصول الدیانة» (ص:‎ )٤( 

.)45 /۸( ینظر: «شرح المواقف»‎ )٥( 

)٦(‏ زيد في (ل): «فیه». ولا آجد لها وجها. 


014 جر د لیا ا را 


مہ سو المخض الذي هو المُمتنع لذاته. ولا شيء مر من الممتنع لذاته 

مُقتَضٍ''' للوقوع في وقتِ معيّن. وإلا لكان مُمکِناء فكل شيء یقتضي وقوعّه في 
وقت معیّن» فهو متمیّز في نفسه والعلع يكشف التميّر الثابت له في ذاته» وهذا 
معنی كونه تابعاً له. 

یوضحه ما في (شرح المواقف): أن قضاء ہس وہ و 
الأرَليّة المُتعلّقة بالأشياء على ما هي عليه فيما لا یزال» وقَدَرُهُ ٍیجاده إياها على قَدْرِ 
مخصوص وتقدیر معیّن في أوقاتها وأحوالها. انتهى'" 

وذلك أن الإيجاد تابمٌ للإرادة» والإرادةٌ تابعة للعلمء والعلمُ تابمٌ للمعلوم 
كافك له علی ما هو علیه في نفسه؛ لاد تعلن الارادةبالأشیاء ‏ علی ما هي علیه 
فیما لا یزال - فرع کونها معلومة أزّلاً بما هي عليه فيما لا یزالء وهو فرعٌ کونها 

شرا سرت سس پر لا تمیز له في سو زف؛ آي: هو ما 
رض صدق هذا المفهوم عليه على تقدیر اتصافه بالعنوان» وما هو كذلك لا إشارة 
إليه عقا وکل معلوم يُشار إليه عقلاً فلا يصح أن يتعلّق , به علي فلا بصن أن يتعلّق 
به إرادةٌ لک علمّه تعالى مُتَعلّقٌ بالأشياء را قطعاًء فهي متميّزة في أنفسهاء مستَعد 
لا باستعدادٍ غير مجعول لِمَا هي عليه فيما لا یزال والعلم الالهی المُتعلّق بها 
كاشفٌ لها على ما هي عليه في آنفسها من غير زيادةٍ ولا نقصانء والارادة تتبخه. 

سس رس یر یی سس بر ہو رو 
مقتّضياتٍ استعداداتها هي الحقائق العدمية الأرَلیَة المتميّرة في أنفسها بتميز ذاتیٔ 
غير مجعول» لا الصورٌ الخارجية الحادثة. 


)۱( كان في النسخ كلها: «مقتضياً»» ولا أرى للنصب وجها. والله أعلم. 
(۲) ينظر: «شرح المواقف» (۸/ ۲۰۰ -۲۰۱). 


الرسالة  )٠١(‏ جلاء الأنظار بتحرير الجبر في الاختيار o0‏ 


[موافقة الأشاعرة 
للمنقول عن الإمام الأعظم أبي حنيفةً وصاحبيه] 

وهذا الذي ذكرناه عن الأشعريٌ والأشاعرة موافق لِمَا نله الإمام أبو جعفر 
أحمد بن مُحمّد الطَّحَاويٌ عن الإمام الأعظم أبي حنيفةً وصاحییه رحمهم الله 
تعالی» حيث قال في «عقيدته» ‏ التي قال في أولها”': هذا ذکر بيان اعتقاد هل السنة 
والجماعة على مذهب فقهاء الملة أبي حَنیفة نعمان بن ثابتٍ الكوفي وأبي يوسُفَ 
یعقوب بن ابراهیم الأنصاري وأبي عبد الله مُحمّد بن الحَسّن الشّيبانيّ رضوان الله 
عليهم. وما يعتقدون من أصول الدین ویّدینون به رب العالمين ‏ ما نصه: خلق 
الخلق بعليه» وقدّر لهم أقدارأء لم يَخْفَ عليه شيء قبل أن یخّْهم وعلِمَ ما هم 
عاملون قبل أن بخلقهم... إلخ(". 

وقال الإمام الأعظّمٌ رحمه الله تعالى في «الفقه الأكبر»: كان الله عالماً بالأشياء 
قبل كونها ". 

وقال المحقق ابن الهمام الحنفي الماتريدي في (المسایرة»: وعلمه تعالى بلا 
ارتسام''' بکل جُرئي كان» أو هو کائنْ قبل گویه... إلى آخره. 


وذلك أن الحت تعالی إذا لم يَخفَ عليه شيءٌ قبل أن یخلّق الخلق» والعلمُ 


.)۷ ينظر: «العقيدة الطحاوية» (ص:‎ )١( 

(۲) ينظر: «العقيدة الطحاویة» (ص: ۱۰ -۱۱). 

(۳) ینظر: «الفقه الاکبر» بشرح ملا علي القاري المسمی «منح الروض الأزهر» (ص: ۱۳۰). 

)٤(‏ قوله: «بلا ارتسام) ليس في (ع) ويليه في «المسایرة» لابن الهمام (ص: ۱۹۲): «في قلب ولا 


دماع» . 


۰ جر جا ات ا ات 


ری والعالّم حادث؛ كانتٍ الأشياء معلومةّ للحق تعالی أَرَلاً بحقائقها من غير 
اک سای ادت 

ولما كان العلم لا بذ فيه من نسبة مُقتَضِية للطَرّفين» والعدمٌ المَحض -أي: ما 
يفرض ماصَدَقاً لهذا المفهوم على تقدير اتصافه بالعنوان - لا يصِحٌ أن یصیر طرَفاً 
للسبة؛ لاه لا ا ما کل فا 70 کرد نار 
إليه عقلاً؟ وجب“ أن تكون حقائقٌ الأشياء متميّرة في آنفسها حال عدّمها الأرَليٌ: 
والعلمٌ الالهی كاشفٌ لهاء فلا يخفى عليه شيءٌ مما تقتّضيه استعداداتّها ومن ذلك 
أعمال العمّال التي هم لها عاملون. 

[تفصیل الرّدٌ على المعترض على قول الاشعري] 

إذا تمهّدَ هذا فنقول: نختاژ ولا أن الاختيار قديم. 

قولکم": فیلزم قد قدم الحادث. 

فلنا: غیژ لازم؛ لأن الاختیاز تابعٌ للعلم التابع للمعلوم المتميّرٍ في نفسه زلا 
فيكشفه على ما هو عليه مما يقتضيه استعداده من وجوده ذ في الوقت المعيّن اللائق 
به في الحکمةء وقد نقل المُحقّق العَصدٌ الاجماع في «المواقف» و«عيون الجواھر) 
عن انا قال کی الک وو ای وس ار ری لا سر 


)١(‏ جواب الشرط «لمّا كان العلم». 

(۲) أي: اعتراضاً على اختیارنا. 

(۳) لیس في (ع) قوله: «ورحمة». آما کتاب «عیون الجواهر» للايجي فمفقود! وأما في «المواقف» فإني 
لم آجد آنه ذکر فيه هذا الاجماع إلا أن یفهم من کلامه: أن أفعال الله تعالی ليست معللة بالأغراضء 


وإليه ذهب الاشاعرة وخالفهم فيه المعتزلة» وأنه تعالی لا يجب عليه شيء ولا یقبح منه شيء وقال ۳ 


الرسالة  )۲۰(‏ جلاء الأنظار بتحرير الجبر في الاختيار o۷‏ 


وكلما كان كذلك كانت الإرادةٌ التابعة للعلم مُتَعلّقَةَ بما كسّمَّهَ العلم مما فيه 
مراعاء الحکمة جوداً ورک من وجوده فی الوقت المعیّن الاق اللائق به فی 
الحکمة لا في الارّل» فلا يلرم من قدم الاختیار قَدمُ الحادث. 

0 سادت . 

قولکم": فیتسلسل الاختیارات. ويلرّمٌ قيامُ الحوادث بذات الله. 

قلنا: لا یلزم شيء منهما! 

آما الأول فلأن الاختیار تابعٌ للعلم التابع للمعلوم المُستَعِدٌ باستعدادٍ غير 
مجعول للوجود في الوقت المعيّن اللائق به بمُقتّضی الحکمة التي راعاها الله تعالی 
جوداً ورحمة فانقطعت السلسلة لانتهائها إلى الجود والرحمة الذاتيين. 

وأما الثاني فلمّا في «المواقف» و«شرحه» أن الاضافاتِ یجوز تجددها اتفاقاً 
من العقلاء؛ حتى يقال: إنه تعالى موجود مع العالم بعد أن لم یکن معه. ا 

والاختیاز آمر سی لا وجود له في الخارج» فلا يلزم من حدوثه وتجدده 
المحذور الذي هو قیام الحوادث الوجودية بذاته تعالی. 


وآما الرابعة: فلأن الحصر في قوله: «لا ترجیح إلا للمساوي أو المرجوح)» لا 


التفتازاني في «شرحه» على هذا الموضع (۸/ ۲۲۶): وقالت الفقهاء: لا يجب ذلك. لکن آفعاله 
تابعة لمصالح العباد تفضلاً وإحساناً. 
وقد ذکر الألوسيٌ في «روح المعاني» (۸/ ۵۱6) نقل العضد الایجی لاجماع أهل السنة» وربما 
أَخذٌ الألوسیُ هذا عن الكوراني والله أعلم. 

(۱) أي: اعتراضاً على اختيارنا الثاني. 

(۲) ینظر: «المواقف» مع «شرح التفتازاني» (۸/ ۳۱). 


۳۹ 
کی مال 
5 جع 5 الارن 


بصِحٌ؛ لِمَا مر من نقل إجماع”" أهل السنة على أن الله تعالى راعى الحکمةً فيما 
ايرام ف ورحم چا 

ومقتضاه: أن يكون الترجيح على طبق العلم الکاشفب للاستعدادات الارَلية 
المُقتَضِية للوجود في وقتٍ معیّن» وكلما كان كذلك كان الترجیح للرّاجح بمُقتضی 
الاستعداد الا اغ بعکم داور ۱ 


ومایقال: (إن المُمکن لیس فیه-بالنظر إلى ذاته ما یرجَخ أَحَدَ طرفیه» 


۳۰ 


ومعناه: أنه لیس فيه ما یرجُح وجوده على عدّمه ترجيحاً يُوجبٌ وجوده من 
غير احتیاج إلى مُوجٍ خارج عنه» والا لكان إيجادُ المُوجِدٍ یا ترجيحاً للرّاجح؛ 
7 ا وتحصيلاً للحاصل ! وامتناعٌ هذا لا يُنافي جَوارٌ أن یکون ۳ 
المُمكِن استعداڈ أرَلي مُرجُح لوجوده على عدمه في وقتٍ معیّن بایجاد مُوجدٍ 
خارج الام المرجُح-بهذا المعنی لا لاقي استواء طرقیه بالط الی ذاته 
مُعرّى عن مُقتْضى استعداوہ. 

وليس في هذا إثبات الثابت وتحصیل الحاصل؛ لان الثابتَ للمُمكِن في 
ذاته هو اقتضاء استعدادہ الذاتی و جوده من فاعله بالاختيار» لا ا وجوده 
على عدّمه رُجُحاناً منتهياً إلى الوجوب من غير فاعل» والثابت له من الفاعل وجوذه 
بالفعل على طبق مُقتَضى استعداده ات بالاختیار. 


)١(‏ قوله: «إجماع» لیس في (ل). 

(۲) في (ع): (قیل). 

(۳) قوله: (صحیح) خبر المبتداً الاسم الموصول «ما». 
)٤(‏ في (ل): «ولیس فیها». 


الرسالة  )۲۰(‏ جلاء الأنظار بتحریر الجبر في الاختیار ۰۹ 


کے 
ھ سر سس 


فص أن يُقال: الترجيحٌ للرّاجح بِمُقتَضى الاستعداد الذّاتیْء كما يصِحٌ أن 
يقال: الترجيح للمساوي بالنظّر إلى ذات المُمكن مُعرّی عن مُقتَضی الاستعداد 
وعِلٍَّ العدّم التي هي عدَمُ عِلّة الؤجودء وللمرجوح”" بالتظر إلى عدمه مرجم 
الا المُستلزم لمرجوحيّة الوجود؛ لأن ما هو أَحَدٌ المُتساويّين من وجو والمرجوخ 
من وجه رات من وجه آخر؛ اناد الذات مع اختلاف الاعتبارات. 

فالإرادةٌ صفة شأنها أن رجُح الفاعل بها أَحَدَ المُتساويّين أو المرجوح أو 
الرٌّاجحء فالتخصیص بالأوَلین لا وجه له. هذا في اختيار الحق سُبْحانّه. 

وأما ما ذكرَه في العبد الهارب من السَبع من أنه رجح أَحَدَ الطریقین المتساویین 
في اعتقاده ویسلکه مع عدم علمه بالمرجح. 

فأقول": هذا السلوك الذي ظنّهِ ناشئاً من الترجیح من غير مجح في اعتقاده 
لم يكن ناش إلا من ترجیح من فرح في نفس الأمر سال إلى تیار ما هو 
المُتساوتين في اعتقاده من حيث لا یشعر | 

0 9 ا وام لفسا ورم الا تجو 
- کما مر فلا علق اختیاژ الح تعالی بشلوك العبد أحَدَ الطريقين المتساويين في 
اعتقاده إلا لکون العلم الارْلیْ قد کشف أن سلوك هذا الطریق المعیّن المُساوي 
لل خر في اعتقاده هو اللائق به في الحكمة؛ لاحاطتّه تعالی بالاستعدادات التي هي 
ماتخ الغیب التي لا یعلَمُھا إلا هو فیکون اختيارٌ الحق تعالی رل لذلك تابعاً لما 
کشْفهٌ العلم من اللائق به في الحکمة وهو المُرجح. 


)۱( آي: صح أن يقال: والترجيح للمرجوح. 
(۲) أي: رَذاً على ما ذگره. 


r‏ ح ‏ اللا ات 


ولا شك أن اختیاز العبد-فیما لايزال-سلول أَحَدٍ المُتساويّين في اعتقاده تابع 
7 (رادة الجن تعالی لكا ت التابع''' لمقتضى الحكمة بمقتضى الاستعداد 
الارَلي وما شاء ال کان - بالتض لمُجمّم علیه مات للعبد ترا اختيار ما 
اختارّه في الوقت المعیّن؛ مُساوياً كان في اعتقاده أو مرجوحاًء وهو المراڈ بکونه 
مُجبوراً في اخختياره. 

وکونْ العلم كاشفاً لما هو العبدُ عليه في نفیسه لا من كونه بحيث سيّختارٌ 
-فيما لا یزال -أَحَد المُتساويّين أو المرجوح في اعتقاده في الوقتِ المعيّن. 
ومتبوعا"" لتعلق الارادة بذلك لا یخرج العبد عن کونه مجبورا في اختیاره؛ 
أن الارادة الأرّليّةَ إذا تعلّقت بأنه سیختاژہ ویوقغه لم یُمکن العبد ترک كما أنها 
إذا تعلّقت بأنه سیختاژه ولا یوقفه لم یُمکن له فعلّه؛ لأنّ !ما شاء الله كان وما 
لم يشَألم يكن بالنَّصٌّ والإجماع؛ وکلما امتنع التَرْك بعد اختیار الفعل كان 
مجبوراً في اختياره. 

وأما القَدَرِئُ الجاحد للقَدَرء القائل بأن ترك المأمور وفعل المنهی غير مراد لله 
واد الا ك المآمور ولاه باختباره علی الاستقلال فهو - في زعمه - 
مختاز غير مجبور في اختباره. 

والأشعري إنما ساق الدلیل المذکور لِرَدٌ هذا الزعم؛ فان العبد قد رید شيئاً 
ولا یقع» وقد پریده ویقع! فعُلم أن مُجِرَّدَ إرادته غيرٌ كافية في الوقوع فلا بد من 
مرج ولیش من العبد. فهو من غيره» ويجبٌ الفعل عندّه» فیکون مجبوراً في 
اختیاره لا مسقلا في الاختیار. 


(۱) قوله: (التابع» 0 د «تعلق» ولیس فی رع( قوله قبله: «بذلك». 


(۲) قوله: (متبوعا) معطوف على (کاشفا». 


الرسالة  )۲۰(‏ جلاء الأنظار بتحریر الجبر في الاختیار ۰۳۱ 


ثم قال": وإذا عرفت هذه لمات فقوله: یجب وجود د الفعل» إن اراد 
بالفعل الحالة التي تكون للمتحرّك في أي جزء یفرض من المسافة. فالجَبْر مَُتٍَ؛ 
لاه يلرّمُ حينئذٍ تَوقف الموجود ‏ الذي هو تلك الحالة على ما لیس بموجود ولا 
معدوم وهو الإيقاع؛ فانه غيرٌ واجب» بل مُستَيْد إلى الواجب لطريق الاختیار ولا 
يلرّمُ من ذلك الرجحانْ بلا مرج إذ لا وُجودَ للإيقاع» وان أراد بالفعل الایقاع 
فكذلك الجَبْرٌ منت بعين ما قلنا في الإيقاع. انتهى ملخصاً. 

والجواب ما مرّ: من أن العِلَّةَ التامةً للحَرّكة هي العِلّة التامة للإيقاع؛ لوقف 
الحَرّكة على الإيقاع» فوجوبها وُجوبٌ إيقاعهاء وعدم وجوبها مُستلزمٌ للر جحان 
بلا مر جح قافا فكذلك عدم وجوب الایقاع المستلزم لعدم وجوبها. 

ثم قال: هذا الذي ذکزنا لابطال دليل الجَبْر» فالآن جئنا إلى إثباتٍ ما هو 

۲ م في م 77 از 1 0 .پ7 
ات ای ای ل سید ی تیا مت کہ ہد 
العبد ‏ فنقول: ال رر س م الأفعال الاختبارية ولاضط یت سرت 
الحرّكة الاختيارية بفعلنا دون الاضطِراریة فالعلم الوجذانی قاض.بانا لق هد 
۰ ۲ پر و 2۲ و م ۲ 2 ۰ و 
غير اضطرارٍ ولا وجوب. ونرجح أَحَدَ المُتساویّین أو المرجوح. وهذا الترجیح هو 
الاختیار والقصد. 

ثم نشاهد أن العبد قد یقصد شیتاً ولا يقدِرٌ عليه مع سلامة الالاتِ وتوفر 
الدواعي فعُلم أن المُؤئَّر في وجود الحَرّكة لیس قدرة العبد وإرادته» والا ما 
E‏ 


٠۰ 


گ من وان ما اف الاختیاره 0 


(۱) أي: صدرٌ الشريعة في بعض کلامه المتقدّم نف عن «التوضیح شرح التنقیح» (۳۸/۱). 


وت | 10 را 
oY‏ کو كد | لک 


وجود الگ آنه خرص عاد تعالی نا متی قدا الشركة الاختيارية قصدا جازما 
من غير اضطرار إلى القصد یخن الله عقي“ الحالةً المذكورةً الاختياريّة» وان لم 
نقصد لم يخلقٌ. 

ثم القصدٌ مخلوق الله تعالى» بمعنى أنه تعالى خلّقٌ قدرً يصرفها العبدُ إلى 
كل منهما على سبيل البدّل» ثم صَرفُها إلى واحدٍ معيّن بفعل العبدہ وهو القصد 
والاختيار. 

فالقصدٌ مخلوق الله تعالى بمَعنی استناده ‏ لا على الوّجوب ‏ إلى موجوداتٍ 
هي مخلوقٌ الله تعالی» لا أن الله تعالى حى هذا الصَرّف مقصوداً؛ لاد هذا يُنافي 
خلت القدرة» فحصل الحالة المذكورةٌ بمجموع خلق الله واختیار العبد. انتهی ۷ 

يحاضلا تا ی فول يها ستال ها وت سا 
على الاستقلال وهذا القصد یصرف القذزة إلى ذلك الفعل» EG‏ 
العبد وحده بقدرته لكنه یس إلى الله تعالى من حیث إِنَّهِ مُحدَث بقدرة مخلوقة لله 
تعالى من غير أن يكون الصَّرفٌ مقصوداً لله تعالی» فالعبدٌ مُمكنٌ من صَرفِ قدرته 
المخلوقة لله تعالى إلى ما يشاء من أفعاله الاختيارية غيرٌ تابع لإرادة الله تعالی؛ 
ال ا اکا 
الصَّرفٌ مُراداً لله تعالى كان مجبوراً في اختياره» وهو لا يقول به. 


أقول: هذا كلام مَخِیْل”” مُخالِفٌ لقوله تعالى: #ومَاتمَاءون إلا أن دشاء اللہ * 


)١(‏ في (ل): «عقبه». 

(۲) ينظر: «التوضیح شرح التنقیح» لصدر الشريعة (۳۹۱-۳۸/۱). 

(۳( المَخِيْلُ: المُشكل المُشتبه. وقبلّه في (ل): «آقول: وهو». والقائل المصتّف یرد على صدر الشريعة 
رحمهما الله تعالی. 


الرسالة  )۲۰(‏ جلاء الأنظار بتحریر الجبر في الاختیار ۳۳ 


[الانسان: ۳۰]» وللحدیث المرفوع المجمع عليه: «ما شاء الله کان ومالم 2 لم 
یکن»؛ إذ مُقتَضاھما أنْ لا حف من العبد قصدٌ جازم مُتعلقْ بالفعل صارفٌ للقدرة 
الیه۳؛ الا تبعاً لارادة ال 

ولنصٌ”" الامام الاعظم آبي حَنیفةً وصاحبّيه ‏ رضوان الله علیهم - فیما قاله 
الا مام الطحاوی فى (عقیدته» المذ کورة: مشیئته تعالی ۳ لا مشيئة للعباد الا ما 
شاء لهم» فما شاء لهم کان» وما لم یا لهم لم یکن... 72 

وقال الامام الأعظّم ‏ رحمه الله في «الفقه الاکبر»: قدّر الأشياء وقضاهاء ولا 
يكون في الدنيا والأخرى شيء إلا بمَشيئته وعلمه وقضائه وقدره... إلخ. 

وقال الإمام الشافعيٌ ‏ رحمه الله تعالى ‏ في قوله تعالى: 'إوَمَاتَمَاءُودَإِلا 
أن سا ال 7 [الانسان: ۳۰] ما اعلم الله حلقه 9 ال له دون خلقه وأنَ 
مشینتهم لا تكون إلا أن يشاء الله. رواه هقی 

بل نقل هقی في «الاعتقاد» (جماع السلف الصالح على أنَّ ما شاء الله كان 
ا 

وکلما کان کذلك؛ کان كل من القصد الجازم وصرفه الد إلى الفعل مقصوداً 
للحق تعالی مُرادا له قطعا (جماعا. 


)١(‏ أي: إلى الفعل. 

(۲) أي: وهذا الکلام مخالف. 

(۳) ينظر: «العقيدة الطحاوية» (ص: .)١١‏ 

.)۱۳۲ ۔‎ ٣۳١ ينظر: «الفقه الأكبر» بشرح ملا علي القاري المسمى «منح الروض الأزهرا (ص:‎ )٤( 
.)۱5۷ رواه البيهقي في «الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد» (ص:‎ )٥( 

() ينظر: «الاعتقاد» للبيهقي (ص: .)١77‏ 


52 تال 
7 عت ورن 


قوله: إن هذا ينافي خلق القدرة. 

قلن: نها باق على القدرة الل بالایجاو؛ شاء الحق تعالی بات كان فعل 
لمأمور وترك العنهی» آو لم ا بآن کان فعل ا وترك المأمور؛ کما یزعمه 
المُعتزلة القائلون بالاستقلال؛ لزعمهم أن التکلیف متَوقَفٌ على الاستقلال» وهذا 
الزعم باطل عقلاً ونقلا 

آما عقلاً فبدلیل الأشعريّ السابق؛ فإن صدر الشريعة قد اعترّفّ بأن ما أورّدوه 
0 لا مرف وت :۶ ی۰ 
امتناع القول بعدّم وجوب الایقاع مع القول بوجوب الحَرّكة. 

۶ی فبالاية والحدیث "0 

وأما خلّقٌ القدرة المُؤثّرة باذن الله - لا مُسقلا فلا نافیه؛ لعدّم مُنافاته توحید 
الافعال وله «لا خالق إلا الله». 

فکان اللائقّ الموافق للتحقیق. المؤيّد بالکتاب والسنة في إثبات التوسّط بين 
الجَبْر والمَدر أن يقول: التفرقة بين الأفعال الاختّياريّة والاضطراريّة ضَروريّة ثم إن 
نُشاهدٌ أن العبدَ قد يقصِدٌ شيئاً ويفعَله بقدرته» وقد يقصدٌ شیتاً ولا يقر أن يفعَلّه مع 
سلامة الآلات وتوفر الدواعي؛ فلم أن قُدرة العبد لت جرد إرادته؛ الا 
تخلّف التأثيرٌ في ماع مّا! فلا ید من آمر خر وهو تعلق إرادق الله تعالى بوقوعه؛ إذ 
ما شاء الله کان» وما لم يش لم یگن؛ بالاجماع. 


ثم قال: 


(۱) ينظر: (التوضیح شرح التنقیح» لصدر الشريعة (۳۵۱-۳۶۸/۱). 
(۲) ینظر: «التوضیح» لصدر الشريعة (۱/ ۳۳۰). 


الرسالة  )٠١(‏ جلاء الأنظار بتحرير الجبر في الاختيار oo‏ 


فصل : وبي انيه 0 خلافاً للأشعريٌ؛ لاه لا یلیق من 
الحكيم» ولقوله تعالی: ## لا کلف امه تسا ل وَسَحَهسَا € [البقرة: ۲۳]۲۸۲. 

ڈٹی اہر سے ال ا 
تفضّلاً ورحمة”" لا وجوباء وإذا انتفی الوٴجوبُ إجماعاً تحمّقٌ الجواز لکنه لم یقم 
بالنص» وهو مذهب الأشعريٌ. 

ثم قال: فان قیل: التکلیف بالمحال لازمٌ على تقدیر التوسّط انا لذن العبد 
غير قادر على إيجاد الفعل بل يُوجَدٌ بلق الله» فیکون التکلیف بالفعل تكليفاً 
ال 

قلتُ: للعبد قصٌ اختياري» فالمراد بالتکلیف بالكرّكةٍ التکلیف بالقصد إليهاء 
ثم بعد القصد الجازم كان اله تعالى الحَرکةَ - آي: الحالة المذکورة - باجراء 
عادته. أو التکلیف بالحرّكة بناء علی فر ته“ على سبّبها المُوصل إليها غالبا 
وهو القصد. انتهی. 

قلت : نصو الکتاب والسنةدالة علی أن المکلّف به نف الأعمال الا هار 
وقد دل نص ۷ کف كانه تسا لا وسعها € [البقرة: ٦ء‏ على أن العبد قادرٌ على ما 
کلف به» فلا وچب للقول بان مرا بالتکلیفپ بها کلف بالقَصدٍ لها 


(۱) ينظر: «التوضیح» لصدر الشريعة (۱/ .)۳٦۷‏ 

(۲) قوله: «ورحمة» لیس من (ع). 

(۳) أي: العبد. 

)٤(‏ في النسخ الاربع: «علی سببه المُوصل الیه» بعود الضمیر إلى التکلیف وما جاء في مطبوع: 
«التوضيح» لصدر الشريعة (۱/ ۳۲۷) من عود الضمیر إلى الحرّكة آجود فلت لیَمعَن والله آعلم. 

)٥(‏ القائل هو المصتّف رحمه الله. 


EES 3‏ و بات 


ات الموج أن آفعال العباد مخلوقَةٌ ‏ تعالی» فلا تکون غور للعبد 
ولا تکلیف الا بمقدور. 

قلتُ: کون الأفعال مخلوقاً لله تعالی لا يُنافي مَقَدُوريتَها للعبد؛ لاه تعالی لا 
یوجذها إلا بقدرة العباد التي هي قدرثه الظاهرةٌ فيهم بحسبهم؛ بدلیل قوله تعالی: 
ما سا هافر إلا بأل € [الکهف: ۳۹]. 


وو 


وما كان بالله فهو لله بالذات» وللعبد بالجعل» ولهذا قال تعالی: #أنالقوة 
و جویکا 4 [البقرة: ۲۱0 أي: أن القَرّةَ الظاهرةً في مَظاهر الأقوياء لله جميعاً 
فالمكسوب للعبد عَينٌ المخلوق لله بالذات» وغیزه بالاعتبار؛ لأن مَصدَرّه ‏ الذي 
هو القَوّةٌ الربانيّة الظاهرةٌ في العبد بحسبه - واحدٌ بالذات» مُختلفٌ بالاعتبان 
فمّخلوقیتها لله تعالی لا تنافي مكسوبيّتها للعبد. 

ومنه یتضح معنی قول الامام الأعظّم آبي حنيفة وصاحبّيه الامامین - 
رحمهم الله تعالی؛ فیما نقله الطح اوي عنهم في «العقیدة) المذکورة.: وافعال 
العباد لق الله وگسب العباده ولم يُکَلَفهُم إلا ما بطیقون وهو تفسيرٌ «لا حول 
2۶ الا باله»(). 

وقال الامام الاعظم - رحمه الله في «الفقه الاکبر»: وجمیع آفعال العباد من 
الحَرَكةِ والسکون كَسْبُهم على الحقيقة. واللهُ خالقها... |لخ(. 

ومن آوضح الشواهد للمقام مافي «صحیح مسلم» من حديث آبي 
هريرة: أن الصحابة-رضوان الله علیهم - قالوا: یا رسول اللہ کلْفْنا من الأعمال 


(۱) ينظر: «العقيدة الطحاویة» (ص: ۱۱). 


(۲) ینظر: «الفقه الاکبر» بشرح ملا علي القاري (ص: ۱۵۳ - 4 ۱۵). 


الرسالة  )٠١(‏ جلاء الأنظار بتحرير الجبر في الاختيار oV‏ 


مانطیق: الصلاةً والصيام والجهاد والصَّدّقة.... الحديث”؛ فإنهم صرّحوا بأن 
ماکلفوابه هي الاعمال المذكورةٌ آنفشها وأنّهم يُطيقون ذلك: وأقَرهُم الى 

وما عند ابن أبي حاتم والدیلمی من حديث عائشةً مرفوعاً: «يا عائشة» إن الله 
تعالى لم يَرض من أولي العَرْم من الرّسل إلا بالصَّبر على مكروههاء والصّبر عن 
محبوبهاء ثم لم برض مني إلا أن كفني ما كلّفهم» فقال تعالى: کاب 
لْعَرْوِمِنَالرسُلٍ 4 [الأحقاف: 5]» وإني - وال - لأصبرَنٌ كما صبروا جهدي» ولا فة 
إلا بالله». كما في «الدر المنثور»". 

فإنه ية نص على أن المُكلّف به هو نفس الصبر المأمور به في قوله تعالى: 
#تآصيرٌ کی لا القصد إليه! 

على أن القصد ۔ إن کان هو المُكلّف به كان فعلاً اختيارياً تفا على قصد 
ا اور سر تا 

غاية الأمر: أن الخارح ظرف لذاته لا لوجوده فإذا لم يكن مُحدَثاً بإحداث الله 
عنده كان تلحنا پاحداث العبد» وکل تسا شار فهو مسبوق بالقصدٍ 
إليه بالضرورة. 

فان کان هذا انقصید ها عضا تر من دا هقاس ان یر 
أو يتَسلسَلء أو ينتهيّ إلى قصد مُحدَثٍ بإحداث الله. 
(۱) (صحیح مسلم» (۱۲۵). 


(۲) ينظر: «الدر المنشور» للحافظ السيوطي (۱۳/ 4۲ ۳). وآخرجه ابن آبي حاتم في «تفسیرها 
(۱۸۵۸۳). 


وت کال 2 
۳۸ کی اون ابا کو راتا 


والاو لان باطلان(۱ والاخیر مُستلزمٌ لکونه بعر اق الاختبار, وبالله التوفیق 


[في الرّد على کلام صاحب (الطریقة المحمّدية»] 

قال الفاضل الرزومي في کتابه المسمّى ب«الطريقة المحمّدية»: وآما حیل 
الشيطان ومُخادعاته في الطاعة فمن سبعة أوجه' "» وساق الکلام فيها وفي آجوبتها 
إلى أن قال: فان لم تُرّل هذه الوسوسة بأمثال هذه الأجوبة» ويعود”” بأن الأعمال 
آیضاً مقدّرة فلا نقدر علی مُخالْفة تقدیر اف تال فان قدو لنا الأعمال الصالحة 
والسعي لها والقصد إليها؛ حصلّت لا مَحالةًء وان لم یدز استحال وجودهاء فنحن 
مجبورون علی العمل وال فا یفید القیل والقال! 

فقّل: إن الله تعالی - وإن كان خالقٌ آفعال العباد كلّها وغیرها لا خالقٌ غیزه - 
لكنْ للعباد اختياراتٌ جُزئيّة وإراداتٌ قلبية قابلة للتعلّق بکل من الصّدَّين: 
الطاعاتٍ والمعاصي» وليس لها" وجود في الخارج حتى تحتاجٌ إلى الخلق 


)۱( 96 9 و و 
غير متناهية. ینظر: «التعریفات» للشریف الجرجاني (ص: ۱۰۵) و (ص: .)٦٥‏ 

(۲) ینظر: «الطريقة المحمدية في بیان السيرة النبوية الأحمدية» للشیخ محمد بن علي البركوي الرومي 
الحنفي بشرح آبي سعید الخادمي (ص: ۲۹۱). 

۳( آي: الوسواس. 

)٤(‏ أي: للشيطان الذي جاءك بهذا الوسواس 


)٥(‏ أي: للاختيارات الجزئية. 


الرسالة  )۲۰(‏ جلاء الأنظار بتحریر الجبر في الاختيار ۰۳۹ 


ويتعلّق بها؛ إذ الخلق إيجادُ المعدوم» فما لايُوجَدٌ لایکونْ مخلوقاًء فلا يكون 
مُریدها خالقها. 

وقد جعلها الله تعالی شرطاً عاديا لحَلقه أفعال العبادء وک ون أفعال العباد 
بعلم الله تعالی وارادته وتقدیره وکتبه في اللوح لایستَلزمٌ کون صدورها من 
ان اك دن .ےتسس مھ ھندےت 
في قزطاس. فهل یکون عمرٌو في فعله مجبوراً من زید؟ وهل یکون له أن یقول 
لزید: فعلت ما فعلت لعلمك وارادتك وکتبك [یاه؟ فإن عَمْراً فعَلَّهُ باختیاره 
وإرادته» لا لأجل علم زي ورادته وكتبه. فلا تور فيه الجَبر! فكذا فیما نحن 
فيه تبر وگن من الشاکرین! 

وهذا الجوابٌ هو الحاسم لهذه الوسوسة. ومعنى قول السَّلّفٍ: لا جَبْرَ ولا 
تفویض. ولكن آمز بین أمرّين. 

وأما على قول الأشعريٌ القائل بالجَبّر المتوسط ‏ أعني: کون أفعال العباد 
باختيارهم - لا بالاضطرار كما يقول الجَبْريّة فانه") جَبْرٌ مَخْضء ولکن الاختبار 
من الله تعالى بِالجَبْر والاضطرا فنحن مختارون في أفعالناء مُضطرّون في 
اختيارنا» فهذا معنی الْجَبْر المتوسطء فلا مَحِيصٌ من هذه الوّسوّسة» وهو مخالفٌ 
لقول السلف؛ إذ لا فرق بيته وبين الجَبْر المَحْض في الحقيقة! فأيٌّ نفع في وجود 
اختیار اضطراريّ؟ ! ۱ 

وأما قول" فيلرّمُ أن یکو للاختیار اختِيانٌ فیّدور أو يتَسلسّلء فمنقوض 
باختیار الله. 


(۱) أي: الاضطرار الذي هو قول الجبرية لا قول الاشعری, فلیتفطن. 


(۲) آي: قول الاشعري. 


راد 


الہ 


کی کی 
٠‏ 1 6 ۳9 كير | 


فجوابه جوابه! وحَله: أن المختار إن كان قصدا وأضالة فلا ند له من اختیار 
مُغایر له سایق عليه بالضرورة» وأما إن كان ضناً وتَبَعاً فلا" بل یکون اختيارٌ 
المقصود اختیارا لنفسه ضمناً والتزاما؛ كما يشْهّدَ له الوجدان. 


والترجیخ بلا مُرجُج جائ عند المُتكلّمين في الفاعل المختا وإنما الم 2 
الت رُح بلا مُرجّح» فیجوژ أن تتعلّق الإرادةٌ بشيء بلا جح ودا فلا یرد مان 
yS‏ تک کی کا ساب اتاد | 
ہم سصسص ہو سپ سش سی 
أو الایجاب. انتهى”" 

وحاصله: آن للعبد آ0 اس بکل من ھا وأئه غیر نی 
هذا الاختيار» فيرجُح ما يشاء من الضدین وأن أفعالّه الاختياريّة عن هذا الاختیار 
سمل فيه» فلا يكون مجبوراً في اختیاره؛ لن کونَ أفعاله معلومةً للہ مرادةً له لا 
يَستلزمٌ الجَبُر في الاختیار. 

وفيه بحث من وجوه: 

آما أولة: فلأنّه لا يصح أن يكون العبد مُستَقلاً بالاختيار | إلا إذا كان اختياره 


غير تابع لارادته تعالی» لکنه تابع 4 لقوله تعالی: ٭لوماتَماءُوت الا أن یك له که 
[الإنسان: »]٠١‏ وللحديث المرفوع المجمّع عليه: «ما شاء | له کان وما لم 7 لم 


)١(‏ قال الخادمي في «شرحه» (ص: ۲۹۹): (فجوابه) أي: جوا النقض... (جوابه) الظاهرٌء أي: 
الجواب عن ذلك النقض» أي: جنساً أو صاك لا عیناً ولا شخصاً. 

(۲) أي: لا يلزم أن يكون له اختيارٌ سابق عليه. 

(۳) ینظر: «الطريقة المحمدية» للبركوي بشرح الخادمي (ص: ۲۹۱ -۳۰۰۰). 

)٤(‏ أي: لارادة الله تعالی. 


الرسالة  )۲۰(‏ جلاء الأنظار بتحریر الحبر في الاختیار 0۱ 


ین ». وللاعتقاد الثابت عن الامام الأعظم أبي حَنیفةً وصاحبيه الامامین -رحمهم الله 
تعالی - فقد قال الامام آبو جعفر الطحاوي: إنهم قالوا: 

خلق الخلق بعلمه» وقدّر لهم أقداراً.... وعلم ما هم عاملون قبل أن یخلقّهم 
7 الا ما شاء لهم فما شاء لهم کان وما تيتا لهم لم 
یکن ع0 

۱ 1 و‎ 7 ۲ ۱ TT 

وقالوا: ونزمن باللوح والقلم» وبجَمیع ما قدر فیه»فلو اجتمع الخلق علی شي: 
کتّب الله فيه: أنه كائن؛ لیجعلوه غیر کائن؛ لم ی یروا علیه» ولو اجتمعوا کلم علی 
شيءٍ كتب الله فيه: أنه غير کائن؛ ليجعلوه كائناً؛ لم يقدروا عليه جف القلمُ بما هو 
كائنٌ إلى يوم القيامة» وما أخطأ العبدَ لم يكن لیْصیبّه وما آصابه لم يكن ليخطئه”". 

وأما ثانياً: فلاشتماله على التناقض! فإنه ‏ مع كونه قائلاً بأن العبدَ مختارٌ غير 
مجبور في اختباره - صرّح بأن کون أفعالٍ العبد بعلم الله وإرادته وتقديره وکثبه في 
اللوح المحفوظ لايستلزِمُ کون صُدورھا من العبد بِالجَبّْر!ا ولم يتنبّه لِمَالَرْمَهُ من أنه 
تعالى إذا علم وقوع فعل العبد منه باختياره في وقتٍ مُعيّن وأراد وقوعه منه في ذلك 
الوقت باختياره فقد أراد تعالى منه أن يختارٌ ذلك الفعل في الوقت المذکورہ فيكون 
ايار العبد فِعلّهُ في ذلك الوقت مُراداً لله والله له تال ال نما ی اف 


وكلما كان كذلك؛ كان مجبوراً فى اختباره؛ لكون اختياره تابعاً لاختيار الله 


(۱) ينظر: «العقيدة الطحاوية» (ص: ۱۰ -۱۱). 
(۲) ینظر: «العقيدة الطحاویة» (ص: ۱۸). 


ر ر ہے ر د 


(۳) أي بقوله تعالی: إن ريك کالم بريد [هود: ۱۰۷ وقوله: #فعال لما ده [البروج: .]٠١‏ 


راد 


ال ںہ 


کی حير | 
A 6 4۲‏ 2 


وإرادته التي لا یتخلّف عنها المُرا وكلما كان اختیاژ العبد مُراداً له كان الاستقلال 
مَنفياً عن العبد في اختياره. 

فبعد الاعتراف بأن أفعال العباد مُرادة لله مُقدّرة عليهم» لا مَجال لإنكار انتفاء 
لاستقلالِ وکون الب مجبوراً في اختياره أصلۃً 

والقَدّرية الجاحدون للقَدّر إنما جحدوا القَدّر لکونه مُستلزماً لعدم الاستقلال 
کاو الاختیار» وهم یزعمون آن التکلیفت الوارةبه ار العلا وف 
علی استقلال العباد في آفعالهم فلا يصح عندهم أن یکون العباد مجبورین في 
اختيارهم فيهاء فلیست آفعالهم مُقَدَّرَةَ عليهم» مرادة لله. فجحدوا القَدَرَ السابق» 
وح ر7 کرت a‏ لام موی ل44 قاتا خی کات 
بزعمهم! فهُم أخطؤوا في جُحْد القدّر وفي دعوی الاستقلال لکنهم لم يقَعُوا في 
التناقض. 

وأما هذا“ فآمن بالقدر واعترف بأن أفعال العباد مُرادة لله ثم عم أنه لا 
يسلب الاستقلال فوقع في التناقض. 

فان قلت : کون العبد را بحیث يختارٌ فيما لا يزال متبوعٌ” للعلم؛ ان الم 
تابعٌ للمعلوم» والعلم متبوغ م للاختیار الالهی؛ إذ لا یتعلّق بالأشياء إلا على وفق 
العلم ومتبوعٌ المتبوع متبوعٌ» فالاختیار الالهي تابعٌ لاختیار العبد. 


(۱) قوله: «وکون» معطوف على «انتفاء» آي: «ولانکار کون العبد». 
(۲) قوله: «والجبر» معطوف على (عدم) آي: (ولکونه مستلزماً للجبر». 
(۳) في (ل): «مقدورة». 

)٤(‏ يعني البركوي صاحب «الطريقة المحمدیة». 

(۵) قوله: (متبوع» خبر المبتداً کون العبد». 


الرسالة (۲۰) _ جلاء الأنظار بتحریر الجبر في الاختيار o‏ 


قلتُ: متبوعيّة کون العبد أَرَلاً بحيث يختارٌ فيما لا یزال لاختیار الله لا يمنع 
سَلْبَ الاستقلال؛ لأنَّ اخؾبار الله تعالى إذا تعلّق أزّلاً بشيءٍ على وفق العلم التابع 
للمعلوم فلا بُدَّ من وُقوعه؛ لأنْ ما شاء اللہُ کان! وکلّما كان كذلك كان اختيارٌ العبد 
فيما لا يزال تابعاً لاختیار الله رل ولولا اختیاژه تعالى لا ما وقع(؛ فان کون 
العبدِ رل بحيث يختارٌ فیما لا یزال غيرٌ كاف بمجرّده لقوع الاختیار منه فیما لا 
يزال» فلا يمع إلا بعد تعلّق اختیار الله تعالی بقوعه وما شاء الله کان؛ فلا استقلال. 

وأما ثالثاً: فلن قياس علم الله تعالی وارادیه وکثبه في اللوح المحفوظ إلى 
علم زيل بجميع ما یفعله عمرو يوماً من الأيام وإرادته وكتبه قياس مع الفارق؛ 
لأنَّ إرادة الله نافذةٌ بالتص والاجماع وإرادة زید لا تند الا اذا شاء الله فجاز تخل 
المُراد عنها من حیث نها إرادةٌ زيد. 

وقد مر عن الإمام الاعظم أبي خنيفة وصاحبیه-رحمهم الله تعالى-: لو 
اجتّمّع الخلق على شيء كب ال فيه: أنه كائن؛ ليجعلوه غيرٌ كائن؛ لم يقدروا 
عليه... إلخ. 


را2 اد تن اس کات ال ا ا 
باختیاره صحيح؛ لأن تعلق الإرادة الأَلیّة لا يسلبٌ الاختيار مطلقاء وإنما يسلبٌ 
الاستقلال فى الاختيار» فلا يشاءٌ إلا ما شاء الله. 


)١(‏ أي: اختيار العبد. 
(۲) قوله: «قیاس» خبر «فلان قياس». والضمير في «وإرادته وکتبه» قبله عائد إلى زيدٍ لا إلى الله تعالی» 


۰ 
مه ۰ 
فة . 
۰ 


(۳) ينظر: «العقيدة الطحاویة» (ص: ۱۸). 


5 8 اللا اجون 


وأما رابعاً: فلأن قوله: إِذْ لا فرق بيته وبين الجَبْر المّحخض... الخ(» لیس 
كذلك؛ فإن القائل بِالجَبّْر المَحْض ينفى أصلّ الاختيار» والأشعري يشته وينفى 

2 کے‎ REO 
الاستقلال فيه» فالفرق بينهما هو الفرق بين النفي والاثبات. وهو فرق جَليٌ.‎ 

وأما قوله: آي نفع في وجود اختيار اضطراريٌ”" 

فالجوابٌ: نفعه ترتّب الأفعال والتروك الاختياريّة عليه على وفق القضاء 
الإلهيّ؛ لیترتّبَ عليها الثوابُ أو العقاب» وتقوع لله الحَجّة البالغة. 

وفي «صحيح البّخاري» مرفوعاً: (ما منکم من أَحَدٍ إلا قد كتب مقعّده من النار 
أو من الجنة»» فقال رجل من القوم: ألا نتکل يا رسول الله؟ قال: «لاء اعمّلوا فكل 
سر ما خلق له«. 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»: حاصل السوال: ألا نترك مه مَشْقَةَ 
العمل؛ فنا عير [لی ما 9ا علینا؟ وحاصل الجواب: ۳۹+ ھ7 
لها خی ا 

أي: إن العمل أيضاً مد ار وت 2 مس لعا فارطا ال ون 
يُمكِنه لك ومُيسَرٌ لما قذر عليه أنه تارکه فلا يُمكِنْه الفعل! ومعنى تيسيره 
لذلك: كوه مُنساقاً إليه بالقضاء الإلهيّ المُتعلّق به على وفْقٍ استعداده الال الغير 
المجعول» وكلما كان كذلك لم یگن في الاتّكالٍ على الکتاب انتفاءٌ المَشْفَة لان 


(۱) ينظر: «الطريقة المحمدية» بشرح الخادميّ (ص: ۲۹۸). 

(۲) ینظر : «الطريقة المحمدیة» بشرح الخادمي (ص: ۲۹۸). 

(۳) «صحیح البخاري» (5459) عن علي رضي الله عنه - بنحوه 
)٤(‏ ينظر: «فتح الباري» للحافظ ابن حجر العسقلاني (۱۱/ 4۹۷). 


الرسالة  )٠١(‏ جلاء الأنظار بتحرير الجبر في الاختيار هه 


العبد إن لم يُخلقٌ للترك لم يكن مُيسَّراً للترك فلذلك قال: (اعمّلوا)؛ فإن الْعَزْمَ على 
لك انُكالاً على الكتاب لا یزیل القَدَرَ السابق! 

فل الحکمة الام بالعمّل على تیسیر اف لس ا كان الفعل وال ك 
بتیسیر الله كان العبدٌ مُنساقاً إليه بالقضاء الأرّليٌ فی صّورة اختیاره» وهو معنی 
كونه مجبورا في اختياره المرب عليه آفعاله وتروكّه المُتَرنّبِ عليها الثواب 
وتات 

وآما خامسا: فلان ما ذكرة من آن معنی قول السلف: «لا جر ولا و 
هو: آن العبد مُختارٌ غيرٌ مجبور في اختياره» مع کون آفعاله مُرادةً لله» مُقَدّرةً عليه؛ 
ليس كذلك! 

بل معناه: لا جَبْر يُنافي الاختیاز بالكُليّة ولا تفویض يُوجب الاستقلال؛ لِکَا 
تبيّنَ أن العبد لیس مسلوب الاختيار بالكُلَيّة كما يزعمّه الجَبْريّة -إذ لا جَبْرَ مَخضاه 
ولا مسقلا" بالاختیار - كما يزعمُّه المُعتّزلة ‏ إذ لا تفویض مطلقاء بل إنما هو 
الك د ار ان الله أن کات 

فهر لتحقق الاختیار منه تابعاً اختیار ا مجبوژ في اختیاره؛ لامتناع اختیاره 
غير ما آراد الله. 

فظهّر أن قول الأشعريٌ شرح لقول السّف لا مخالف له. 

وأما سادسا: فلان قولَهُ في رد الاشعري: «وأما قوله: فيلرّمُ أن يكون للاختیار 
(۱) في (ع): «آو العقاب». 


(۲) ینظر: «الطريقة المحمدیة» بشرح الخادمي (ص: ۲۹۷). 
(۳) قوله: «ولا مستقلا» عطف على «لیس مسلوت الاختبار». 


وت صكائل تلا رفا 
“° سے کے ا کا رر 


اختيار» فيدور أو یتسلسلء فمنقوض باختيار اللہ فجواه جوابه۳» يرد علیه: أنه 

ی و E.‏ تم ی و توا که ۰ 
لیس منقوضاً به» ولا جواّه جوابه» فان اختیار الله تاب لعلیه التابع للمعلوم الذي 
هو المعدوم المتميز في نفسه أزّلاء الُستّعد بالاستعداد الأزَّلِيٌ لوجوده في وقتٍ 
من يقبي انسیا وا لجال رکال وت اي امن قبلا ورج 
بل کا تناعا فیقتضی لدا فراعاة لى فإذا اختار الحق 
تعالی و جودّه في الوقت المعیّن الذي اقتّضّته الحكمة جوداً ورحمة استند اختیاژه 
إلى الجود والرحمة الذاتی فلا سلس ولا وجوت عليه؛ ولا ایجات منه؛ 
لجواز التَّرّكِ؛ لمُقتَضی الغِنى”" الذَّاتيّ المُحقق للاختيار» بخلاف العبد؛ فإنه تعالى 
إذا تعلّق إرادته الأرّليّة باختیار العبد فيما لا یزال لِمَا یختاژه يجب وُقوعه”"؛ إذ 
ما شاء الله كان» فيكون مُضطٔراً فى اختياره؛ لانتفاء جواز التَوك. 

وأما سابعاً: فلان قوله: إن المختارٌ إن كان قصداً وأصالة» فلا بد له من اختیار 
مغاير له سابق عليه بالضرورة» وأمًا إن كان ضمناً وتبَعاً فلا... إلخ©» فكلامٌ مُخیل 
دای فا ان ا شهار اعد لذعرك اله ام شک او فل يذ لمم حت 
ما هو الله تعالى» أو العبد. 

فان کان الأول؛ كان فعلاً اعتیاریا* له مسبوقاً بالاختیار مع استلزامه کون 


العبد مجبورا في اختیاره. 


(۱) ینظر: «الطريقة المحمدیة» بشرح الخادمي (ص: ۲۹۹). 

(۲) قوله: «لمقتضی الغنی» تعلیل لجواز الترك. 

(۳) قوله: «یجب وقوعه» جواب الشرط (إذا تعلق إرادلّہ الأزلية». 

.)۲۹۹ ینظر: «الطريقة المحمدیة» بشرح الخادمي (ص:‎ )٤( 

(۵) آي: فان كان المُحدثِ لاختيار العبد هو الله تعالی؛ كان اختيارٌ العبد فعلا اختيارياً... إلخ. 


الرسالة  )٠١(‏ جلاء الأنظار بتحرير الجبر في الاختیار 0۷ 

وان كان الثاني: فإما إن يكون مجبوراً فيه» أو مَُقلا 

فان كان الأول؛ لم یصح") أنه غير مُضِطرٌ في اختياره. 

وان كان الثاني؛ كان فعلاً اختیاریا") مسبوقاً بالقصد إليه» ونتقل الکلامَ إلى 
اختیار الاختیار؛ حتی بسلسل أو يدوت آو يته إلى قصد مدن باحداث اله. 

س 5 5 کت و مه 

والاولان باطلان» والثالث یستلرم الجبر في الاختيار. 

وآما قوله: ولیس للاختیارات الجزئيّة وجودٌ في الخارج حتی تحتاجٌ إلى 
الخلق؛ ٍذ الخلق إيجادُ المعدوم. فما لا يُوجَدٌ لا یکون مخلوقا... الخ". 

إن آراد أن ما لا یوجّد في الخارج لا يُمكِنُ إحداثه وانشاژه بجَعل الخارج 
ظرفاً لذاته» فهو باطل؛ حا أن اختیاز العبد ان ممکر" مُحدّث» فلا بد آن کرت 
محتاجاً إلى إحداث مُحدث وانشائه» وکونه آمرآنسبیاً لا وُجود له في الخارج نما 
کے نا سای TART O‏ ی وا هس نت 
ھی ا ل بعتے جو و 9 رج 
لذاته» وذات القصد والارادة هو الذي یتوقف عليه الأفعال الاختيارية لا كوثه 


وان آراد أنه لا یْمکِنْ إیجاڈہ بمعتی جعل الخارج ظرفاً لوجوده فهو صحيحٌ 
وغيرٌ مفيد لأن امتناع هذا لا يُنافي إمكانَ إحداث ذاته. 


(۱) أي: فان كان المُحدث لاختيار العبد هو العبد نفسه وكان العبدٌ مجبوراً فيه؛ لم یصخ... إلخ. 

(۲) أي: فان كان المُحدثِ لاختيار العبد هو العبدٌ نفسه وكان العبدٌ مستقلا فيه؛ كان اختیاژ العبد فعلا 
اشارا 

(۳) ينظر: «الطريقة المحمدیة» بشرح الخادمي (ص: ۲۹۵ -۲۹۱). 


وت کال عراز 
۶:۸ ک اج ا E‏ 


ومنه يظهر بطلان التزاء م التسلسّل في التعلقات بناء على هتسش في الأمور 
لاعتباریة التي لا جود لها في الخارج؛ فان لمات سلدنا أنه ليت موجودة 
في الخارج» لکن الخارج ظرف لذَّواتِهاء وهي متميّرة في ذواتهاء مره ترتباً عَقليا؛ 
لأن كل لاح متَوقْفٌ على سابقه. والموجود الخارجيٌ موقوف عليهاء فلا يصح 
انقطاعها بانقطاع الاعتبار» فيّجري فیها بُرهان التطبیق(). 

وآما ثامناً فلأن قوله: والترجیخ بلا مُرجَح جائرٌ عند المُتکلمین في الفاعل 
ما ۱ 

رد عليه ما مرّ: أن ترجيح العبد شيئاً من غير مُرجُج في اعتقاده م دال 
ترجیح لمُرجح في نفس الأمر ساقه إليه من حيثٌ لا یشرہ وهو تعلق إرادة الله به 
رلا فيلرّمٌ أن يكون العبدٌ مْضطرا في اختياره من حیث لا یشغر. 

ااال ار وتعالی -فلّه الترجیخ من غیر مجح من حیث الغنی 
ات لکنه تعالی راعی الحکم"ً فیما خلق وأمر تفش لاً ورحمة- لا لجرا 
إجماعاًء فالترجيحٌ لمُقتّضى الحکمة جُوداً ورحمة وهو ترجيحٌ لمُرجٌُح:؛ ولا 


(۱) برهان التطبیق: هو أن تفرض من المعل ول الأخير إلى غير النهاية جملة» ومما قبلّه بواحدٍ 
مشلاً إلى غير النهاية جملة أخرى» ثم تُطبّق الجملتّین» بأن تجعل الأولّ من الجملة الأولى 
بإزاء الأول من الجملة الثانية: والثاني بالثاني» وهل جزّاه فإن كان بإزاء كل واحدٍ من الأولی 
واحدٌ من الثانية» کان الناقصٌ كالزائد» وهو مُحال» وإن لم يكن فقد وجد في الأولى ما لا یُوجد 
بإزائه شيءٌ من الثانية» فتنقطع الثانية وتتناهى» ويلرَمٌ منه تناهي الأولى؛ لأنها لا تزید على الثانية 
إلا بقذر ناو والزائد على المتناهي بقذر مُتّنا کوت اها بالضرورة. ينظر: شرح العقائد 
النسفیة» للتفتازاني (ص: ۳۳). 

(۲) ينظر: «الطريقة المحمدیة» بشرح الخادمي (ص: ۲۹۹). 


الرسالة  )٠١(‏ جلاء الأنظار بتحریر الجبر في الاختیار ۵:۹ 


تسلشْلّ في المرجُحات؛ لأن مُقتَضى الحکمة هو مُقتَضی الاستعدادات الذَاتیة 
الغیر المجعولة» والجوذ الالهي يقتضي مراعاءً الحکمة بإبراز مُقتضیات 
ا لااستعداد. 

وبالله التوفيق» وله الحمد عدّد خلت الله بدوام الله رب العباد. 

7 أورّدناه كفاية للتنبيه على اختلال مسلكي صاحب (التوضیح)ء وصاحب 
الکتاب المسمّى ب«الطريقة المُحمّدية» في مسألة الکسب. 

ومَن أراد استیفاء الکلام على هذه المسألة وتحقيقٌ المقام وتوضیح المراع 
فليْراجِمْ «مَسلّك السّداد إلى مسألة خلق أفعال العباد» ثم «الإمدادٌ لذوي الاستعداد 
لسلوك مَسلَك السٌداد)ء والله الهادي ولی التوفيق والإرشاد. 
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نورد فيها آحادیث 2 مستدة تبرکا ودکری 


[الحديث الأول]: 

أخبرنا شیخنا العارفٌ بالله صفي الدين أحمد بن مُحمّد المدنیُ قَدس سره 
عن الشمْس مُحمّد بن أحمد الرَّمْليء عن شيخ الاسلام زین الدين زكريًا بن مُحمّيٍ 
الأنصاري» عن المُسندِ مُحمّد بن مُقبل الحلبي» عن الصّلاح بن أبي عمَر» عن الفخر 
ابن البَخاري» عن القاضي أبي القاسم عبد الصمد بن مُحمّدٍ الحرستاني الانصاري 
عن الامام أبي عبد الله مُحمّد بن الفضل الفراويٌء عن الامام أبي بكر أحمد بن 
الحسّین البَيهَقَيٌ الحافظ أنه قال في «كتاب الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد»: 

انامح ب عب الله الحافظ_هو الحاك - آنا آبو عبد الله الحسين بن 
الحَسَنِ بن | يوب: نا أبويحيى بن أبي مَسَرّة"': نا لاه بن یحبی: ناعبد 
۵ 00 عن مب بن رفاعة بن رافع الق عن أبيه قال: لما 
كان یوم أَحمَدٍ انكفأ المشركون» فقال رسول الله لة: (استوواحتی نی علی 
رَبّي)» فصاروا خلفه صفوفاًء فقال: 

اللي لك الحمدٌ که الم لا مان اس ولا باسط لكا قبضت. 
ولا هادي لِمَن اضللت. ولا مضل لِمَن مدیت. ولا مُعطيّ لِمَا متعت. ولا مانع 


)۱( تحرّف في جمیع النسخ إلى «أبو یحیی عن أبي میسرة»» والصواب ما أثبت» وهو الإمام» المحذث 


المُسند» آبو یحیی عبد اش ین آحمد بن اہی مْسَرّة المکی. 


7 ج2 تلا بے ات 


لِمَا أعطيتَ» ولا مُقرّبَ لِمَا باعدت. ولا مُباعِدَ لِم قاّبت. اللَّهُمَّ ابسطْ علينا من 
بَرَكاتِكَ ورَحَمَتِكَ وقضلك ورزقك اللَّهُمَّ إني أسألّكَ النَّعيمَ یوم القيامة» والأمن 
یوم الخوف الل غا بك من شَرٌ ما آعطیتنا» ومن 5ڑ ما عستا اللو يديك 
إلينا الایمان ورَیْنهُ في قلوبناه وكرّهْ لینا الكفرٌ والفسوق والعصیان واجعلنا من 
الراشدين» 2۷ توفنا مُسلمين» وألجقنا بالصالحين» غيرٌ زايا ولا عفتّونین» له 
فاتل 1 الذین یکذّبون انلك ویصدّون عن سبيلك» واجعّل علّيهم رجرَّكَ 
وعذانك. الال 

[ الحدیث الثاني ]: 

آخبرنا شیخنا العارف بالّه صف الدین أحمد بن مُحمّد المدنی - دس سره - 
بسنده إلى البيهقي في «الاعتقادِ» قال: 

ثنا آبو الحَسّن علي بن مُحمّد بن علي المقری: آنا الحَسَن بن مُحمّد بن 
إسحاق: نا يوسف بن يعقوب القاضي: نا حفص بن عمر الحوضی: نا شعبة» عن 
منصور قال: سمعت عبد الله بنَّ ساره عن حذيفة عن النبي بيا قال: 

١لا‏ تقولوا: ما شاء الله وشاء فلان» ولكن قولوا : ما شاء اللہ ثم شاء فلان)'''. 

[الحديث الثالث]: 

آخبرنا شيخنا العارفٌ بالله صفیٌ الدين آحمد بن محمد المدني - نفع الله به - 
بسنده إلى این زكريّاء عن الحافظ ابن حجّرء عن أبي إسحاق إبراهيمَ بن أحمد 


اھر اه لاف مس لصاون دهاز اوه 


.)۱۵۳- ۱٥١ «الاعتقاد» للبیهقی (ص:‎ )١( 
.)۱۵۷- ۱٥١ «الاعتقاد» للبیهقی (ص:‎ )۲( 


الرسالة  )٠١(‏ جلاء الأنظار بتحرير الجبر في الاختيار oor‏ 


الحافظ آبي منصور شهردار ابن الحافظ أبي شجاع شیروّیه الدیلمیْ الهْمَذاني آنه 
قال فى کتابه (مسند الفردوس»: 

آخبرنا والدی-هو شیرویه ابن شهردار الديلمي -: آنا آبو الفرج علي بن 
عبد الحمید التكلى: نا( آبو بکر ين لال-هو آحمد بن على الفقیه الم سنا 
نا أبو بكر بن کامل: ثنا الكَذَيمیٌ: ثنا عبد الله بن بکر: ثنانافمٌ بن عبد الله 
ات ال 
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جاء رجل من بني عامر فقال: يا رسول الله» إني مسقام لا یستقیم بدني على 
طعام ولا شراب فاذع لي بالصحَة! قال: 

«ٍذا آکلت طعاماً ‏ أو شربت شراباً ‏ فقل: باسم الله وبالله الذي لایر مع 
اسوه شيءٌ في الأرض ولا في السماء وهو السمیع العلیم يا حي يا قيوم. ألا لم 
يَصِبّكَ منة داءٌ ولو كان فيه سب . 

[الحديث الرابع]: 

آخبرنا شيخنا العارف بالله صف الدين آحمد بن مُحمّد المدني - قدس سره 
بسنده إلى الفخر ابن البّخاري» عن آبي الیْمُن زید بن الحَسّن بن زيد الكندي» عن 
آبی 'الكسق سعد الخیر بن مُحمّد بن سیل الأنصاری: آنا عبد الرحمن بنْ عند بن 
الحسّن الدونی بسماعه من أب نصر أحمد بن الحسين ابن الکسّان بسماعه من 


)۱( في (ل): «نا». 

(۲) ینظر: «الغرائب الملتقطة من مسند الفردوس» الحافظ ابن حجر العسقلاني (۳۲۳). 
وقیل في اسم تابعیّه: نافع بن هُرمزء وقیل: ابن عبد اللہ وهو مترولك لیس بشي» والکُدیمی-واسمه 
محمد بن يونس متهم بالوضع. يُنظر: «ميزان الاعتدال» (4/ ۲4۳). و (4/ ۷4). 
وقد ذكر الحديث بإسنادٍ الدیلمي الإمامُ السيوطيٌ في «ذيل اللآلىئ المصنوعة» (1۸۰). 


کی بد اناو اتا 
۵ ۵ سے کے ا رک رر 


الحافظ أبي بكر أحمد بن مُحمّد بن إسحاق ابن الستيّ - رحمه الله تعالی - أنه قال 
في کتابه «عمل الیوم والليلة»: 

حدثني مُحمّد بن عبد الحمید الفرغانی: ثنا آحمد بن بُدیل: ثنا المُحاربی: ثنا 
عمرّو بن شم عن أبيه» قال: سمعت یزید بن مُرّة یقول: سمعت سُوید بن عَفَلةً 
یقول: سمعت عليّاً رضي الله عنه - یقول: قال رسول الله : 

«یاعلی ألا أعلمك كلماتٍ إذا وقعت في ورطة قلتّها؟» قلت: بلی 
جِعَلّني الله فداكً! كم من خير قد علَّمتنيه! قال: 

«إذا وقعت في وّرطة فقل: بسم الله الرحمن الرحيم» ولا حول ولا قَوّةَ إلا باللہ 
العلی العظيم. فإن الله يصرف بها ما شاء من أنواع البلاء۷”. 

[الحديث الخامس]: 

أخبرنا شیخنا الإمام صفي الدين أحمدٌ بن مُحمّد المدّني -قدس سره بسنّدہ 
لی ابن الشى قا 

حدّثني عبد الله بن شبيب» عن عبد الملك”"» عن يزيد بن سنان: ثنا عمرّو بن 
الخصین: ثنا إبراهيم بن عبد الملك» عن قتادة» عن سعيدٍ بن أبي الحَسَنء عن ابن 
عباس رضي الله عنهما - قال: قال رسول الله یا 


.)775( أخرجه ابن السني في «عمل اليوم الليلة»‎ )١( 
قال الشيخ أحمد بن الصديق الغماري في «المداوي لعلل الجامع الصغير وشرخي المناوي»‎ 
عمرو بن شمر واه جداً وأكثر روايته عن جابر الجُعفي» أما روايته عن أبيه فغريبة» وأبوه‎ :)4۸۰ /۱( 
ليس له ذكر في کتب الجرح والتعديل.‎ 

(۲) كذا في جميع النسخ» وفي مطبوع مصدره: «عبید الله بن شبيب بن عبد الملك» ولم أجد له ترجمة. 


الرسالة  )٠١(‏ جلاء الأنظار بتحریر الجبر في الاختیار و 
«مَّن قال إذا أصبح: الهم أصبحت منك في نعمة وعافية وسَترء فَأَتمٌ علي 
نعمتك وعافيتك وسترّك في الدنيا والآخرة. ثلاث مرّاتٍ إذا أصبّح وإذا أمسى؛ كان 
ےہ غ .ےت مت )۱( 
حقا على الله أن یتم علیه». انتھی' . 


پا پا ا 


(۱) أخرجه ابن السني في «عمل اليوم الليلة» (۵۵). وتفرد به وفى إسناده أيضاً عمرو بن الحصين 
العقيلى واه متروك؛ ینظر: «ميزان الاعتدال» (۳/ ۲۵۲). 
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ختام الرسالة] 

الله ونا ورب کل شي» آنا آشهُذ" آنك انك ارت وحدّك لا شريك لف 
وأن مُحمّداً عبدك ورسولك: الل صل وسلّم على سيرلا تحت متا ورسولك 
النبیٔ الم ؛ الشفيع المشفع» وعلى آله وأزواجه وأصحابه» صلاةً وتسليماً فائضّي 
البركات على ال فاق والأنفس» عدد خلق الله» بدوام الله. 

لله اغفز لي دَنبي» واجعلني مُخلصاً لك في کل ساعةء ومّن حواه نيّي في 
الدنیا والآخرة» يا ذا الجلال والاکرام اسمَعٌ واستجب. آمین. 

سُبْحانَ ريّكَ رب العزّة عما یصفون» وسلامٌ على المرسّلين» والحمد لله رب 
00 

قال المولّف ‏ کان الله له في الدارین -ما لفظه۳: 


تم تسویده يوم الجمعة المُوفي عشرينَ من جمادی الاخرة سنة (۱۰۸۸) 
و الحرّم الشريف النبوي» على مشرفه أفضل الصلاة والسلام» عدّد خلق اللہ 
بدوام الله الملك العلام. انتهی(۲ 


)١(‏ في (ع): «أشهدك». 

(۲) في (ع): «قال مصنفها حفظه الله تعالى ونمّع الأنامَ بطول حياته». 

(۳( قال ناسخ النسخة (ل): «وقد وقع الفراغ من تنميقه على يد أفقر العباد مُحمّدِ بن سعيد بن حَسَين 
قرش الَقعّبندي الكو كتي» ثم المدَنيّء نهار الأحَد (۱۲) من المحرّم الحرام افتتاح سنة (۱۰۸۹) 
في المدينة المنورة» غفر الله له ولوالذیه» ولمشایخه ولجمیع المسلمین آمین. والجمد رت 
العالمین». ثم کتب في الهامش: 
اقابل هذا الکتاب ناسخه مع مؤلّفه - سلَمَهُ الله تعالی ونقَعَهُ به - ليلةَ الائنین (۱۳) من المحرّم - 


الرسالة )۲١(‏ جلاء الأنظار بتحرير الجبر في الاختيار 0۷ 0 


الحرام افتتاح سنة (۱۰۸۹) في المدینة المنورة» على خير ساكنيها أفضل الصلاة والسلام مُقابَلاً 
تصحيحاً إلا ما زاغ البصّر! والحمد لله ربٌ العالمين». 

في (ع): «وقد تم تسویڈ هذه النسخة المباركة من نسخة نسخت من سخة المصنف مقابَلةٍ عليه 
على يد أحمّر الأنام عبد الغني بن صلاح الدين الحلبيء ثم المدّنيٌء غفر الله لهما في (۱۲) شعبان 


المكرم سنة (۱۰۸۸) ختمت بخير». 


الاس لیا 


سس !اا تااس اکر 
دس لا ما وم ا 
رکب 

سس ااعلا (شیوخ المؤلف) 
رر سال 


Toy 5 ۱‏ 
مس ساوت ارسیت ار 


الاية رقم الآية احزء والصفحة 
سورة الفاتحة 
اند نت تیبرت 4 | ۲/ ۷۰۹۰۱۷۰۰۰2۱۱۰۰۸۲ 
ود تن تیرت 4 o‏ ۳/ 6۵6 1۵۸ 
TA 7 5‏ ۰1۱۹ ۰1۱۰ 
مر لمنضوب علَه رو اسان * ۷ 
۱ ۶ ۷۱۵" 
سورة البقرة 


لا خم اله عل فلو به وع سوه وم آنمرهم وة 4 ۷ ۱/ ۰:۳۲ 


# ولد مالک عباری عن قان ریب ۸ ۲/ 01۸۰1۸۳ 1۸۵ 
تاا الاش آغبدوا ربک ای ق وال من 
ANF ۲‏ 
تیک » 
لوا لمحت 4 ٥‏ ۳/ ۸۳ 
وهو سو ۹ ۳/ ۱۸۳ 


مَل ہا من يُفْسِدُ فيا وَيَسْفِكُ الما ۰ ۲/ 1۹6 
لن آعم ما لا نموت » ۳۰ ۲/ 1۹6 


کی رال 
5 اک 2 


مضه لما معك 4 ۱ ۳/ ۲۷ 
و ہوا ول اف بو € ۱ ۳/ 11۱ 


وأَقَيموا الصَلوَ وه کر 2 که ٦٣١٤٤٠٣ ٣‏ 


#واستعينوا با سر وا مرو 4 مع ۳/ ٠٠٥٦‏ ۱۷ء ۱۷۷ ۱۷۹ 
تک لنش تشک اغا دک العمل 4 ۶ ۲ ۲۳۲ 

لا فست فلویک من بعد دی تھی كالججَارَة أو مد 

۶۷۸ ۸۲ ۶ ۳ 3 0 

سوه 

ون موه بدا 4 ٥‏ ۳/ ۲۲۲ 

ماهم يصاون بو من َد الا باذن و 4 ۷۲ ۸ء 

رشق ولبات ولوا موه 4 ۵ ٠١/١‏ 

وود مک که ۸۲ ۸۳۵/۵ 


#واشگروای وَلَاتَکمُونِ 4 ٤/۰۲‏ 


3 لإا امتهم مُصِيبَة وروی ۱۰۰ 1۸۱/۳ 


67 ۱ 
#الْمَمْتَدُونَ 4 ے. 1۸۱/۳ 
۱۷ 
« ندیود ما را 4 ۹ ء٢٣۲‏ 
ولک ھک لک وود لمال هار4 .۰ ۱۳ ۱۸/۳ 
ےھ ود ۰۳۲۶۲ ۳ ۰۳۲۰۹ ۰۳۱۳ ۰۳۲۹ 
لان افو له جمیعا 4 ۱1 
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ہرس اتا اہ ا o‏ 


الآية رقم الآية الجزء والصفحة 
وءاق الما عل حن 4 ۷ ۳ YEA‏ 
ار باحر * ۸ ۲۳۱/۳ 
# وحم ف اليَصاص حو ۱۹ / ۲ 
#وأن صو موا يراڪ 4 ۵ ۲۱۳۲ 


۲ ۰۶۷۱۰۶۱۹۶61۷۰۶1۵ ۲ 


ماو ليد ولڪ یروا عل امد ۱۸۵ 
50 3 تج ۰۷۰۰۰۰۰۹۵ )۲ 


وهو الم المرب 4 [۰۲٦‏ ۰ ۳/۲ 

لان رب 4 ۸/۹۶۹ 

#ولا توا ریک لک که ۱۵ / ۲۳۹ 

#وَمَاتمْعَلُوامِنَ خَبر یت مه الہ 4 ۷( ۲۰۰۷۸۳ 

إ2 اضر تن عرفت 4 ۸ ۲/ ۵۲۷ 

#ولأكُروة کم هد کم 4 ۸ ھ "٢۸‏ 

#فَاِدا قوش م کڪ 4 ۰ 0۲۱۰۵۲۰6۳۸۸۲ 
قاد كرو الله کرو ءا اء کم َو ص6۱ ۲۷۰۰ 1۰/۲ 

#وأذحكروأ له ی اتف دودات 4 ۳ ۸۰/۲ ۵۸۳۰۵۲۹۰۵۲۱۸۱۲ 
تیر حصاب 4۴ رر سس م 


سی" ہے 


م +ع رر 


فهدی الہ زیت امنوالما انوا یه می الح باذزیث 4 ۲۱۳ ۳۱۰/۳ 


وان ینک اتی د یِمَالْثسیح 4 ۰ ۳/ ۲۳۸ 


5 
الآية رقم الآية 
ولا تنسو االفصضل بینکم ۲۳۷ 
ٹول ولا د فع ال الاس بَصَهُ ی بَعض 4 22 
فصتا بعضهم عل بَعَضٍِ 4۴ Yor‏ 
#ولو سَاء الہ مات زین تَمَدِمم 4 Yor‏ 
آله کا که | لا هوالح الوم 4 00 
من دا ای وِحْمع عند 7۱ باذنه- % ۳0۵ 
اما سول ٭ ۳۸۵ 
ملف اللہ تشکا الا وسعها 4 ۲۸۹ 
رسا لا موا رتا 6 ۳۸۹ 

سورة آل عمران 

وال حون في الیل * ۷ 
سکن ديك هبر لوب اضر 4 ۳ 
۸۔- 

ط هدنل هو € 9 
-٦ 05‏ 

# فل اللّمَُّمِكَالْملكِ تون امک 4ه 5 
# فل إن کنس مر تجبوں اله وین خب تک اللہ 4 ۳١‏ 
فا اللہ لا یب الكفرنَ 4 ۳۲ 
وماین ا 4 1 


کسی کان 
ت22 0ج اکو رای 


ا حجزء والصفحة 
اننا 
۳۷/۳ 
Y۸ /(۳‏ 
YY ۳‏ 
۶7۷۲ء / ۲٢٢٢٢٠۹‏ 
VV ۳‏ 
yT‏ 
۸۶7۲ء ۳ ۰۱۷۳ oo‏ 


7س 


۳۹ ۱ 


4 /۳ 


۳۲۰ 48 ۱۳ 


۲۰ ۰۲۲ ۹ ۳ 
10€ /۲ 
10€ /۲ 


۱۳۸۰/۳ 


سس الا مات ال ان ج ارت 00 


الآية رقم الایة ا حزء والصفحة 


ولد أَحَدَ اله مکی ان # ١م‏ 1/۲ 
او ۸۱ 11۰/۲ 
# کم عمجت لاس 4 ۰ ۳۴۳۴۷ ۲ ۵۸۱ 
وقد تصرکم نهد روانش له ۳ ۰۵۷۰/۲ ۳/ ۲۳۳ 
# وکین من تی فل مع ريون ۹ ۸۷۳ YA‏ 
لو کاو رھ ف الک 4 ۹ / ۱:۳ 
ولا أَحَدَ اه مى الذن ونوا لكب 4 ۷ ۲/ 0۱۷ 
سورة النساء 
وسُکلوا الله من فض له - # ۲ ۳/ ۱۹۰ 
« کید ستتامن کم هید 0 ۳۰۲/۱ 
#كلما نج جلود هم بد تلهم جلوداعبرھا 4 ٦‏ ۲/ ۷۱۵ 
'#أطيعوا الہ وأطِيعوا سود که ۹ ١75 /١‏ 
#وَالشبدا وَالصَلِحِنَ ‏ ۹ ۲۷۵۵۱۸۱ ۰۱۷ 1۸۷ 
# آیتمات‌کونوا بذ کج € ۸ ۳/ ۲۲۷ 
فز من ند ال 4 ۷۸ ۳/ ۳۶۰ 
اص ايك ین رن ٩‏ ۹ ۳۰/۳ 


کوک بادا 4 ۹ ۲۳۰/۳ 


-ه 

الآية رقم الآية 

۳۹ م واه ۸1 
ومن هثل موتا خطا مت رب تر ٩‏ ۹۲ 


2 رم سر سارو سے رم 


#فاذا فص یتو السا تأذحك وأ الله قيلما وفعودا وع 


بست > 5 
إن کا دبک امش ویب ات ي ۱۳۳ 
فو ید کوت یی 4 ۱:۲ 
بل رفعه ال 4 ۱5۸ 
# رسلا مُبَشَرِنَ وَمُنَذِرِنَ 4 ۱1۵ 
للم کن مره 4 ۱3۸ 
سورة الماکدة 


: کت کم دینک 4 ۳ 


مسوا ره و سكم 4 1 
لوان تم جا 4 1 


دامن خر 


لا نموا مرك الْأَرْضٍ ٭ ٣‏ 
#قصى الله أن يان بلتم أو من عنرو۔ 4 o۲‏ 
بل یداه مبسوطتانِ 4 1٤‏ 
وو ا لقن ألظِينٍ لظِينِ هة الطیر با باذنی 4 ١٠‏ 

۱۱۹ 


عط 


۱۷ 


کو نوز البلا اکو تافا 
ات ام 27-270 
الجزء والصفحة 

۵۰۳ ۲ 


٠١١ ۳ 
۵۲ ۰۶۲ ۲ 


1۰ /۳ 
1۶7*۰0۸۱ «E0 ۲ 
۳۳۷ ۸ 
۲۹ (۳ 


Yer 7 


o /\ 

YY كذ‎ 

٠١١ /۳ 

٩۱ 14 /١ 
۶۸۵ ۳ 

۳٣ ۱۹۱/۱ 


۳( "لاع 


٠+٦٢ 


فی سس !ا ت اڈ ارہ 


کر کے رھ ور 


وکن ت یوم سيدا ما مت فیح 4 


سل م ص ص کے ےد سس ہر ف کے ر 
١ ۱ ۳‏ العامة 
مه ٭ 0-0 ب ح-ص مر ےه ہے 


ما مط من وَرَقَة الایمتنها # 


7 م رص اس 


ہے 7 ہے ہے 0 م 


رقم الآية 


۱۷ 
۱۸ 
سورة الأنعام 
۳ 
ھ 
۳ 
موه ی 
و 
۸ 
۷ 


مرو ری ےھ و و rl‏ ل ره کے 


قل من بنج من ات بلتم ترا وَحْفَيْرَ 4 ۱۳ 


(ثل ی 


اندر 


ی کم ص 


ے وھر وص ہم ر لس ۱ 
ولا سبوا اأزبرم يدعو من د 


کو 12 


عدوا يع ِل * 


ووم ىه 4 ی م 
كد پر هو یذ له الا 


الجزء والصفحة 


۲۷۸ /۱ 


۸۸/۲ 
۳۱۳۹/۳ 


۱۳۸۹/۳ 
؟/ ولاه 


؟/ ولاه 
۲ ۱۳۲ 
۳/ ۳۳۹ 
۳۱۳۸/۳ 
۲ ء ۸ 
۰۷/۳ غ 
۲ ۲۱۶ 
0 ۱ 


۰۹ /۲ 


oV ۰۶۸۳ ۲ 


|۷ 


۸ه 
الآية 0 قم الآية 
حرف القول 4 ۱۲ 
لال فة العدموْسَاه کید مي بْمَِنَ 4 ١‏ 
#ولا روا لفووحتشماطهر منهاومابط رت ١١١‏ 
وه ۱9۵ 
سورة الأعراف 

سک اليب ارس هم ولتت ارک‌المرسلن 8 ٦۔۸‏ 
# ينبو ءادم قد ارلا علیہ لاسا بوری سوک ۹ ۳۹ 
حَذُوا زینتکر عندکل مسجد 4 0 
اد خاو ان ام رکه ۳۸ 
لالوم تدسج حكمًا مولعم بومه هدا 4 0١‏ 
ارگ رکم له ی حَلَقَ لسوت وا رض في َة ۳ 
یار * 

لم استَوی عل مرش 4 0٤‏ 
شارت تاو فیط کین الثنتيت 4 ده 
مما تاتا ین لس با 4 ۱۳۲ 


2 تايل ۵ 
کے یں ا 10 رفا 
الوا 
۸۰۰/۳ 


9 ٣٣۰٣ ۳ 
6۱ /۳ 


o۰ رم‎ 


۵۱۷ ۲ 
۱۵۲ ۱ 
۱۵۲ ۱ 
07 


40 /۲ 


۳۹۸ /۳ 


2۲ 


۰۵٩۲ ۱۷٥ ۷۷ ۸۵ء‎ ۲ 
ء٦٢٦٣‎ ۰1۱۷ ۰ ٤ ٤ 
ATT ATT ءء ۱ء‎ ١٦٣ 
٦٦٤ EY ۰1۳۹ ۳ ٤٤ 
۰۸۵ ۰71۷۲ TTT «C10۹ ۸ 

TAY 


۲۷۳ 


مساو تال انز ارم 


الآية 7 قم الآية 
رب رن آنظر یک ۱:۳ 
لکن أنظ رل اجب إن اس تمرم کا ند 4 ۱:۳ 
اڪ ما للد قفون 4 ۱۹ 
#وتَیعَوة لمکم تمُتَدُورت >4 10۸ 
اموا باه رسود ی الذي » ۸ 
#قل لا مك لِتَفْسى تَفْعَا وَلَاصَرًا الا ما شام ال که ۱۸۸ 
« ودا خریک الان فاس يعوا له وآنصئوا 4 ٤‏ 
واذکر رک في نفيك ترا وَخمَة وذو اجه ۱ 

۰ ۵ 

من لول ٩4‏ 

سورة الأنفال 

رتم النژیثوت ال اک مر امت لويم * 2١١‏ ۲ 

لذ سيون ریک ساب ڪم آي مد 4 
ان تَکقوا هل لک فرفاتا 4 ۳۹ 
# تایا ا ای امو دا لیے فة ڈائبٹواوادکروا 5 


اه سرا 4 


۹ھ 
الحزء والصفحة 
۱ ۰۱۰۳ ۶۳۲ 
۱ ۱۰۳ 
V°۸ /۲‏ 
«oof ۲‏ 1۵۲ 
۳/ ° 


٦۷۹ ۳ ° ٣ 


04 ۰۶۸6 ۲ 


2۷ ۰۷۱۶ ۲ 
٣١۹ ۵۰۸ 2۸۲ ۶۸۳ ۷ 
۵۷۰ ۵ «OA «OV 0۰ 
ء٦٦‎ ٠ ء٦٠٦٦‎ ء٣۲‎ 7 ۲۱ 
TT TY ء٦٦٣٦‎ ٣٣ 
١٦١٦ ء٦١٦٦‎ ۵ 
۹ /۳ IVE ۷۲ ء‎ ء٦‎ 


؟/ 1*۹ 
۲ :لاه 


۳۸۶ ۲ 


۵٩۹۷ ۲ 


| ع يَكائل‎ 
EDE ES ۷ 


الآية رقم الآية ال حزء والصفحة 


لاسما سْتَمَمُوا لحم فا 22 > ۷ 11/۳ 


إن الله اشر ْمَؤْدي ب انس ومو 6 ٠٦٠٦/٢ ١١١‏ 
اومن اؤ بعهدو. مرت ال 4 ۱ ۳/ ٤۰‏ 


سورة يونس 
م ورف آن اد رت اسر ۰۸ تا ۱۷۰/۲ 
# ل لوَسََاَئَهُ ما هه کم ولا آدردکم ہو۔4 ٦‏ ۱/ 11۸ 


لن اح وا سی ورب اد * 1٩4 /۲ ۰۳۷۰/۱ ۹٦‏ ۵ 


پ ماکان ھٰذا لش ان أن ری که ۹ وروی 
2 قل لا مك سی ضرا وکا تا الا ما کک له که ۹ ۱۷۰/۱ ۳/ ۵۰۱۷۲۱ 


"یں ججعو تك وشا کہ € ۷۱ ۲1/۳ 


عد و تبتك ] 4 5 1/۲ 


سس الا ۵ عام اشير جر رت 
الآية رقم الآية 
# قل آنظروا ماد في لسوت والارض 4 ۱۱ 
¥ ولا تدع من دون ألتما لاينفعك ولا برک 4 ۱۰۹ 
امن آهتّدی اّما یہنّدی لفو 4 ۱۸ 
سورة هود 
وكات عرشۂ عل الما * ۷ 
هتو الي کدہا عل ربهر ۸ 
ل وقال ارک وان 4 2 
#يدهُود ما تک ات و۹ ٣‏ 
#إن تقول الا أعتريدك بعض الهتا يسو 4 7 
ان یدنه ۵ 
لن ریت هو القوی الْمَرَبرُ 4 ٦‏ 
اقم كما مرت 4 ۱۲ 
سورة یوسف 
قرب لياحب ال 4 ۳۳ 
لن کم لیا تیروت 4 ٣‏ 
وق ڪل زی ولر علي 4 ۷٦‏ 
فن تن 1 الْدرَضَ 4 ۸۰ 


الحزء والصفحة 
۸٥/۳‏ 
AY ۳‏ 


٤٤١ /١ 


۳۹/۲ 
۳۹۶ ۱ 
۳ 
10۹ ۲ 
104 (۲ 
۳/۲ 
<4۳ /۳ 


۶۳ ۱ 


۳۳۹/۳ 
۲۶۷ ۳ 
۲۸۹ /۲ 


۳۳/۳ 


۷۷۱ھ 


۷۲ھ 


اء 7 72 ٠‏ 
زع رد ا 

ال لی 1 
١‏ للام لد اس 3 


ية رقم الآية الجزء والصفحة 
مد اَحَسی ن 4 ۰ / ٢٣٣‏ 
قل هذوسّیل دول الہ 4 ۷ 2۸۹/۲ 
وَسْبَحَ لَه ما تین الم رکیے 4 ۷ ۲/ A۹‏ 
سورة الرعد 
یر الام ریفصل الابتِ ملک بلفابریکہ وون 4 ۲ ۳/ ۱۸ 
میسن ۸ ۰/۳ 
سورة إبراهيم 
« مسا من تشول إلا بان یو ) f‏ ۳ 1۸ 
لبت لم 4 f‏ 14۸/۳ 
لفردوا ربهر رهه € 8 ۳/ ۲۲ 
ماکاک نا آن کم بس امن لابدنه 4 ۱ ۳/ VV‏ 
رَبَ اجَمَل هنذا الب ءامنا واجدبقی وئ أن نسبد 
2 ۵ ۲/ ۱۱۹ 
الاصتام 4 
لن یکا دبک باعل AEA‏ 
۲۰ 
رب آجعآنی مقي م لصو وین ریق 4 ۱۹/۲ 
سورة الحجر 
« ون من سىء إلا عدا ری وما تل إلا مدر 
۳۹۳٣ YT 0 7‏ 


oV 


: 7 
سس الات ارآ نیلرب 


الآية 


إلى ےا وح 7 5 


س لك عم ساط لماعك من العاويت * ۲ 


لا سبعة آنوب لکل باب منم ول مسوم 34 
ان فی ذلك لاینت وین ۹ ۷ 
#وماخلقتا لکوت والارض وما بتتهماً باحق 4 ۸۰ 


سورة النحل 
٣‏ یرل الم ی که با ارو وج من آمُرو. € ۲ 
نهر مرت الواعد فرعم سَمّف من فوقهم 4 ۳۹ 


# ولفَد هن کل أ 6 مه رسوا # ما 


لإ ماقرا لکیس لد ارد ته آن نغول لد کون که 3 


تیا للع الین ومیل * ۸ 
راا مک صر جه یرون 4 3 
دنهس یدیا ینمی نالیم" ۸٩‏ 
لا اطع ال یه > ۳۰ 
سورة الاسراء 
#وكان لاضن عو 4 ١١‏ 
« توا لس لالهلا بای 4 ۳۳ 


YAT (۲ ۱ 


۳۰۹/۲ 


6 ۶۲ ۳ 
٣۳ 
۶۲۰ ۰۶۲ ۳ 


EY ۳٣٥٣ ۱ AVY ١ 
٦١۹ ۶ |۳ ۸ ۷ 


۲ ۹۳ء ۳ ۳ ۲ 
۱۰/۲ 

۲ الم ةلاه 

٠١١ 


۰۷۸/۳ 


320 


۶۰۰۱ ۳ 


oV £‏ 
الآية 
© ولائتف ما لیس لك به عِلم ک4 


ولا یزد امن إِلا خسار که 


ل م رثا ۶ < 
وننزل من الفَر ان ماهو ما وره لم مان # 


۲و مگ ہے بن 22ے 


ران ا رلته له وبالحق رل 4 


ماه کی 4 


ولا جُھر بصلانک ولا مخافت بها * ۱۰ 
واخ بین ذلك سيبلا ۹ ۱۱۰ 
سورة الکهف 

ویلسون ابا خضرا من سنس 4۴ ۳۱ 
# كاهو اهر 4 ۳۸ 
« وولا ددعت جتتكف فلت ما شا الہ لا ره اه 
بک * 
لمال هدا التب لا بادر صفبرۂ ولا کرد اه 

۹ 

اَحص ا4 
٭ووجدواً ما عملوا اضر 4 ۹ 
#أَحرفَالدْعْرِقَ مها 4 ۷۱ 
اون يما میت 4 ۷۳ 
رما عانعن آمری 4 ۸۲ 


ار لفن 
Ao ۳‏ 
۳غ 
۳/ ۱۹۲ 
۳4٦ /۳‏ 


۲7 /۳ 


۰۵۲۲ ۰:۸۶ ۰۶۸۳۲ ۲ 
VY 


«0 1۷ 
OA ۲ 


oY ۲ 


YTV /Y 


1° «TOA /Y 

۰۲۸۵ ۳۲۲ ۸ 
۳٣۱٣ ۷۲۲ ۹ 
۵۳۲ 4 ۰ 


۰8۷۷ ۷ 


۸۰۱/۳ 


AY ۳ 
۱۳۱۳۲ ٠ /١ 
"1۰0 /\ 


۸۰۱ ۱ 


مس ایا تال نار ذه 


الآية رقم الآية الجزء والصفحة 
مک دف لض و نتم که Af‏ 1۵1/۳ 1۵۹ 
ماک فيه رن خر ۵ 1۵/۳ 
سورة مریم 
للذ ناد رکه داء حم # ۳ ۲/ ۰۳۱۰۵۷۷۰6۸۵ 1۸۳۰۳۲ 
نگیم رم نی 4 ۸ ۳ ۲۰۲۰۲ 
#وماءن رك شتا 4 :>< ۲/ ۰140 1۵۳ 
فو شر الم من ال ال وفدا ‏ هم 5/ 1۸۹ 
سورة طه 
#الرَحمَن عل العرشاستوی 4 ° ۳۳۸۰۳۳۷۰۱۷۲۰۱ 
,ماف لسوت مق الارض 4 ٩‏ ۲ 
وان هبل فان بعکم خی 4 ۷ ۲/ OV‏ 1۸۵ 
اتک في جوع الم > ۲/٣١‏ 
#وللصنم عل ین 4 ۹ ۱۷۰/۱ 
اخطیٰ کل تحت که ۰ ۳۳/۳ 
لان هلذان استحران 44 + ۲/ ۲۰۹ 
رح عليه کین حی رل موی € ۱ ۲۶۰/۳ 


EVV /# ۹ 


7ص 2 
لا و- 7 2 


الآية رقم الآية الجزء والصفحة 


لوقل َب زدن عِلْما * ۶ Yo‏ 
#وعصيخ ءادم رید َو )۹ ۱۲۱ ۳۲۷/۵ 
کت نف ءایشا یبا کل الیو نی 4 ٦‏ ۲/ 140 
سورة الأنبياء 
« تدوأ ,ھ70 قل هانوا رھ کہ ک4 0 ۳ ۲ 
ایل ریک اوت وا ایض الى فهر ۹ ٦ہ‏ ۳۳۱/۳ ۳۳۲ 
« وتاي میدن مر 4 oV‏ ۲ ۲۵۰۲ 
« یه نالو زیر 4 ۷ ۲۳۸/۲۳۰ 
مادنا ار کن هیده ۶۵ ۲ TVA‏ 
مار سالک رة له ۷ ۱۶ 
سورة الحچ 
تحت کین ترا o‏ ۲۳۹/۳ 
اتاج نوا الیشے من الگوشن ‏ ۰ ۲/ ۲۳۷ 
وما جع م کف زین من حر 4 ۷۸ ۷1/۲“ 
سورة المؤمنون 
هبات هتهات لمانو عدون 4 ل ۳۵( ۲۷ 
فما أسَتَكانوا لیم وما رون € ۷1 ۲/ ولاه 


یک هو 


# مااتضذ ال من ور که ۱ ۳/ ۲۳۸ 


۰ ہے 7 5 4 مہ 
زس الا مات زاش ا لر 


یت لذبن بون أن فيع الْفَحِسَةٌ فى الذي ءامثوأ 

ل ۹ 
ال نوز لسوت وَالْارْضِ * ۳۵ 
مل ورو ) 4 ۳۵ 
و ون الہ نترفع ویک رفاسم ٢ ٩‏ 


#وإل الو لمیر 4 5 
ماکان قول ال دا دعو إل راہ ¢ 0١‏ 


أن يمول أْسمِعمَا مه ١ه‏ 


اترگ کت ما4 


کل بوخ 4 0 


سورة الشعراء 
۸۳ 


رت هب لي خکا وألحقنی بالصتلصيرت 4 7 


امھ 


٦۷٦/۳ 


۳ 

۳۸۶ ۰۳۲۳ ۲ 
۵۸۲ ۰۶۷ ۲ 
۳۲۳/۲ 

۵۰۲ /۳ ۰۷۶ ۱ 
0۰۲ ۳ 


۵۰۲ ۳ 


۲ ۷ء ۰۵۱۷۰ ۳/ ۰۳۵۳ ۳/ ۶۱۲۱ 


۳۱۳۳/۳ 


۱۱/۱ 


0۷۸ 
الآية رقم الآية 
#وإن تظنك لین الکنزین 4 ۱۸۹ 

سورة النمل 

دمن سین # ۳۰ 
مره ۳۳ 
ردق لک 4 ۷۲ 
سورة القصص 

ودَحَلالمرِيتة ملين َف لین له ۱9 
اما الین فصت فلا زور عل 4 ۸ 
ود مو اللَخْوَأَعْرَضواعَنْهُ 4 ٥‏ 


6 عمنلنا وک الک لو ۶ سکم کیک ¥ مه 


#وربک بلق ماکاء وخ ار 4 ۸ 
لکل کی مالك امه » ۸۸ 
سورة العنکبوت 

و و حول خطیک 4 ۲۲ 
0 ان الله َه ملم ما دعوت من دونو من توب » 2 

سورة الروم 

-١١ا/‎ 5 

فسبحلن هحون مورك وحن تصبحون 4٤‏ 7 


#وهو الما الْتَریر 4 ۵ 


کے د بیو اکور ا3ا 


oV ۲ 
3 


۳۹۰ /۳ ۰۳۳۲ ۱ 


۳۲۵/۳ 


to ۱ 


ادس ريق 


۶٩۳ ۳ 


الآية رقم الآية 
سورة لقمان 
واعضض من صویَك 4 ۱۹ 
سورة السجدة 


۳ مک ۰ 
# الَذِىلحسن کش عََد 4 ۷ 
#فذوقوأيمَا یشم لِمَاءیویکم هذا ششک ۱ 
سورة الأحزاب 
لابرد له ذهب عنم الرس آهل انب ۳۳ 
#وكى الله مین ت تال 4 ۳۵ 
یما کان مین ولا مُؤْمَةٍ لد قضی الله ورسولة: ٩‏ ۳۹ 
سیک اسلا € 3 
ابا ات ءامنوا أذكروأ له وكا کر که 1۱ 
پر تن سا 4 7 

« هو زی صلی مک ومکی کہ ۳ 


«#يتأمها زین اموأ اذکروا اللہ درا کیا پچ 7 
« ائه کته بصَلونَ عل ای تايا الیک 

و ۲ 
واه 4 


۷۹ 


الجزء والصفحة 


0 /۲ 


)وو ۱ 


ار 


۰8۷۲ گ٥‎ ٦ ۰۶۶۲ cto ۲ 


۹ /۳ ۰۵۷۰ ۰۵:۲ ۳ (EVV 
oY /۲ 


۵۲۳ ۰6۶۲ ۲ 


۲۵٩ ۰71۶۲ 7٦۲ 


۱۹ /۳ 


2 
ہیی تال 
ت۸ سات ام ناك وات 
۵ 7 2 


الآية رقم الآية الحزء والصفحة 
« نت اتی ف ایی کارا 4 ۲ 558/5 
سورة سبا 
بده طب 4 ۵ ۳۰۰/۲ 
سورة فاطر 
"ڑل من خللق عير اللہ 4 * ۴۳۳ 
و له مہ کیت 4 ۰ ۳۳۷/۱ 


لامها لاس سر الف قراء ال أنه راهان لیذ ٤٤٣/٣ ٠١‏ 


« َو التب الین افيا من عجار تاه ۱ ۳۸۰/۱ 
سورة يس 
ری ١‏ ۱۶/۳ 
۶ لمران الک 4 ۲ ۳/ ۲۵۲ 
إِنَك لمن مسبت 4 ۳ ۲۵۵/۳ 
عرزا الب ۹6 ٤‏ ۲/ ۱۵۹ 
سم وان رب رحم € ۸ ۲/ ۱۰۲ 
سورة الصاقات 
65 
مال رکف کون 4 0 13۷/۲ 


لما تون # 4° ۳/ ۳۳٣۰۳۳۲‏ 


ےھ :4 مب ماو 46 


« واه خلت کروما نعملونَ 4 


کر ا r‏ 2 0 5 
ٹا نک ریک رت الو عا مرک : 


یت اس 4 
یق متنا ۷ 
کا ات 


الما خَلقبُ . و بت 


را4 
فرع عرہیاغیر زی‌عوج ¢ 
اله حل کل سىء 4 


الک موث مطوکت یب نه. 4 


۹٦ 


o۸۱ 


الجزء والصفحة 


۰۳۳۱ ۰۳۰۷ /۳ ۰ ۷ ۸ 
٦٣٦۸ ١٤٤ ت٤٤‎ ٣٣ +٣۳٣ 
۵۰۵ ۰ 


)۷۱۷۱۷۲۰۱ ۲ ۱ء‎ ۸۱ 
14۲10 /۳ ٣٣ ۳٣ 


۲0۹ /۳ 
۳۱۷۳/۳ 
۶ ۵۲ ۳ 


۱۷۲ ۰۱۷۵ ۱ 


A 77 


۶۹۳ ۳ 


۶ ۰۷ ۲ 
6۵ ۰۵ ۶۲ ۰ ۱۳ 


۳۳۲ ۱ 


0 الات 
ليك کی یں ا اكوا 


الآية رقم الآية الجزء والصفحة 
سورة فصلت 
۱١ ۳‏ 
لفل بتکم کرو بای خلقالذرض ف بومن 4 5 ۳ 
وا روا رک الها لدی حلقهم هو اشد ینبم ده ۵ / ۳٣٣۰۹۰‏ 
# لا یاه الكل من بن يديه ولامن له تین حكر 
٦‏ ۵۰۵/۳ 
يد 4 
لا زیل من حک وید 4 ۷ ۲/ ٩۳۱۰۷۲‏ 
ل سرهم تن الفاق وف آشیم حی یب 
۹ ۳ ۳۱۷/۲ 
لھم آنه ای 
کل سىء ع 4 /Y o‏ 111/۳۰۲۸۹ 
سورة الشوری 
ف وما لق فید من شىء مُحكمه :ِل انل 4 1° ۱ ۱۷۶ 
اید روم نید 4 ۲/۸ 


۸۸ ۳۳۳۵۱۷۴ ۰۳۳۹۱۳۳۵ ۳۳۷ 
فلس لوہ سی + 4 1۱ ١۹۰ ۲۳۳۱۱ /Y TTA‏ 
۱ء ۲ 


وهر لت لِ ےر 4 ۱ A/F‏ 
22 واسکقم کایرت 4 10 ۲/ ۷ ۵ 
مه یف بصبادو رق من وکا 4 ۹ ۳/ 1٩۳‏ 


وهوالزی یقبل ای عَن عبارو. 4 ۵ ۲۵۰۰/۲ 


کے 27 ارت 
الآية رقم الاية 
مومهم فرح رم ریم ۳ 
سورة الزخرف 
سکب شهدم ومنو 4 5 
7 ومکل من تام لاک من سل # 7 
يض تا رک 4 5 
دک لاتنتع تنم جر 0 
سور الدخان 
۰ عم لک والازش 4 ۲۹ 
و آخرتهم عل لو عل الاير 4 ۳۲ 
سورة الجاثية 
اف یت من اتد هه هو که 7 
اکا تتح مات رتنملود 4 ۹ 
وق الوم تنس ہر6 تی لماه َو مک رھدا * ۳٤‏ 
سورة الأحقاف 
« وال ان كدرو لت اموا لو کان عبر ما موا ۱ 
اس 
«صَیرکاصَول هزین زنل 4 ۳۵ 


الحزء والصفحة 


۳ء ۱۶ 


۳ دمع 
EY ۳‏ 
۳۱5۵/۳ 


1۵۲ ۲ 


۶:۹۹ ۲ 


۹۸ ۱۳ 


CV ۳ 
AY ۳ 


40 ۲ 


۲٤٣ 


oV ۳ 


2۸۳۳ 


o۸٤ 


سورة محمد 
« مرانک که الا اہ 4 ۱۹ 
( 51 تبون اهب از عل فرب آنتا لها 4 5 
مايل عن نے 4 ۳۸ 

سورة الفتح 


ر موم 
لي 


مه كلد انقو و وال باوآهلها. 5" 

سورة الحجرات 
تام نت منوا لا تفدموآ بین یدی الله ورسُولو۔ 4 ۱ 
تا ۳ ان ام ہے دح سره ٭ سے 


لزینءامنوا لاترفعوا آصوتکہ 6 فو صوت الٍَي ۲ 


#أن ےط | آعم لک وا 2 سرلا تعونت 4 ۲ 


يوأ كيرا لنت بعص لظن انم 4 ۱۲ 
سورة ق 

بل هرف لبس نحل جَدِيرٍ ٥‏ 

وت وین حب الوربر 4 5 

اذ ین ول هرق ید ٩‏ ۸ 

لوا في لد 4 ۳ 


۳۷ 


۵ کی رسال 


کے یں ا 


انا او راتا 


ا حزء والصفحة 


۲/ ۳۵ "0م 
VV ۲‏ 


۱۵۰/۳ 
۵۸۷۱ ۶ ۲ 


EY 
VY 12٣۶۷٦ 
16€ /۲ 


٦۸۳٣ 


0۹ ۳ 


«T41 TAV TAT ۸ 
7 /۳ 


۸۰۱/۳ 
0۰ ۲ 


(o0۰ ۲۲۳ 


رس الا تا اہ ارت 


الاية رقم الآية 
سورة الذاریات 
٭ وفيا لاض لین 4 ۲۱ 
لقن لذ فع نم المو نے ٭4 00 
سا لفت اکن وا لاد میں اتی ٦‏ 
سورة الطور 
طوانظو رد کے مسطو ر4 3ے 
دعاب ريك لوق 4 ۸-۷ 
سورة النجم 
#والنجر 4 ١‏ 
* وَمَايَنوقُ عن هوی 4 35 
رال * ۹-۸ 
#آواد ن 4 ۹ 
3 عرض عن من موی عن ون 4 ۳۹ 
و ونر ريك السب # ٦٢‏ 
سورة القمر 
فان قاب فوسین أَوَأَدَنَ 4 ۹ 


#تجرى بای 4 ۱ 
همد سر 4 ۳ 


همه 


۳۱۷۲ 
۳۲۹ ۳ ۰۳۰۱۶۸۷ ۲ 


۳٣۲ 


"۱ (۲ 


1V (۲ 


۱ لاه 
۲/ 101 
۳/ 7 
ورس 
oV ۲‏ 


۲۸٩ ۲ 


١١ ۸ 
۱۷۲ ۰۱۷۵ ۱ 


۲۳۳۲۳ 


کی رسال اذہ 
۸ کہ بر الا اکور ایا 


الآية رقم الآية الجزء والصفحة 

لوا مر لاوجده کج بالشر 4 ۰ ۱۸۱/۳ 

( وکل سیو تک نون الزجر 4 oY‏ ۱۳ ۸۲ 
سورة الرحمن 

وبق وه ريك ذو الكل وا لاکرار ‏ ۷ ۱۷/ ۰۱۷۱۰۱۷۰ ۰۳۳۲ ۳ 

کب هوني سان 4 ۹ ۳/ ۰۱۸۳۰۱۸۰۰۱۷۹ ۳/ ۱۹۱ 

سورة الحديد 

هرال ول وا لاجر وا هر لاط ۳ ۳۰۱۸۸۸۲ 6۳ 16 


ء١٦۹۰‎ TAV IAT ۸ 


وھ د اننا ماک 4 ٤‏ 


۱ء ۳/ 11 ؟ 

ان »امنرات نع موب 4 ۰ ۳/ ۲۲ 
للقد أَرَسَلْمَا رشکتا باب 4 ۵ ۲/ ۳۲۷ 
کو عل کم ورا تمشون بو ۹ ۸ ۳۸/۲ 

دسورة المجادلة 
#أحصنة آنه وسو 4 5 ۲/ ۲۸۹ 
ولس بصازهم سا لابدن مه 4 1° ۳/ 1۷۸ 

سورة الحشر 
#فاعيروأ 4 ۲ ۳/ ۸۱ 
وما اک الرسول فد وة 4 VY‏ ۳۰۱۷۶۱ ۰۰۲ 


۲ مر سی 1۹ 1۱1/۲" 


فسآ تال اہ ارت ۸۷ 


الآية رقم الآية الجزء والصفحة 
سورة الممتحنة 

ادا عَدُوی دوک زی 4 ۱ ۲/۳ 
سورة الصف 

سب ما یلسوت ومان الا » 1١‏ ۲۵/۱ 


مور هم و ا رم ا 9 
لاہ يحب ال یقلتلورے ف سیل صا 4 ۶ oT‏ 


وا ری امد َد # 5 ۱/ ۶۱۳ 


افش أمزمَا رز کہ تن کب آن باه ناموت ۷پ ۱۷۰ ۳/ ۲۲۲ 


سورة الجمعة 
دا نود لصاوو من وم ألْجْمَعَةِ) ٩‏ ۳/ ۲۳۷۰۱۰۲ 
سورة التغابن 
8 7 ۲ ۳۲ ۲ ۱۳ ۲۳ ۰+۶2 
ون کو الع ید فان 
ومن دومن با لله مهد 06 
ریم انی كفروا أن ل نوا ۷ ۳/ Vo‏ 
سورة الطلاق 
٭ سفق ذوسعة من سعد # Y‏ ۰۲۸۹/۲ / ۲۲۱۵ 


ہے سے 


« اه زی خا سبح معلوات وه عن الارض مِْلهَنَ # ۲ ۳۲۵/۲ 


کی رت اذہ 
۸۸ 23 200 


الآية رقم الآية ا حزء والصفحة 
سورة التحريم 

لا عون أله ما ما آمرهم وبفعلونَ ماوت 4 5 ۲/ ۵۳۸ 
سورة الملك 

دزی درالم * | ۳/ ۱۵۰۱۶ 

لهل تر من فطوره ۳ ۲۳۸/۳۲ 

ینم من فی ماو أن شیف بكم لش 4 ۳ ۰۳۳۷/۱ ۲/ AA‏ 


لان ریکل شی بٍ4 ۹ ۳/ ۱۸۳ 


سورة القلم 


1۷ /۲ 0 ۳ 3 

وان یکاد لین کفروا رابب ترهر لما معو اوھ ویقولونً 

٦٤٤ ۲ ۱ ۱ 

وه ازع که ۲ ۲/ ۶1۷ 
سورة الحاقة 

لاوما تب * ۹ ۳/ ۲۹۹ 
سورة المعارج 

ترج الملتيحكة والروح ليه ف بوم كن مقداره: 


٦۸۸/۲  : ۳‏ 
ین الک سوک 


من اعة للشوی ک4 اج ۳/ ۶۷ ۲ 


۲ ہے وس ک٣‏ مل 
لہ رسس لاا ت الوا ا لر ۸۹ 
الآية رقم الآية الحزء والصفحة 


سل بيَیلا 4 ۸ 1۳/۱ 
ود کرام رك ول یله ۹-۸ 1۳۹/۲ 
۶ وَدرن کدی 4 ۱ ۲۰۰/۸ 


ای هزو کره فمن سا اذل رو سیلاہ٭ ۱۹ 1۲۰/۳ 


سورة المدثر 


وَمَنْ خَلَقَتُ وحجدا 4 ۱۱ 1/۳ 
7 "- 
# سازهقہ:,صعودا 4 7 ۸/۳ 
ی‫ مم سو 302 
اک کرک رت 


ما کون الا أن باه اد ک4 5ه ۳۵۵۱۳۹۹/۲ TYA‏ 1۷۲ 


سورة القيامة 
دابیات 4 ۶۹ ۳/ ۳۱۸ 
سورة الإنسان 


انرب یا عباد اہ که ل7 ۲۳۶/۳ 


0 _ 
وکر مر سکره وأصِيلا € ٩/۲۰۲۵ ۲ ١|.‏ 
ل ل /١ ESE‏ ۵ ف۳ ۱۳ cto TYA‏ 
#وماتسَاءون إلا أن دشاء الله 4 ۳۰ 


04° ۳۲ ۲ ۳ 


6۹۰ 


یش اع والتتيكة سنا 4 
کرد ا نا دک 
> هط دون # 


دا ا لاع ل الناس 


لسوت مسب چا یا 


سر ی € 


رید ال الو ڪي حلت 


ی 


آ ۳ ےہ دمم 
وجاء ريك والمات صَفَاصَهَ» 


رقم الآية 
سور النباً 
۳۸ 
سورة عبس 
۳ 
سورة المطففین 
۲ 


سورة الانشقاق 


۸ 


سورة الفجر 


ع کال الا اک رفا 
ح ا 2 2:9 


الجزء والصفحة 


۷۴۳ 


VY ۳ 


۲6۹ (۳ 


۱۹۱۱ |۳۲ ۸ 


۹۱/۳ 


۶۷۰ ۲ 


۳۳۸ ۸ /١ 


۱ ی رض ره 
رسس الا ما تال وا اليد ٥۹۱‏ 


الآية رقم الآية الجزء والصفحة 


وا وض ١‏ ۱/۳ 


ردنت که ۲١٢ ۱۹۱/۳ ٢-١‏ 
ما من عط وا ک4 5 ۲۷۹/۱ 
سره سکن ۹6 ۷ ۳/ ۱۹۱ 


والس 4# ۱ ااا E/E‏ 


لمع السرا 5 ۰۰/۳ 


سے 


2 
م 


لع ان ما یره o‏ 1/۲ 


سورة القدر 
نَا رلته ف ليه الْمَدَرِ 4 ۱ ۲۶۱/۳ 
سورة البينة 


ریک لین کرو ٩‏ ۱ ۲۷۵/۱ 


ددم و ےہ 


وم را موه لیب لت * o‏ ۱۰۷/۳ 


2 
کی ریائل 
9۹۲ سے ام الا اکور ایا 


الآية رقم الآية الجزء والصفحة 
سورة الزلزلة 
لدا زلزلي 4 ١‏ ۱۳۱/۱ 
لبان ريلك أو لھا 4 o‏ ۲۳/۳ 
لفون همل تی و راو 6 ۷۔۸ ۳ ۸۳ 
سورة الکافرون 
لیا لکنزوت >4 ۱ ۳۰۱۵/۳ وما 
سورة النصر 
#إذاجاء نص اللہ 4 ۱ ۵۳۱۰۵۳۰/۲ 
« فیح مدرك وَأسْنَغْفْرٌهُ 4 ۳ ۵۳۶۵۳۰۱/۲ 011۵1۳ 
سورة المسد 
#وامراته. كاله لَحطب >4 £ ۲۷/۳ 
سورة الإخلاص 
و ود رت ۸۱ء ۲ ۰۳۲۲۰۳۲۵۰۱۰۶ 
0 هران ده ۱ 
٤۱‏ / ۳ء ۱۸۰۹۸ 
سورة الفلق 
لفل أعودُ یرت الْمَلَقَ 4 ۰ ۱/ ۵۰۷ 
سورة الناس 
لفل اعود رالاس 4 ١‏ ۱/ 0۰۷ 


چې و ہے 
ابشر بنورين قد أوتيتهما 


3 


ہت یی 
آبخض اله عبد في الأرض عند الله 
اتقوا النارٌ ولو بش تمرة 

اتقوا فراسة الممن 

أثقل ما یُوضم في المیزان 

أجرّك على قدر تصَبك 


اجعلوها فی سجودکم - 
الأعلى - 


أحبٌ الأعمال إلى الله إيمان باللہ 


سبح اسم ربك 


آبو ذر الغفاري 
علي بن ابي طالب 
أبو سعيد الخدري 
أبو الدرداء 
عائشة 


عقبة بن عامر 


رجل من خثعم 


۷۰۷ ۵ ۲ 


۳۸۲ ۲ 


۸۷ ۳ 


22: 


طرف الحديث 
أحجّجْتَ عن نفسِكٌ؟ 
الإحسان أن تعبد الله 

الااحسان أن تعبد اه نك ترا 
اخفظوني في العباس 


1 و رم هك 


أخذ ركوة فوضعها على ساره - وضوء 


النبي - 


أذركنا النبىٌ فما أحد كبر قبل الإمام 


إذا أتاكم کریم قوم فأكرمُوه 
إذا أحبٌّ الله عَبداً ايتلاة 

۶ ع و عم روہ 
إذا آراد آحدکم أمرًا فلیقل 
إذا أراد الله بعبد خيراً 

إذا راد الله بعبید خيرًا 

إذا أرادَ عبدي أن یعمَل سيئة 
إذا ارتقع النجم 


إذا أسلَم العبد فحَسُن إسلامه 


إذا اشتد الحر فأبْردُوا عن الصلاة 


إذا آعرض الله عن العبد 


کے 


الراوي 


عبد الله بن عباس 


ابو هريرة 


عمر بن الخطاب 
الحسن بن علي 
أبو هريرة 
آنس بن مالك 
عبد الله بن عباس 
عبد الله بن عمر 
أبو هريرة 
عبد الله بن مسعود 
آنس بن مالك 


عائشة 


ابو هريرة 


أبو هريرة 


على بن أبى طالب 


و الیل لکوران 
سے ا "77 


الجزء والصفحة 
۱۰۹/۳ 
۳۰/۱ 
۲۸/۳ 
o۸ /\‏ 


۷/۹ /۲ 
۳٦ /۲ 


1 /۲ 
۳۸۷ ۲ 


۵۲۱ ۲ 


۸۳ء ۱ء ١١٦۱ء‏ 
۲ ۱۹۳ 


۲۰۸/۱ 
١ ع/ هع‎ 
۸/۳ 
۲۶۳ ۱ 
225/١ 
2/١ 


۳ /١ 


رلا ماغات وت اليو وه 


طرف الحديث الراوي الحزء والصفحة 
إا امت السلا امیج نطونيعلی 5 
|ذا آکلت طعاماً أو شربت شراباً فقل أا 00۲/۳ 
إذا التقى المسلمان بسیفیهما اة 7+ 
إذا أمّن الإمام فأمّنوا آبو هريرة ۲/ 11۳ 
إذا آویت إلى فراشك البراء بن عازب ۲ ۸٩‏ 
إذا تُغوّلت لكم الفیلان فنادُوا بالأذان مت ٠٠٠ ٦‏ 
إذا جاء أحدكم إلى فراشه آبو هريرة ۸۸/۲ 
إذا جاءكم کریم قوم فأكر مُوه علي بن أبي طالب 7/١‏ 
إذا دخلت ليلا جابر بن عبد الله ۲۷0/۱ 
إذا دعا آحدکم فلیْژمّن على دعاء نفیه الو ر ۲/ 0۷۸ 
إذا دعوم اللہ فاعزمُوا في الذعاء ألم نو فاك ۸/۲ 
إذا ریت الرجل لجوجا ۱ ۷۷۰۷۵ 
إذا رأيتم الحریق فكبّروا عبد الله بن عباس ۲ ۳« 
إذا رأيتم الحریق فكبّروا عبد الله بن عمرو بن العاص ۲ 1۳ 
إذا صلّی أحدكم فلیبدا بتحمید الله فضالة بن عبید ۱/۳ 
إذا صلیتم الفجر فلا تناما عبد له بن عباس ۲ ۰۳ 


إذا طلَعَ النجم اوھ ۸۱ء ۳۸٣‏ 
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طرف الحديث 

إذا طَلَّعَ حاب الشمس 

إذا عمل المومن عَملاً نار في قلبه نور 
إذا قاتل آحدکم آخاه فلیجتیب الوجه 

إذا قال: #إولا صالن 4 جَهَر بآمين 

إذا ققل من حج أو عمرة كبر ثلاثاً 

إذا كان التصف من شعبانَ 

إذا كان غداة الإثنين 

إذا كان في آخر الزمانٍ واختلفتِ الأهواءً 


إذا كان يوم القيامة ماج الناس بعضهم في 
بعض 


إذا کنت في عَنّمكَ 

ات اام 

إذا مررتم بریاض الجنة فارْتَعوا 

إذا هم آحدکم بالامر فلیر کم رکعتین 
إذا هَمّ عبدي بحستة فاکتبوها له حسنة 


إذا هممت بأمر فاستخرٌ ربك 


یں 


الراوي 


عبد الله بن عمر 


جر الملا بے ات 


الحزء والصفحة 


۱/۳ 


سهل بن سعد الساعدي ۲ VY‏ 


آبو ذر الغفاری 


ابو هريرة 


ابو هريرة 


عبد الله بن عباس 


أنس بن مالك 


جابر بن عبد الله 
ابو هريرة 


أنس بن مالك 


7١5 ۲ 
۹۸ /۲ 
11€ /۲ 
٠٦۲٢ 
۸4/۱ 
۱۳۹ ۱ 


۳۱۳۷/۲ 


۸۰۲ 


1V /۲ 
۲:۷ /۲ 
01.47 ۲ 
1V /۲ 
9۹/۳ 


۲۰ً ۳ 


زر )ادفاو اش 


طرف الحديث 
ار انه 


اذکروا الله حتى یقول المنافقون: إنكم 
مراؤون 


۰ 2 
اذکروا الله حتی ولا مجنون 
اذکروا الله ذکراً كثيراً 
ما ° ۶ و 7 
اذهب يا انس إليه فقل 
أرأيتكم ليلتكم هذه 
أربعٌ قبل الظهر بعد الزوال 
23 ا 3 
اربع لياليهن كايامهن 
ارْبَعُوا على أنفسكم 
و .2 
0 011 ۳9 3 
اسالك خير هذه الليلة 
8 و و 
رو 2 
اسْتَرقوا لهاء فان بها النظرة 
اخ اوها حي ال ب 
استعينوا على الحوائج بالكتمان 
7 3 
استووا حتى أثنيّ على رَبّي 


اشقه عسلا 


الراوي 


نبيط بن شريط 
سعید بن منصور 


8۹۷ 


الحر ء والصفحة 


oV ۱ 


۵٥ ٦۳٣ /۲ 


۰۳۸۰۶۶۰۳۱ ۲ 
۲ 


۵۳۳ ۲ 
45 ۱ 
٩۰ ۱ 
۱۰۲ 


۳۰۱ ۲ 


۲ ۰۵1۰ ۰1۰۱ ۰*۲۲ 
۰۹۱ ۱ء ء),), ۸۷ 


۲۲ ۱ 
١85 ؟/‎ 
۰/۳ 
۲۷€ /١ 
CT 
۲٦٥ ۱ 
00۰/۳ 


۲۷1/۱ 


عو کال 2 
هه کے ا ونا 
طرف الحديث الراوي الجزء والصفحة 
الاسلامٌ والسلطان أخوانٍ توأمانِ عبد الّه بن عباس ۳۲۷/۲ 
أصدق كلمة قالت العرب آبو هريرة 4/۳ 
اضر ا ا معاوية بن الحکم ۱ ۳۳۶ 
أطعم على زينب خبزاً ولحماً ادوا ۲ ۹ 
اطلبوا الخيرَ عند حسان الوجوه عائشة ۲ A^‏ ۳۹۰ 
آعرفکم بنفسه آعرفکم بريه ۲ ۳۱۱ 
أعُرُوا النساء يزمر الحجال تایه ين كان ۲ ۳۹۱ 
الأَعْمَالٌ بالات عىیے الات ۲ ۱۹۸ 
الأعمالٌ بالبّة علي بن آبي طالب ۱ ۲۷ 
أفضل الأعمال الإيمان بالله وحده ماعز ۸۷/۳ 
آفضل الأعمال الصّلاه عائشة ۸/۳ 
أفضل الاعمال یمان نال فان سے عبادة بن الصامت ۸/۳ 
أفضل الأعمال إيمان بالله ورسوله کر ۸۷/۳ 
آفضل الأعمال إيمان باش وجهادٌ آپو ذر الغفاري ۸۸/۳ 
آفضل الایمان أن تعلع عبادة من الصامت ۳۸/۳ 
أفضل الصَّدَقَة حفْظ اسان سا ۸/۳ 
آفضل الصیام صومٌ أخي داود عبد الله بن عمر ۲۷/۳ 
أفضل العباد درجةً عند الله يوم القيامة لوس الخدرى ۲ 6 ؟ 


سل ما دیش ات وت ا 


ارق الحديث 

آفلا أكون عبداً شكوراً 
أفلّح الوجة 

أقربٌ ما يكون العبد إلى الله 


آقرب ما يكون العبڈ إلى ره 
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آقیموا صفوفكم 
اال توما 

آکثر من يموت بعد قضاء الله 

أکروا ذِكرٌ الله 

أكثروا ذِكْرَ الله حتى يقولوا: مجنون 
كوا ذِكْرَ الله عر وجل على كل حال 
أَكْثِروا في الجنازة قول: لا إله إلا الله 
أكثرُوا من شهادة أَنْ لا له إلا الله 
أكمل المؤمنين إیماناً 

ألا أحدثكم عن الخضر 

أخبركم بما سگی الله خليله 

ألا کلکم مناج 7 


ألا ليُبلغ الشاهد الغائب 


ألا 


گی تر کے ح2 
قرثوامَن لقيتم من آمتي من بعدي السلام 


1 


۳۲۰۰/۱ 
10۸/۳ 
۳۸۱ ۲ 
>47 /۲ 
۷٦2۶۸7٦ 
۱۵۱/۳ 
۳۱۹/۳ 
۵۳۲ ۶۶۷ ۲ 
۵۳۳ ۲ 
0572555 /۲ 
۵۸۵ ۰1۷۳ ۲ 
055 
۲۸۲ ۱ 
۸٦ ۱ 
۳٣٣۳ 
٦ ۰۶۷ ۲ 


۱۳/۲ 


ع کال از حور 
بال سے کے ا سی 


طرف الحديث الراوي الحزء والصفحة 


آله ما آَجلسکم إلا ذال ۲/ 4۷ 

ألم تنزیل السجدة تجيء لها جناحان ۱/۳ 

أمٌ القرآن شفاءٌ عبد الله بن جابر ۱ ۲۹۳ 

ما يَخْشى أحذكم إذا رقع رأْسَه أو هزيرة + 

ح2 3و ے ع 

امرت آن اقاتل الناس ابو هريرة ۵ءء 

أمرثُ أن أقاتل النام ا: لا إله 

ان تل الناس حتی یقولو عبد الله بن عمر ۲/ ٥٥٤٥٥٦٥٢٠‏ ۲۸۱۸/۳ 
لله 

آمین - إذا قرأ #عَرالمفضوب علھمول ئا ر“ 

قرأ نالوب لود وا وائل بن حجر ٠۰۰۰۰۸۲‏ 

اسان _ الحضرمي 

إن أحدكم إذا كان في الصلاة عبد الله بن عمر ۷27۲ 

إن أحدّكم إذا مات عرض عليه مَقَعَدُ غ ون ضر ۷۸/۲ 

لے ا ال عل ۲۱ ۳۰۷ 

إن َغبط الناس عندي لَمُؤْمِنٌ خفیف ۲ ۳۹۸ 

و و عد اللہ ں٠‏ : 

إن الايمان للخل اك أن و بن ۱ ۳۶ 

العاص 

إن البیت الذي يذكر الله ۲/ 44 

إن الكل لينادي الجبل باسوه عبد الله بن مسعود ۸ ٩‏ ۶ 

إن الحياء والعفافَ وال ۲ ۳۳۳ 

إن الذین يذكوو د من جلال الله النعمان بن بشیر ۲ ۵۰۱ 16۵۳ 


إن تام کر جابر بن عبد الله ۱ ۵۲ 


زل ھا دیثٹااٹف وت ال ۱« 


طرف الحدیث الراوي الحزء والصفحة 
إن الد لیس الذي الا ا دة ۳۱۱ 
إن الشمس والقمَر لا ينخسفانٍ لمّوتٍ أحَد ابن المخارق ۱۰۱/۲ 
إن الصّبحة تمنع بعض الرّرْقٍ عثمان بن عفان ۲ ۰۲ 
إن العبدَ إذا وضع في قبره ا نات ٦ء‏ 
أن انعد قرب لیدعو ال اس ين مالك ۷۲ء ۵۷۳ 
إن القرآنَ لم ینزل لیکذب بعضه بعضاً جو سے 0۰0/۴ 
إن الكافرٌ ليدعو الله عز وجل في حاجته جابر بن عبد الله ۲ ۵۷+ 
إن الله إذا أنعمَ على عبد أبو هريرة ۲/ ١١‏ 
إن الله عطی موسی الکلاع جابر بن عبد ال ۷۳/۱ 
إن الله أمدّني یوم بدر علي بن آبي طالب ۱ ۱۶۲ 
إن الله آمرنی أن أقراً عليك اس بن مالك ۱ ۲۷۵ 
إن الله تبارك وتعالى أجاركم من ثلاثِ أبو مالك الأشعري ۲/ 0۹۱ 
ان له تباراه وتعالی یقول آیو هريرة ۱ ۲۰۳ 
7 لا آبو هريرة ۲ 
إن اله تجارز لي عن ا ما ذف تفر یر 9/۳ 
إن الله تعالى یقول في الکافر ۲ 104 
إن الله حل آدم على صُورَةٍ الرحمن ۲ ۳۱ 


کی رسال 100 ]2۷ 
۰۷۲ سے کے ا 12 


طرف الحدیث الراوی الحزء والصفحة 
إن الله خلق ا٘دمَ على ضورته ۴/۲ 
إن الله حَلّق کل صانع وصنعته حذيفة بن الیمان ۱ ۳۶۷ 


إلى لله سيا نه وال ال 7200770 
بأهل الاارض 


إن الله صانع کل صانم خديفة بن اليماث ۳۳ EY‏ 


آنس بن مالك 1۷/۲ 


ات نت ۱۳/۳ 
إن الله عز وجل صَنم کل صانع وضع حذيفة بن الیمان ۳۸/۱ 
إن الله کتب مقادیر الخلق آبو سعيد الخدري 41/۳ 
إن اله کتب مقادیر الخلق عبدالله بن عمروبن العاص ۳۹۷/۳ 
إن الله لا يجمم أمّتي على ضلالة عا ۲ ۹۱ 
إن الله لا خفى علیکم عبد الله بن عمر ۲/ ۷۹ 


إن الله لا يقبّل من العمل إلا ا نان ۳/۲ 
إن الله لیدفع بالمُسلِم الصالح عبد الله بن عمر ۳۱۸۹/۳ 


إن الله ليضحَك إلى ثلاثة سید ری ۱۰۲/۲ 


إن الله ليَعمُر بالقوم عبد الله بن عباس ۱۳۲/۱ 
إن الله یَضنع کل صانع وصنعته حذيفة بن اليمان ۳۸/۱ 


إن الله ینزل إلى السماء ۱۷۹/۱ 


إن العم فان عائشة ١1‏ 


۳ 


طرف الحديث 

إن المصلي ليقرع باب الملك 
نموم (ذا مات 
ٰ9 متا 


أن أهل الجَنَة إذا دخلوها 


2 7 و 7 
إن ربك يقول: مَن قال في دبر كل صلاة 


إن رح القدس مث في رُوْعي 
أذ سورة الانعام 7ت یک 

إن فاتحةً الکتاب وآيةً الکرسی 
إن في الجَنّة لَسُوقاً 

إن في الجنة سوق 

إذ ف الجنة ترا یقال له: رج 


إن قائلے صابرا محتّیبا 


إن انعد لرسول الّه فی المجلس 


الحزء والصفحة 
۱9۸/۳ 
۲ 0۰۰ 
۲ 
۱۰۲ 
0۵/۳ 
۲ ۳۰۵ 
۱ ۳۰۱ 
۱ ۱۷۱ 
۲ 0۰۰ 
۲۱/۳ 
۱۸/۱ 
۲ ۵۳۷ 
۲۰/۳ 

1۲ / ۱ 
١١7 /۲ 
رس‎ 
2۸) 


oo ۲ 


2 رستانل 100 2۷ 
A "۰‏ ا رکا رر 


طرف الحديث الراوي الجزء والصفحة 
إن للقلوب صَداً ووو نالك ۱۱/۳ 
إن لله آنيةَ من الارض ۲ ۳۱۹ 
انه أن من آهل الأرض ۲/ 0 
ا آبو هريرة ۱ ۱۰1۰0 
لان لوكا اسر م الات ۸۰/۳ 
إن لله تعالی ملائكة يَطُوفونَ آبو هريرة ۳/۳ 
إن لله سيارةٌ من الملائكة ات ۲ 4۲ 
إن لله عر وجل سَرايا من الملائكة ان عبد ا ۲٣27ء ٠٦٦‏ 
إن لله ملائكة سيّاحينَ في الأرض اوھ ۲ ٩۲‏ ۵۰+ 
إن لله ملائكةً ساره فضْلاً آبو هريرة ۲ ۶٩۱‏ 1۰۵ 
إن له ملائكة یطوفونَ في الطرق او ۷۲ء ٠٠٦‏ 
ان مما أدرك الناس آبو المسعود البدري ۲۱/۱ 


اڑے الشعر E‏ على بن أبى طالب 5/١‏ 


إن من العلم كهيئة المکنون ےن ۱(" ٴ۳ 


إن من أهل الثار مق تاحده اتا ہے تخس ۱/۳ 
إن من ضعف اليقين أبو سعید الخدري ۱ هع 
ان اشا يرعموق أن الي اسان ی ۱۰/۲ 


إن هذا ذکر الله فذکره الوتقويرزة ER‏ 


نسس|لأعاديرش اتوت ال م > 


طرف الحديث الراوي الجزء والصفحة 

أن يغفرٌ ذنبًا ويفرّجَ كربا عبد الله بن منیب AE‏ 
إن يمينَ الله مَلدّى اوش ۱ ۲۳۵ 
نا الماحي جبیر بن مطعم ۳۸۹/۳ 
آنا جليس مَن دکرنی أبي بن کعب ۲ ۸۳ 


أنا جلیس من ذکرنی کعب الأحبار ۲+ 


اعوط عبدي بی آبو هرپرة ۲ ۹ ولاه 
آنا مع عبدي ما ذگرني وتحرّكتٌ بي شَفتاه اس قر ۲/ :١ه‏ 


سے و 


آنت إمامُهم عثمان بن أبي العاص 4/۱ 
أنتَ عبد الله ذو البجادین فالرّم بابي ۲ ۰ of‏ 
نت مني بمنزلة هارون من موسی ۱۳۹/۳ 
انتظارٌ الفرج من الله عبادة علي بن أبي طالب ۳0۸/۱ 
أنتم تسألون عني جابر بن عبد الله ۲/ 10۹ 
الك عل مور الانعام مك واحدة آبي بن کمب ۲ 0۳۸ 
انصَر أخاك ظالماً أو مظلوماً آنس بن مالك ۷۳/۲ 


نك تقَدُمُ على قوم من أهل الكتاب عبد الله بن عباس A4 /Y‏ 


تک لا تذري ما أحدثوا بعد ۲ ۷+ 
نکم تُتمُونَ سبعين أمة معاویه بن حيدة ۱ ۲۳۳ 


نکم ستجندون أجناداً عبد الد بن حوالة ۱ ۲۲۷ 


ع ۶۶ 27 3 
إنما َجَلکم في أجل مَن خلا من الأمم 


إنما أخافٌ عليكم كل منافق عليم 
نما الأعمال بالات 

نما المهجر إلى الصلاة 

إنما هي آعمالکم حصیها لکم 
إنما يبعت المُقَيتلونَ على البْيّاتِ 
إنه آغور وان ربكم ليس بأعورَ 
نه أواه ذو البجادین - 

نه سيكون بعدي عَناتٌ 


إنه كائن حبر هذه الامة 


(نها روا عى ان شاء الله تعالی 
نها مجالش الذکر 


نهشوا اللحم تَهْشاً 
إنْهم یعون على نياتهم 


إنى أجد تمس ال عن 


کے 


تال 
۱ سے کے 5 


طلست 


الحزء والصفحة 
۲۷۸/۱ 
۲/ 75 

/١‏ ٴ۳ 


٢77۲ء‏ ۳ ۷٣‏ 
كلل ۲ ریہ 


۱۳/۳ 
۶4۲ ۱ 
۸۲۳ 
01/۳ 
۲/۱ 
o64 /۲ 
0۰0/۱ 
E 
o ۲ 
۵ 1/۲ 
YY ۲ 
0۵۲/۳ 


۱۸۵ ۱ 


فسا ادش الت بو ارف 


طرف الحديث 

ني أنا الله لا إله إلا أنا فاعبدوني 

اي قبل من العمل إلا ما ابي به وَجْهي 
إني لأستغفر الله في اليوم مه مرة 

اق لأشبهُكم صلاة برسول الله 


ع 
۱ 


7 7 7 


٭-- 


٦‏ 4+ العقل 
آول ما خلق الله القلم 


5 7 ا ۶ 
آیام التشريق آیام اکل وشرب 
ایتنی بها للجارية - 
7 25 2 
ایما رجل تزوج امراة 
# ه ور کے کے 
الإيمان بضع وسبعون شعبة 
جا ا 
الإيمان معرفة بالقلب 


ا وت 


الراوي 
علي بن آبي طالب 


انس بن مالك 


آبو هريرة 
آبو ذر الغفاري 
آبو زهير النميري 
عبد الله بن عباس 


مالك بن دينار 


رجل من الصحابة 


۷ 


الجزء والصفحة 
۱ ۲۰۸ 
۲/ 111 
۲ ”وه 
۲/ ۰۷« 
٥۹/۱‏ 
۲/ 11۹ 
١/١‏ 
۲ ۳۰۲ 
۲ ۳۰۷ 
۱۰:۲ 
۲ ۶۰ 
۰:٩۲‏ 
۱۳/۲ 
۳۳:۱ 
۱ ۳۶۵ 
۸ 
۷4/۳ 


۱۸۵ ۱ 


کی رسائل 100 راز 
۰۸ سے ا | کا رر 


طرف الحدیث الراوي الحزء والصفحة 
بو تحت أن اسان نون خلت عتبان بن مالك ۲ ۳۷۷ 
ها الناس, اٍنه لیس من شيء عبد الله مسعود ۱ 
باب الجهر بقراءة صلاة الصبح ۲+ 
بالله العظيم لقد حدثني جبريل او ا ۲۸۸/۱ 
سی رس اوك له ۲ ۷ 
بركة الطعام الوضوء قبله له وبعده اك 
الباق في المسجد خطيئة آنس بن مالك ۲/ 1 

بسم الله الرحمن ن الرحیم؛ کتاب من الله 000 ۳۷/۱ 
الرحمن الرحیم 

بسم الله الکبیر عبد الله بن عباس ۱ ۱۳۵ 
بُعثت بجوامع الکلم أبو هريرة ۱" 
اناوت لن علي بن أبي طالب ۸۲1۱/۱ ۲/ ۳۹۳,۳۹۲ 
بلغوا عني عبد ال بن عمرو بن العاص ۱۰/۱ 

ب یا الجنة ۲/ ۷1۰ 
بني الاسلام على خمس عبد الله بن عمر ۳/۲ 

بين کل أذائین صلاة عدا مغفل ۲/ 1 

بينا أهل الجَنَة في نعيمهم جابر بن عبد الله ۲ ۱۰۲ 


تا أنا اسر في اله اس يالك ۲ ۸۶ 


مس اماد شا لسوت الا 


5 و ر و 
بینما ايوب يغتسل 
التائبٌ من الذنب 
التائبٌ من الذنب 
ط ےج ۰ 3 
تجاوزوا عن ذلب السَّحِيٌ 


حا اَدمُ وموسی 


تفرقت بنو إسرائیل 

الا ال عند خسان الرخوه 

5 2 و مد 

تموت یا سرف 

تناصحوا في العلم 

ثلاث من کر فیه ود لاو الایمان 
709ب ۹4  ٔ‏ 3ھ و 

ثم فوق ذلك العرش بين أعلاه وأسفله 


ثم یعون على نیاتهم 


۹ 


الحزء والصفحة 
۲۳١ ۱‏ 
۸/۱ 
۲31 
۱ ۱۱۶ 
۲ ۳۹۶ 

۳۲۲۰۲۰۳ ۱ 
۳۹۵ ۲ 
۶ ۷ ۳ 
۳۹۵ ۲ 
۱۷۱ /١ 
۱۷۲۳ ۱ 
۳۸٩۹ ۲ 
ده‎ /١ 

۵۸۷ ۵۱۷ ۲ 
۳ ۲ 
54 ۱ 
۰۸۸۰/۲ 


۰/۳ 


ہیی رسال ااه وا 
٦ ۱ ۰‏ کے ا رف می 


طرف الحدیث الراوي الحزء والصفحة 
ثم یتبدّی الله لنا في صورة غير صورته ۲/ م 
ثم رفع بَرّنا ومُسيئنا ۲ ۳۱ 
ثم يرفعون رژوسهم آبو سعيد الخدري 11/۳ 
جاءني جبريل فأمرني أن آمْرَ أصحابي السائب بن آبي السائب E‏ 
جبلت القلوبٌ على حب مَن أَحسنَ علي بن أبي طالب ۱ ۲ 
جَدّدوا إيمانكم أن و 2 ۲ 015 
الجمعة حجٌ المساكين عبد الله بن عباس ۳۹۹/۲ 
چهر رسول الله بالدعاءِ في کل صباح ومساء عبد الله بن عمر ۳۹/۲ 
حب الدنیا رأس کل خطيئة الحسن البصري ۳۳٣ / ٢۲٢٣ ٦١‏ 
حب الوطن من الایمان دی 
حبط عمَلّه قل نفْسَه سلمة بن الأكوع ۹۱/۲ 
حبك للشيء يُعوي ویصم علي بن ابي طالب ۱ ۲۹ 
حتى إذا بل النعيمٌ منهم کل مبلغ عبد الله بن عمر ۳۹/۲ 
حتى یضع الجَار فیها قذمه رف ۳۳۲/۱ 
حتى يقول المنافقون عبد الله بن عباس ۲ ٩۳۳‏ 
الحح المبرور آبو هريرة ۳۷۸/۱ 
لت وخ علي بن أبي طالب ۱ ۲۹۵ 


ہم £ 
الحرت خدعة نبيط بن شريط ۱ ۲۰۷ 


مالعا دیش ابوت ال 1١‏ 


طرف الحدیث الراوي الجزء والصفحة 
عضن الترئم بالقرآن 7 ٤٤٤٤٣‏ 1۵۵ 
الحق بعيي مع عضيف كان الا غا ۲ ۳۹ 
الحكمة ضَالَّةُ المؤمن علي بن آبي طالب ۱/ ۷ 
الحلال بین والحرام بيّن التعمان بن بشیر ابی ۲ 1 
الحمد لله الذي أَطْعَمنا آبو سعید الخدري ۳۹۸/۱ 
الجا انارت العالمین الذي لا حصي کت عمر بن الخطاب ۳۲۰/۳ 
حخوضي مَسيرة شهر عبد الله بن عمرو بن العاص ۲ ۸۳ 

الجا ی که علي بن ابي طالب ۱ ۲۹۵ 
الحياءٌ يمن الرزق ۲ ۳۳۲ 
خذوا عني مناسککم جابر بن عبد الله ۲ ۰۵۳۰ ۵۵۳ 
داسرحت ۳ ار 
لق الله کل صانع وصَنْعتہ ا ۳4/۱ 

خیژ الأمور أَوْسُّطها علي بن آبي طالب ۱ ۲۹۷ 
ا سعدين ميدق بال ا ا 
خیر الزاد التّقوى علي بن أبي طالب ۱ ۲۹۷ 

خيرٌ الناس بعد المتتین الخفیف ۲ ۳۹۷ 


ل #۶ و 


۹ء ئےء E‏ ۲ ۳۶۳ 


11۲ 


طرف الحديث 

خی ما أعطي الانسان 

خیرکم في المتتین کل فیفِ 
الدال علی الخیر کفاعله 
الدال على الخیر کفاعله 
دعه فانه آواه 


دَعهما يا آبا بكر عند ضرب الجاریتین 
بالدفے . 


دفن البنات من المّکرمات 


انیا چیفڈ وطالبوها کلابٌ 


ذاق طعم الایمان 
ذاڑ الله في الخافلينَ 
ذِكرٌ الله ججابٌ من النار وستر 


الذين لا تزال آلستتهم رطبةً من ذِكْر الله 


و 


الراوي 


2 
۱ ہے ا 


الشرید بن سويد الثقفي 


على بن أبى طالب 
رجل من جهينة 


حذیفة بن اليمان 


على بن طالب 
آبو مسعود 


جابر بن عبد الله 
عائشة 


عبد اللہ بن عمر 


أبو الدرداء 


اجون 


الحزء والصفحة 
غم 

۶ ۲۳ 
۲۸۲/۱ 
۳۹۷ ۲ 
۲۵ /١ 
111 ۲ 


۲/ که 
5/١‏ 


۳۹۸ ۲ 
۳۳۵۵/۲ 
۳۹۹ ۲۰۱۱۳ ۱ 
۲٦٥ ۱ 
۳۳۵۲ 
رر تد‎ 
“1Y /۲ 
7١5 /۲ 


۲/ ہم 


رر لام اشا بوت ال 


طرف الحديث 


الراجع في هبته 


ار یارس 

رأيت إبراهيمَ الخلیل ليلة أسري بي 
رأيت إبراهيمَ عليه السلام ليلة آسري بي 
رب اغفر لي وب علي 


7 7 7 
زب كاسية فى الدنيا 


7 2 
ع س تج 
ر 


2 


۶ ى و ون 
رجب شهر الله 


رجل آتاه الله مالا وعِلماً 


الرّفق به الزيادة والبر كة 


ریا الأنبياء وحى 


رژیا المؤمنِ جزء 


رژیا المومن کلام یکلم 
ینوا أعيادكم بالتکبیر 


و ی2 
سابقنا سابق 


سافروا تربحوا 


سافروا تصحوا وتخنموا 


الراوي 


على بن أبى طالب 


عبد الله بن عمر 


أبو بكرة 


أبو كبشة الأنماري 

جرير بن عبد الله 

عبد الله بن عباس 

عبادة بن الصامت 

عبادة بن الصامت 
أبو هريرة 

عمر بن الخطاب 
أبو هريرة 


عبد الله بن عباس 


11۳ 


الحزء والصفحة 


۳۲/۱ 
۲۱/۱ 
1۹۳ ۲ 


۲ ”مه 


TAT ۰1۱۷ ل/الاف‎ ٣۲۲ 


۳/۳ 
۱:۷۳ 
۱۰/۱ 
۳۵۰ ۳۶۷ ۲ 
20 
١ ؤ٤۳‎ 
۱۳/۳ 
۳۲۷۶۸ 
۱۱:۳ 
+٦ 
۳۸۵/۱ 
€ ۲ 


۳۹۹ ۲ 


و کال ۳ اذہ 
515" سے کے ا الا اک رای 


طرف الحديث الراوي الحزء والصفحة 
سافروا تَصحُوا وتَعْنّموا عبد الله بن عمر د 
حار ا والحمد له اف ۲/ o‏ 
سبحانً المَلكِ القڏوس الى بن کعب ۰۹/۲ 
سبحانك اللهمٌ وبحمدِك٤‏ رافع بن خدیج ۲/ 00۰ 
سبحانك الله وبحمدك آم سلمة ۲/ o۳۱‏ 
سبحانك اللهمّ وبحمدك _في الركوع - عائشة ۲/ o۳۰‏ 
ال قون انو رة ۲ ۰1٩۷‏ ۰1۹۸ ۵ ۵ 
سبقت رحمتي غضبي آبو هريرة 1/۱ 
سبوحاً قدوساً في السجود- عائشة ۲/ AT‏ 
ستکون قح بعد هجرة عبد الله بن عمر ۱/۳ 
سعادة ابن آدم في استخارة الحق سعد بن أبي وقاص ہے و نت 
السعید مَن وَعِظ بغيره علي بن أبي طالب ۱ ۲۹۹ 
السفرٌ قطعة من العذاب علي بن آبي طالب ۱ ۲۹۷ 
سل تُعْطه ۳۰/۲ 
سلوا الله من فضله عيك یه هود ۱۲۸/۱ 
ص۶۶9 96 والطور 4 أم سلمة +١۲‏ 
سوم الخلق شوم عائشة ۱ ۱۳۱ 


سيد القوم خادمُهم على بن أبى طالب ۱ ۲۰۷ 


مس لأعادييش الست بوت شرف 


طرف الحديث 

سِيّرواء سبق المفرّدون 

سیعلم آهل الجَمْع م من أهل الگرم 
الشاهد یری ما لا یری الغائث 
02007 عرابها 

شزا رکم عرّابکم 

شرف المومن قيامّه باللیل 
شعبان شَهُري 

الشهر تنيع وعشرون 

شهر رمضان شهر الله 

وا وای 

الصائم بعد رمضان 

الطّبر ضیاءٌ 

وا صلااً الضحی 

0 ي۹ 9" 
صلاة الجماعة تفضل صلاة الم 
صلاة الرّجل نورٌ في قلبه 
الصّلاة قربان المؤمن 


الصّلاة قربان کل تق 


عا 2 


۱۵ 


الحزء والصفحة 
۲/ 0( 
۲ ۵۸۲ 
۳۲۱ 
3+ 
۲| 1۰° 
۳۶۱۲ 
۲ ۳۵۱ 
۳۲۰۰/۱/۲ 
۲ اوم 
۲ ۳۵۱ 
۳۱۷/۳ 
۱/۳ 
۱ ۱۱۸ 
۱۹/۳ 
۵۲ 
١‏ 
۱/۳ 


۱/۳ 


"۱ ح ا 77 


۳۳ 
صلی التاش ورقدوا ...اق یملف رہ 
مان ال پالمدية اهر اتا آنس بن مالك ۲ 6 

صلی النبی بالمدينة ونحن معه الظھر أربعاً آنس بن مالك ۲ ۶۱ 

صليتَ العصر يا على ؟ انوا رفت فی 0/١‏ 

صليت آنا ويتيمٌ في بیتنا حَلفَ النبي آنس بن مالك ۳۷/۲ 

صومٌ الدّهر وافطاژه ۲٤/۳‏ 

صوم آول رجب كفارة عبد الله بن عباس ۲۱۳ 

صَوْمْ شهرٍ الصبر علي بن أبي طالب 5/۳ 

الصوم لي وآنا أجزي به آبو هريرة ۲/ ۷۲ 

صُومُوا الهلال لرژیته عبد الله بن عباس ٥۰۰/۱‏ 
صُومُوا تَصحوا ۲ 
صوموا لرژیته آبو هريرة ۲/ V۲‏ 

صومي عن أمّكِ 0۰/۳ 
ضجك ربنا ین قنوط عِباده آبو رزين العقيلي ۹۹/۲ 

ضع من دینك هذا کعب بن مالك ۲ 0١‏ 

طلب الحق غربة علي بن أبي طالب ۱ ۰۳۰ ۳۰ 
طلبٌ الحق فريضة آنس بن مالك ۱ ۰۳۷ ۳۵۳ 


طهورٌ الطعام يزيد في الطعام عبد له بن جراد ۲ 


مسرا لام اشا بوت شرف 


و 
طوبی لمن رآني 
ى ء 
طوفي من وراء الناس وأنتٍ راكبة 
2 وو في 
عبدي إذا دكرتني خالیاً ذكرتُكَ خاليا 
عَجلوا بالصلاة قبل المَوْتِ 
عدة المؤمن 
عفو الملوك أبقى للملك 
ہے و يو 0ب لل 
علام توقد هذه النيران 
۶ ك ۱ 
ا 


الع جلمان 


على كل نفس في کل یوم طلعت عليه 


ا 
على ما أوقدتم هذه النيران 


عليك بالسّراري 


الراوي 


ابو ذر الغفاری 


سلمة بن الاکوع 


ابو الدرداء 


11۷ 


الحزء والصفحة 
۹۸/۲ 

۱۲ ۶ ۰۱۲۳ ۱ 
۱۳۶ ۱ 
۱۳۶ ۱ 
۶۳ ۲ 
117 /۲ 
۷۳" /۲ 
۰:۳۲ ۲ 
۳٣٣۲ 
۲٦0٥ /١ 
۲۸۱ 
۹۲ ۲ 
۱۱۳ ۱ 


۳۳۲ 
00 ۲ 


۹۰ /۲ 


€ ۲ 


۸ ہے ہے بنا وات 


طرف الحدیث الراوي الحزء والصفحة 
علیکُم بالصّدق او الصوية ۳۹۱/۱ 
علیکم بدین العجائز ۳۳۸۲ 
عمر بن الخطاب سراح آهل الجنة آبو هريرة ۲ 
عمر سراح آهل الجنة عبد الله بن عمرو بن العاص ۰۵/۲ 
عمّرك الله یا معمّر أبو عبد الله معمر ۷۲/۱ 
ال عدا عباس ۳۱۹/۳ 
عَم فخدّاه عبد الّه بن جحش ۱ ۲۷۱ 
الغنی غنی النفس علي بن آبي طالب ۳/۱ 
الغيبة أشدٌ من الڑّنا جابر بن عبد الله ۲/ ٦‏ 
غیر أن لکم رَجماً ۷/۳ 
فاتحة الکتاب شفاءٌ یف ان ان ۱ ۲۹۳ 
فاتحة الكتاب فيها شفاءٌ عبد الله بن جابر ۱ ۲۹۳ 
فإذا أحببته کنت سمعه ا ۸۱ء ۲/ ۳۸6 
فإذا أحببته كنت سَمْعه الذي يَسْممٌ به ىھت ۲ ۳۲۳ 
فأعطنا ما یر ضيكٌ عتا 32 
فتلك أتُكم أبن دة ۱۹/۱ 
فتِلكَ أمكم يا بتي ماء السماء ا ۳.۰/۲ 


الفخذ عورة عبد اللہ بن عباس ۱ ۲۷۱ 


سرام ادش ابوت ال 


هس ۔ ۵ و ا دو ہ۔ ۲ 

فر من المَجذوم فرَارك من الاسّد 

۶ن 3 24 

فضلت على الأنبیاءِ بست 

الفقر سواذ الوجه في الذارین 

الفقر فخري 

فمن وجد خيراً فل فلیحمّد الله 

۱ و وش 

في رجب یوم وليلة 

aE‏ 2۵ ۰ ۰ 2 7 ۔ ف 
فیاتیھم الله في غير الصورة التي يَعرفون 
ہے ھ۶ 1 3 

فیخرج إليه یومئذ رجل 

۰ ۰ و 

فيكم غریب؟ 

القاص يَنتظرُ المَقَتَ 


سس 


٠ 


ري 
قال الله عر وجل :أنا أغنى الشركاءٍ عن الشّرك 


ے۶ ۱ ° 
القرآن کلام الله غير مخلوق 


قال آخي موسی: يا رب 


قسمت الصلاةً بيني وبين عَبْدي 
قلب المومن حلو یحب الحلاوة 
مه 2 ۲ 
قلب المؤمن عرش الله 


قلوبٌ الشعراء خزائن الله 


الراوي 


ابو هريرة 


آبو ذر الغفاري 
سلمان الفارسي 
آبو هريرة 
آبو سعيد الخدري 
شداد بن آوس 
مجاهد 
عبد الله بن عباس 
عمر بن الخطاب 
أبو هريرة 
عبد الله بن عباس 


ابو هريرة 


۹ 


الحزء والصفحة 
۲/ ۱1۲ 
۱ ۵۱۲۱ 
۲ ۳۶۰۰ 
كرض كرض 
0۰/۳ 
۳۱۷/۳ 
۲/ ام 
٩۳ ۱‏ 
o1 /Y ۶ ۱‏ 
۲ ۶۰۷ 
۱ ۱۰۳ 
/ ۳۷۱ ۳۷۰ 
۳۷٤/۱‏ 
۲/ 4*۸ 
AY ۲‏ 
۲ ۱۷ ۶ 
۲/ ۹ 


۳۶۳ ۲ 


کے کن 10 عراز 
٦ 5‏ ای ا 2ت 


طرف الحديث الراوي الحزء والصفحة 
القلوب آنية الله في آرضه آبو أمامة ۲ ۰۳۱۹ 010 
092 20 بن عمر ۱ ۳۷۷ 
قُوموا فلأصَّل لكم اس اک ۸ / ۳۷ 
قُوموا قد عَفَر له لم ذنويكم سهل بن الحنظلية ۲ ۰۰۱ 
ُومُواء فِلِأصَلٌ لکم ۳۹9/۳ 

كاد الفقر أن يكون كفراً علي بن أبي طالب ۱ ۲۷ 
کان آخر الأَمْرَيْنِ من رَسُولِ الله جابر بن عبد الله ۲/۲ 

كان إذا قرع من قراءة أم القرآن رَفمَ صوئه ۲ ۰۹« 

كان الأنبياء یفزعون إذا فزعوا إلى الصّلاة صهیب ۲۳ 

كان الله قبل کل شيء ۲۳ ۱۳۹ 
كان الله ولا شيء معه ۳ حوم 
وش یں ین 
كان النبي یتحرّی الصلاة عند الأسطوانة سلمة بن الأكوع ۲/ A۸‏ 

كان رسول الله تجهر باعلی صوته بالذكر ۲/ 16۹ 
كان رسول الله یکره رفع الصوت عند القتال ۲ ۰۵٩۹۷‏ ۵۹۸ 
كان رسول الله إذا سلم من صلاته عبد الله بن الزبير ۰٠٠۲‏ 
كان رسول الله إذا صلی الصبح رَفَع صونّه ا ۸/۲ 


كان رسولّ الله إذا صلی عند البیتِ رقم صونّہ خر ۰۸/۲ 


زرل ام ادش ابوت الع ٦‏ 


طرف الحدیث الراوی الحزء والصفحة 
۱ ے م ۳ 2 

كان رسول الله إذا فرغ من قراءة آم القرآنٍ آبو هريرة 2٦٢‏ 

كان رسول الله وجُیوشه إذا لوا الثناياكبّروا عبد الله بن عمر 018/١‏ 

كان ال ا لخدي انها 

ن رسول اه بخرج الی العیدین ر عبد الله بن عمر ۳9۲ 

صوته بالتهلیل 

كان الله نتن ل اللا سان الله ۱ ۱ 


ای 


كان صلی الله عليه وسلم يجهر بالتأمين ۱ 
۲/ 1۰۹ 


كان في عماء ‏ عن الله تعالی - آبو رزين العقيلي ۰ ۲۰۳4۱/۱/ 1۸۸۹٩‏ 
كان في عنفقته شُعَراتٌ بیض عبد الله بن بسر ۹۲ 

کتاب الله القصاص آنس بن مالك ۲ ۹۳ 

کذبٌواء الا جاء القتال 9۰۳ئ0 ۱ 
الگَرمُ التقوى یحبی بن أبن کثیر 00 

كف شرك عن الناس أبو ذر الغفاري ۸/۳ 

کل بدعةٍ ضلالة العرباض بن سارية نت 

كل مسکر حرامٌ آبو موسى الاشعري مر مد 
کرو جابر بن عبد الله ۸/۳ 

کل معروفِ صدقةٌ این فا ۱ ov‏ 


کل مولود يُولَدٌ على الفطرة 4/۳ 


۳ 


طرف الحدیث 
کلاهما على خير 


کلکم راع وکلکم 


الكلمة الحكمة ضالَة 


كلم الحکمة فان 


۶ھ ال 
كما أنتم على صفوفکم 
من الرجال 5 


2 


كنا إذا صَعدنا کَبّرنا 


و ت شاو یا ےج 


كنت آعرف انقضاءَ صلاة رسول الله بالتكبير 


و مه عم .و 
كنت کنْزاً لا آعرف 


و مه ها رصم وع ےہ 
كنت کنزا مخفیا فاحببت ان اعرف 


لا أغني عنگم 


لا اله إلا الله له كلمة عظيمة كريمة على الله 


لا إله إلا الله 


لا إله إلا الله وَحَْدَه لا شريك له 


لا إلة إلا الله وَخدہ لا شريك له 


ا و ہچ یم ۶ ء 1 
¿ آزواج النبي یاخذن من رژوسهن 


وحدّه لا شريك له 


وت 


الراوي 


ابو هريرة 
على بن آبی طالب 


أنس بن مالك 


جابر بن عبد الله 


كاي 
کے یں ا 


عبد الله بن عمرو بن العاص 


ا ات 


الحزء والصفحة 
۲۸۳/۱ 
۳/۱ 
۷۶٦‏ 
/١‏ 1۵ 
۳۷۳/۱ 
۳۲۷۰/۸ 
۳۱۱۱ 
۲ ۷ ۵ 
۸۰/۲ 
۵۹٩ ۲‏ 
۲ ۰۳۲۰۳۲۲ ۳۲۵ 
Y€ ۲‏ 
VV (۳‏ 
۷۳۸۷/۳ 
۲ 101 
۲ ۵۲۸ 


۲/۳ 


مسرا لا اراس جوت اش 


طرف الحديث الراوي 
لا إلة إلا الله وَحَْدَهُ لا شريك له عبد الله بن الزبير 
لا اله الا الله وحده لا شر يك له اذا ة: ۱ 

یو 3 مجر 2 فمل عل لا ۲ 
80907 بد اللة: دن عمج 
لا إلة إلا الله ويلٌ للعرب زینب بنت جحش 


لا إلة إلا آنت سُبْحائَك اغفر لي ذنوبي علي بن أبي طالب 


لا تأمنوني وأنا مین من في السماء آبو سعيد الخدري 
لا منوا لقاء العدوٌ عبد الله بن عمرو بن العاص 

3 7.5 ez 
لا تجعلوني كقدح الراکب‎ 

ه 1 م 01 
لا تخضوا ليله الجمعة بقیام آبو هريرة 

۳ ءِ ے ۱ 

کٹ فر 

لا تزال طائفة من امّتی ظاهرين المغيرة بن شعبة 
لا تقطّعوا الخبرٌ واللحم بالسكين 
لا تقولوا: ما شاء الله وشاء فلان حذيفة بن اليمان 
لا تکرهوا مرضاكم جابر بن عبد الله 
اتقو لول و الا تال 


لا حول ولا قوة إلا باه -غراس الجنة - أبو أيوب الأنصاري 


لا صلاة إلا بقراءةٍ آبو هريرة 


o1 ۲ 


o۸ /۲ 


۲۲۱/۱ 
۳۹/۱ 
۰۸۸۰/۲ 


۲۸۶ ۱ 


۶۲۱ ۲ 
۳۸۲ ۲ 
٤٦/١ 
۸۲ ۲ 
YY ۲ 
00۱/۳ 
۱۱۹ /١ 
۷4/۳ 
۵۰۳ ۲ 


۳۹۵/۱ 


رفن 


الحر ء والصفحة 


۶۲۱۶۲۰ ۲ 


یں رسا ص1 
5 ےج اہک انا 


طرف الحديث الراوي الجزء والصفحة 
لا صلاة لجار المسجد آبو هريرة ۲ ۶۲۳ 
لا صلاء لمن لم يقرا عبادة بن الصامت ۱ ۱۵۷ 
لا صلا لمَنْ لم يقرأ بفاتحة الکتاب عبادة بن الصامت ۱ ۳۵۵ دوم 
لا عدوی ولا طيرَة أنس بن مالك ۲۷۷/۱ 
لا عدوی ولا طيرَةَ ۲۰۲۲ 
لا هم إلا هم الذین جابر بن عبد الله ۵۸۵ھ 
لا یأتی أحدكم يوم القيامة ببقرة لها خوارٌ ۲ ۲۵ 
لا یبا اهب بالذهب الا سواء بسواء ۲ ۲۷ 
لا يبقى آحد يوم عرفة عبد الله بن عمر ۱۰/۲ 
لا يبقى ممّن هو اليو عبد الله بن عمر 1۹۸ 
و ےار سے ضر عثمان بن عفان ۲۲۲۱۷ 
اوا عثمان بن عفان ٥۰/۱‏ 
لا یحل لمؤمن أن يهجْرَ آخاه على ين آبي طالب ۲۹/۱ 
لا یدخل الجَنَة الا رَحيم ۱۰۷/۲ 
لا یرال لسائك رطباً من ذِكْر الله عبد الله بن بسر ۰/۲ 
لا ول ناف ارت ۱۱۹/۱ 
لا یسمع مَدَى صوت المودن بالتداء آبو سعید الخدري ۲ o۳‏ 


لا یشکر الله من لا یشکر الناس علی بن آبی طالب ۲/۱ 


مس ام ادات بوج اليو 


2 مه ۰ و 0ے ہے 
لا يتقعد قومٌ یذکرون الله 


لا یقول آحذکم: الله غفر لى ان شعت 


لا بلج النار رجل بکی 


ام 


أن يُوَدَبَ الرجل وَلّده 

لعل آن بت که 

لقد سألت الله باسمه الاعظم 
لقنوا موتاکم لا له إلا الله 


لَقَىّ الله وهو يضحك 


1° 


الحزء والصفحة 
۲ ۲۱۲ 
۲ 4۷ 
۲ ۵۷۸ 
۱ ۵۰۳ 
۱۵۹۲ 
78٠ (۲‏ 
۲ 4 ۶ 
۲/ 114 
۳۱۸۳ 
۲/ 1۰ 
٩۰ ۰۸۳ ۱‏ 
۲/ 114 
۲/ ۰۶:۵ 
۲/۱" 

۵۲۵ /۲ ۰۷۸ 
۷۲ ۲ 
۳9/۱ 


۳۷۵/۱ 


کی رسای اذہ 
“۲٦‏ کے ا پا اکو رای 


طرف الحديث الراوي الحزء والصفحة 
أشد أذناً للرجل الحَسنِ الصوتِ ۲/ 107٦‏ 
لم يأذنِ الله لشيء ۽ ما ون لنب یت یتغنی بالق رآ آبو هريرة “o0 ٤٤7٣٣٣‏ 
لم یتعوذ الناس بمثلهن عقبة بن عامر ۸۱ء 
لم يسغه سماوائّہ ولا أَرْضه ۲ ۳۱۷ 
لما خلق الله العقل آبو هريرة ۲/ ۳€ 
لا لق اللهُ العقل قال له: أفبل واا ۸ ۳۰۳۵ 
لن ينجي حداً منکم عمل ألو رة ۲/ ۷٦‏ 
لله اشد ادا ا 0/۲ 
لله أكبرٌ خربت خیبر آنس بن مالك ۲ ۹4 
الله أكبر وله الحمذد -بعرفات - ۲ 
الله أكبرء الله آکبر عبادة بن الصامت ۲ 1۰۳ 
الله آکبن الله اکب لا إله إلا الله ۲/ 0۲۹ 
الله احمّظ آبا قتادة آبو قتادة ۳5۵/۱ 
اللهمٌ ازحم خلفائي 0-0 ۲ ۰۱ 1۸۷ 
الهم ارْحَم خلفائي علي بن أبي طالب ۷۳/۱ 
اللهم أَسْیعنا خيراً ۷۱۸/۲ 


اللهمَ لح لي دِيْني آبو برزة ۲ Ao‏ 


اللهم اعصمني بدِينكَ عبد الله بن عمر ۰۲۹۲ 


مسر مارہش بوت ال 


طرف الحدیث 
اللهم اغفر لي خطاياي ونوبي کلها 
الع ار اي ی 

للع اقيم لنا من حَشِيتِكَ 

اللهمَ آلف بِينَ قلوبنا 

اللهم ان الخیر 

اللهمٌ إن تهلِك هذه العصابة 

للم إن نواصينا بيد 

للم أنجح الله کل حاجة لي 
اللهم آنجز لي ما وَعَدتني 

اللهمٌ نك رى مكاني 

هم إنك سألتّنا من أنفسنا 

اللهمّ إني سالك العافية 

اللهمّ إني سالك عِلماً نافعاً 

اللهمٌ إني أعوذ برضاك من سَخَطك 
الم إني أعوذ بك من البُخل 

الله إني اعود بك من الهم والحزن 
اللهمّ إني اعود بك من الهم والحَزن 


0 اه 2 


الراوي 


أبو هريرة 
عبد الله بن عمر 
عبد الله بن مسعود 
عائشة 
عمر بن الخطاب 
جابر بن عبد الله 
علي بن أبي طالب 
عمر بن الخطاب 
عبد الله بن عباس 
أبو هريرة 
عبد الله بن عمر 
جابر بن عبد الله 
عائشة 
سعد بن أبي وقاص 
عبد الله بن مسعود 
أنس بن مالك 


ابو هريرة 


۷ 


الحزء والصفحة 


ء٦۷٦۷‎ ۰1۰۱۰۵۵۲ ۲ 
۳۹ 


000 ؟/‎ 
۷۱۰ ۱۳۸۲ 
۷۱/۳ ۱۵ ۸۲ 
١١١ ۱ 
۹۵ /١ 
۱۱۷/۱ 
۱۸۵/۳ 
AV ؟/ :لاه‎ 
٦ ٣7٦٢ 


۸۰۲۳ ۳ءء 


۰۱۰۵۵۱۰۱۰۷ ۲ 
11۷ 


۳0۰/۱ 
o0۳ ۲ 
۷۷/۱ 
۸۶ ۲ 
00۱ ۲ 


۳٥۰/۱ 


۸ ا پا الکو رای 


طرف الحدیث الراوی الحزء والصفحة 
الهم امینا بالهدی عبد الله بن عمر ۲/ 000 
اللهمٌ بارك لأمتي في بکورها علي بن ابي طالب ۱ ۲۷ 
اللهجٌ بار لأَمّتي في بکورها یط رنه قرط ۱ ۲۵۷ 
اللهمٌ بارك لنا في تمرنا 2 ۱ ۲۰۱ 
اللهم ترى مكاني عبد الله بن عباس ۲ ۳ 
اللو قز لي واختز لي ۳۱۰۸/۳ 
الهم رب جبريل وميكائيل أمنافة بن مين ۰2۰/۲ 
اللهمٌ ربا آنا في الذنیا حسنةً اس و حالف ۲ 0 
الله صل على سینا محمد ۲/۳ 
اللھمٌ لكَ الحمدٌ كالذي تقو علي بن آبي طالب ۲ o0‏ 
اللهمٌ هولاء أهل بيتي أم سلمة ۱ ۱۶۰ 
له (نك سالك من نفسي جا زر يق غد الله ۰/۳ 
لو أن اب آدع أعطي وادياً عبد الله بن الزبیر ۳/۱ ۳( / V1‏ 
لو أنكم لثم بحبل إلى الارض السّفلى کت ۲ ۸۸ 
لو صَدَّق السائل ما أَفلّح من رده ۲ ۳ 
و صلیئُم حتی تكوثُوا عمرينالخطاب 0 ۲۹/۱ 
لو عَدَلت الدّنيا سهل بن سعد ١/١‏ 
لو كان لابن اد واديانٍ من مال عبد الله بن عباس ۷/۲ 


مالعا دیش لسوت اليو 


طرف الحدیث 

و لم أَبعَثْ فيكم بت مر 
و لم أبعَتْ بت يا مر 
لو أن ال ان تبون 


لولا آن المساکین یکذیون 


يبعش الله آقواما یوم القيامة 

يبغ الشامدُ الغائبِ 

ليدحلن الجن من متي سبعون ألفاً 
لیس الخبر كالمعاينة 

ليس على النساء غزو 

لیس من يوم إلا وهو ينادي 

لسن ها فو غ 

یهن قوامٌ عن رفعهم آبصازهم 
ما اجتمّعَ قومٌ على ذکر الله 


ما دراك ,۰۰ء 


ما أذن الله لشیء کأدّنه لنب یتغتّی بالقرآن 


ما آذن الله لشیء ما آذن للنبيٌ أن یتفنی 


بالقرآن 


عبد الله بن عمرو بن العاص 


ابو الدرداء 
أبو بكرة 


۳۹ 


الحزء والصفحة 


5٠١ ۲ 
1۰ /۲ 
۳۶۵ ۳۶۶ ۲ 
0 77۲ 
۱۷۰/۱ 
٠ہ:‎ ٣۲٢ 
VY ۸'٦ 
۸۳ ۲ 
۲۰۵ ۱ 
۲۰۹۰ ۱ 
۱۸۶: /۳ 
۲٦٥ ۱ 
۶ ٩۳ ۱ 
۲٦۰ /۱ 
۲۷۷/۱ 


100 ٥٤٤ ۲ 


tor ۲ 


۳۰ 


طرف الحدیث 


ما أن في الترنم بالقرآن 


ما أن لب حَسن الصوت 
ما اون لنبی ‏ خسن الصوت بالقرآن 
وولدء فیقول 


ےر ر ت 71 ۶ 
ما بال أقوام یتنزهون عن الشيء أصنعه 


ما بعث الله من : نبي إلا آنذر قومّه الأعوّر 
ما وطن وجل مسل المساجد 


ما جَلّس قومٌ یذکرون الله تعالی 
وكات مها 


ِ 4 
ما رفع آرکان العرش 


ما شاء الله كان 
ما شأنكم تشیرون بأيديكم 
ما طلعّت ا من ا 02 


ما على الأرض مسلمٌ يدعو الله بدعوة 
ما فوقه هّواء 
ما قل وكفى 


ما كان لي وبني عبدِ المُطْلِبٍ فهو لكم 


2 تگال 


سے کے ا 


علی بن أبی طالب 


رهیر بن صرد الجشمي 


لورت 


الحزء والصفحة 
tor ۲‏ 
٦٦ ۶۶ ۲‏ 


100 /۲ 
۳۳ ۱ 


۳۸۶6/۲ 
۷۹ /۲ 
۱۰۳ /۲ 
o۰۲ ۲ 

۳ ۰۱ء۷ 
۸/۱ 

o 41/۳ 
۶٩۶ ۱ 
١85 /(۳ 
۱۲۸ ۱ 
۳۱۳ 
۲۰۸۱ 


۳۳٣٣۲ 


سم ما دیش شم اف 


طرف الحدیث 
7(۶ ۶ ٰ مده 
ما من الناس مُسلِمٌ يموت له ثلاثة 

ما من الناس من مُسلم يُتَوفَى له ثلاث 
ما من أيام أفضل عند الله 

ما من أيام من أيام الڈنیا 

ما من بقعة يُذْكرٌ اسم الله فیها 

ما من حالةٍ یکون علیها العبد أحبٌّ إلى 
ما من شيء آنجَی من عذاب الله من ذکر الله 
ما من قلب إلا وهو بين اصبعینِ 

ما من قوم اجتمعوا في مجلس 

ما من ُسلم يحفظ علی آم آربعین حدیثً 
ما من مؤمن صلی على محمدٍ 

ما من مؤمن یقول 

ما منکم من أَحد إلا قد کتب مقعده 

ما نهيتكم عنه فاجتنبوه 

ما هذا؟-لارتفاع آصواتهم وقت الصلاة- 
ما هلك امروٌ عرف قدزه 


۳۱ 


Y۲ ۷ (۱/۱ 
مہ‎ 
۷٦ ۱ 
۵:۱2 ۳ ۵۱ 
۱۳/۳ 
545 /١ 


مہ 


٦ 6 ۲۱۲ 


ع کال 2 
۳۲ شون جر الات 


طرف الحدیث الراوي الجزء والصفحة 
ما وَسِعَن سمائي ولا آرضي ۲ ۳۱۸ 
المُتبایعان کل واحدٍ منهما عبد الله بن عمر ۸۱/۱ 
مكل القائم على خدود الله التعمان ين يشير ۷۳/۲ 
مثل آُگتی مثل المطر علي بن آبي طالب ۱ ۱۳۹ 
المجالس بالامانة علي بن أبي طالب ۱ ۲۱۷ 
عَم البادة _ الدعاء - ۲ 0۷۸ 
المرء مع مَن أحبّه علي بن أبي طالب ۱ ۲ 
مررت على قبر موسی ای 7/۱ 
المسشتحي محروم ۳۳۲ 
الا م علي بن أبي طالب ۱ ۲۰۵ 
امسر بالقرآن کالمُسر بالصدقة ۲ AY‏ 
المسلم مرآةٌ المسلم علي بن أبي طالب ۱ ۲۹۵ 
المسلم مَن سَلِمٌ المسلمون من لسانه ویده عبد الله بن عمرو بن العاص ۷۷/۳ 
مفاتيح الجنّة الصّلاة جابر بن عبد الله ۱9۸/۳ 
مفتاح الصلاة الط ر آبو سعيد الخدري ۹۸/۳ 
مَن أحبٌ أن یکتال بالمکیال الأوفى ۷۱۷/۲ 
من أحبٌّ أن یکر الله خير بيته آنس بن مالك ۱٦۸۱ء‏ ۶۱۹ 


زر ادیش لسوت ال 


طرف الحدیث 

من أخدتٌ في آمرنا هذا 

من أحدتٌ في أمرنا هذا ما ليس منه 
من آخلص لله أربعينَ صباحاً 


من أخلّص لله أربعينَ صباحاً ظَهّرت 
ينابيع الحكمة 


عه 2ے 2 2 
مَن أذى إلى امتى حديثا واحدا 


مَنْ أراد آمرا فشاور فيه 


م7 
. * سم 


ناف للمؤمنينَ 


من اقتصد أغناه الله 

مَنْ اکتحل با لثمل يوم عاشوراء 
من آکثر ذكْرَ الله فقد بری من التفاق 
من آکثر من الاستغفار 


من أكلَ فليم أو فيصم 


الراوي 
عائشة 
عائشة 


عبد الله بن عباس 
عبد الله بن عباس 
أبو هريرة 
البراء بن عازب 
أبو الدرداء 
ما بن علي الشناوي 
آبو بكر الصدیق 
عبد الله بن عباس 
طلحة 
عبد الله بن عباس 
أبو هريرة 
عبد الله بن عباس 


سلمة بن الأكوع 


۳۳ 


الحزء والصفحة 
o۲۰ ۲‏ 
۲ ۲ ۶۷ 


Yo ۲ 
۶۲ ۲۲ 


۸/۱ / ۸ 
۳ء ۱۳ 
۶۱۱۲ 
۱۳/۳ 
۱۱/۳ 
۱ ۱۳۱ 
۳۷1/۱ 
۲/ °۳ 
4/۳ 
۲/ 1۲ 
1ھ 
۱۱/۳ 


8,017 


۳ 4 


طرف الحدیث 

مِنَ اسن ذا ترو البكْرٌ عَلَى ایب 

من نع حقّاً بلسانه 

من أوسعّ على عياله وأهله يوم عاشوراء 
مَنْ بنی لله مسجداً 

من ترك الجٌمعةً من غير غذر 

مَنْ ترون أكسّو هذه 

من تزوّج امرأة وهو ينوي 

من تزیا بغير زيه 


من تزيًا لكم فاقتلوه 


من تصور في غير صورنه 
من تعلم علما یتَغی به وجه الله 
من تفقه في دين الله 


من تقرّب إلي شبرأ تقرّبتُ إليه ذراعاً 
من تواضع لله 

من توضّأ على طهر 

من توضأ فأحسن الوضوء 

من توضّأً مثل وُضُوئي هذا 


u2‏ 2 ع 
من توضا نحو وضوتي 


کیہ رال 1000 دب کوان 
سے ا ۳۱2 


الراوي الحزء والصفحة 


آنس بن مالك ۳ 
ان یر ها لاف ۰۱۹/۲ 

آبو هريرة TT‏ 
نبيط بن شريط ۲۰۷/۱ 
سمرة بن جندب ٤۹7/۱‏ 


آم خالد ۱۳۹/۱ 


جابان بن جابان ۱ ۲ "۲ 
/١‏ ۱ 
/١‏ ۹ ۰ 


/١‏ 5ه 


آبو هريرة 8 
عبد الله بن جزء ۳0/۱ 
آبو هريرة ۲ 1۸۹ 
أبو هريرة ۱۱۷/۱ 
آبو هريرة ۹۸/۳ 
آبو الدرداء 11۰/۳ 
عثمان بن عفان ۶۸۷/۱ 
عثمان بن عفان /١‏ ۲۱۹ 


مَن توضاً یوم الجمعة 

سے ےم ت ۹ 7 : 

من حج ولم يزرني 

و ون 6 کے 27 یت چاو و 
من حدث عنى بحديث یری أنه کذب 


۰ سے مه ے 
ہے 


من حُسْنٍ إسلام المرء 
1 ۳ 7 ۳2 
من حفظ على آمتي آربعین حدیثا 


من حفظ على أقتي آربعین حديثا 

مَن عفظ على متي أربعين حديئاً 

من حين يخرح من بیت - تكبير العید- 
من خاف الله 

من خرج من بیته يُريد سَفَراً 

مَنْ داوم أربعينَ یوماً على صلا الغداة 
من دخل السوق فقال 

من رأى منكمٌ الليلة رؤيا 


و 
سر مه 


تست ااا ل 


عبد الله بن عباس 
أبو الدرداء 
أبو هريرة 
عبد الله بن عمر 
عبد الله بن عمر 
عثمان بن عفان 
عبد الله بن عباس 
عمر بن الخطاب 
مره ين ات 


٥٣ 


الحزء والصفحة 
۲۷/۳ 
۱ ۶ 
۲ ۱۲۳ ۶ 
۲/ ۳۱ 
۸۳/۳ ۱۳۰ 


CEVA ۶۷۷ ۹ /۱ 
۶ 2 ۰ 


YY /Y° /۲ 
۲۱۰۲۶ ۲ 
۲۰۹1/۲ 
۲۱ /۲ 
۲۸۰۶۲ ۲ 
۱۲۲ ۱ 
۳۰/۱ 
۳۰/۸ 
۱۲۷ ۱ 
1۹ /۲ 


مو 


کے ہے کال اذہ 
۳۹ شون ت انز( و را 


طرف الحدیث الراوي الجزء والصفحة 
مَن سبح في ذبر ص الة الغداة ابو هريرة ٥4/۱‏ 
من سئَّرٌ حرمة نبيط بن شريط ۱ ۲0۷ 
مَن سره أن یکتال علي بن أبي طالب ۱ ۲۹۳ 
من ره آن بلق الله عائشة ۱۳/۳ 
من سعادة ابن آدمَ سعد بن أبي وقاص ۳۳۹/۱ 
مس نان سي جابر بن عبد الله ۲ ۰۳۰۱۳ ۵۰۲۱ 
قر كد لل ييه ریو زرط یز ۳ٰ۷ " 
من شَعَله ؤِكْري عن مسألتي عمر بن الخطاب ‏ ۰۳۵۰۵۳4/۲ 01۷ 
من صاع یام العشر جابر بن عبد الله ۲0/۳ 
من صاع سبعة آیام ۳۷/۳ 
من صام من رجب یوماً عبد الله بن عباس ۲ ۳۶۹ 
من صلّی آربع رکعاتِ بعد العشاء عبد الله بن عباس 0/۳ 
مَنْ صلی بين المغرب والعشاء ۱۷/۳ 
من صلی ثنتي عشرةً رکعةً أم حبيبة ۸/۱ 
ب مراد تاش ویر مرو 
مَنْ صلّی سب ركعاتٍ بعد المغرب عبد الله بن عمر ۱/۳ 
ن صلی علي رویفع بن ثابت /۱۳ 


سل ما دیش سنوت اسف 


طرف الحدیث 
من صلی علي حين يمسي عشرا 


من صلی في یوم ثنتي عشرة 


مَن صلی منکم من اللیل فلیجهر بقراءته 


من ضحی منکم 

مَن طلّبَ العلم ليّماري به السفهاء 
مَنْ عرف نفسه عرف ربّه 

مَنْ عَزَّى مُصاباً فله مثل أجره 

من عمل عملا ليس عليه أمرّنا 
مَنْ عَيّر آخاه بذنب 

مَن غزا وهو لا ينوي 

مَنْ فعل أمراً ليس عليه أمرّنا 

من قاتل فلیجتیب الوَجْهَ 
مَن قاد أعمَى أربعينَ خطوة 

من قال إذا صب 

من قال إذا أصبح: الم إني أصبحتٌ 
من قال إذا أَضْبّ: سبحان الله وبحمده 
من قال حين يسمّع النداء 


5 و 
من قال حين يصبح 


الراوي 
أبو الدرداء 
آبو هريرة 
معاذ بن جبل 
سلمة بن الأكوع 


كعب بن مالك 


عائشة 
معاذ بن جبل 


عبادة بن الصامت 


آبو هريرة 
عبد الله بن عمر 
عبد اللہ بن عباس 
عبد الله بن عباس 
عبد الله بن عباس 


معقل بن يسار 


۳۷ 


الجزء والصفحة 
۱۳/۳ 
۱۳/۳ 
۲ 585 
٩۲ ۲‏ 
غ/ مه 
۳۱۱۵۲ 
۲ ۶۱ 
۲ ۷۹۰/۳ 
۲ ۶۱۵ 
۰۳/۳ 
o۰۱ ۲‏ 
۲/ ۳10 
۲ ۶۱۵ 
۱۱۲ 
۳ ۶ 5مه 
۲/ ۷۱1۱ 
٦٤ ۲‏ 


۱۰۵ ۲ 


2 رسال 2 
۰۸ ح کے اک ال اکو رای 


طرف الحدیث الراوي الجزء والصفحة 
من قال حين يصبحٌ ثلاث مراتٍ ۳۳/۳ 
مَن قال لا اله إلا الله ومدها آنس بن مالك ۲/ 0 
من قال: سبحان الله وبحمده آبو هريرة ۱۳/۳ 
من قال: سبحان الله وبحمده عبد الله بن عباس ررض 
من قال: لا اله إلا اللہ ۷۱۲/۲ 
من قال: لا له إلا الله وخده لا شريك له آبو هريرة ۱ ۳۷ 
من فتل دون ماله علي بن ابي طالب ۱ ۲۰۷ 
من قرأ دزی یراك 4 عبد الله بن عمر ۱/۳ 
من قرا لفل هو ال لد 4 آنس بن مالك ۱۳/۳ 
مَن را قل هو الله أحد عشرٌ مرات معاذ بن انس ۲ ۳۵ 
من قرأ قل هو الله أحد مئة مرة ۲/ ۳10 
من قرأ يس آنس بن مالك 1110/۳ 
من قرأها فکانما قرأ القرآن - سورة یس - ۱/۳ 
تف الجسم آنس بن مالك ۱۳۰/۱ 
مَن کان أکُل فلیصم بقيّة يومه سلمة بن الأکوع ۸/۲ 
كو کات عق ظا لا ها ا او وويرة ۲/ ۷۸ 


من كبّر على سيف البحر تكبيرة أ ۹/۲ 


زرا لاماش ابوت ال ۳۹ 


طرف الحديث الراوي الحزء والصفحة 


من کثر صلائّه باللیل حَسّنَ وجه بالنهار ۲ ۳ 


من كدب علی متعمّداً جابان بن جابان ۱ ۲۷ ۳۵ 
من کب على مُتَعَمّداً نبیط بن شريط ۱ ۲۵۷ 
من کذب على متعمّداً آبی بن کعب ۸۲ ۲۹۹۶ 


مَن لم يبيب الصیام حفصه ٥۰۰/۱‏ 
من لم يتن بالقرآن آبو هريرة ۸ ۵۲ 9 
من لم یشکر الناس آبو سعید الخدري ۱ 1۸ 


من لم يقرأ بفاتحة الکتاب عبادة بن الصامت ۳۵۱ 


مَن لم یکثر ذکر الله فقد بَرىّ من الایمان آبو هريرة ۲ €0 
من مات بين الحَرَمینِ بُعث آمناً یوم القيامة ۲ء 
مَن مات بين الحرمین حاجّاً عبد الله بن عمر ا 
مَنْ مات في أحدٍ الحَرمين اسْتَوْجَبَ شفاعتي ۲ ۶۱ 


مَنْ مات في طريق مكة ۲ ۱۷ 
هد تفش الات عبت عائشة ۲ ۸۰ 
من هذا الذي يقرأ؟ عمر بن الخطاب ۲ 0۹ 
من هلّل مئة وكير مئة أنس بن مالك ۱ ۳۸۳ 
من هم بحسنةٍ فلم یعملھا عبد الله بن عباس ۳ 


من هم ب بحسنة فلم د یعمّلها أبو ذر الغفاري 9۹/۳ 


وت کن 
٦٠‏ سے کے ا ون نوات 


طرف الحديث الراوي الَحَتَو لمت 
من هم بحستة فلم یعمَلها آنس بن مالك 0۹/۳ 

من يضمَنْ لي ما بينَ لَحَيَيه سهل بن سعد ۷۷/۲ 

من يقل عليّ ما لم أقل سلمة بن الاکوع ۸۸/۲ 
الموثُ کفارة کل مسلم بلال بن رباح ۲ ۰6۱۷ 1۱۹ 
الف گلر وت ال ۲/ ۱۷ 
مؤمن ور الله قلبّه آنس بن مالك ۲ ۳۸۵ 
الناس كأسنانِ المشط علي بن أبي طالب ۱/ ۲۹٦‏ 
سورة الانعام وققها موکب من آنس ین مالك ۳۸/۲ 

نر الله امراً نا بن تات e‏ 
سر الله امراً سمع مقالتي ا غود 1 ك 
نضّر الله امراً سمع منا شیئاً فبلّغه جو اه دود ۲ 

عم ثرجمان الق رآن عبد الله بن عباس عبد ألله یت مسعود ۲ Er‏ 
نعمتان مغبون فيهما كثيرٌ من الناس عبد الله بن عباس ۷/۲ 

وروا الذكر ین أهل الارض آبو عنبة الخولاني ۲ء 

نوم الصبحة يَمنعٌ الرْزق ۲ ۰۳ 

۵0 و سلمة بن الأكوع ۰/۲ 


۶ ۳۳۶۶ھ عائشه ۸ ۳۹۰ 


مس لأمادريشالم وت شرف 


طرف الحدیث 

الهرّة من الایمان 

هکذا تکون تیجان 

هکذا فاعتہ 

هل ظلمتکم ین أَجْرکم من شيء 

هل عليه دين 

هل عليه من دین؟ 

هل فیکم غریب 

واعلّم أن الأمة لو اجتمَعّت 

واعلَمُوا أن خير أعمالكم الصلاءٌ 
واعلمُوا آتکم لن تروا ركم حتى تَموتُوا 
والذي نفس محمد بيده لتفترفن 

والذي نفس مُحمّد بیده» لو أنكم دَلّيتم 
والذي نفسي بيده دود رجالاعن حوضي 
والذي نفيي بيدو لقد سا الله باسمه العظیم 
والذي نفسي بيده لولا ان رجالا من المؤمنينَ 
والله ني لأرجو أن آکون أخشاكم لله 
وان ترَكّها فاكتبُوها له حسنة 


الوضوءٌ قبل الطعام حسنة 


5:١ 


14۲ کی کے ا EDE‏ 


طرف الحديث الراوي الحزء والصفحة 
الوضوء قبل الطعام وبعده ی ينفي الفقر عبد الله بن عباس ۲/ 1۹ 
وقرأت فيك القرآن آبو هريرة ۷۸/۳ 
دق رمل ال عويت الخ عبد اللہ بن عمر ۲/ oV‏ 
ہی دم انبم قد ال ۲/ ۷1٤‏ 
الو لسر ابه ۲ ۳۳۲ 
الولذ للفراش علي بن أبي طالب 4/١‏ 
ولدت في رّمن الملك العادل ۳۸/۲ 
ولدت في زمن الملكِ العادلِ کسری ۳۲۹۰۳۲۸۲ 
وما تَقَرّبَ اليْ عبدي أبو هريرة ۱/۳ 
وما غراس الجنة آبو أيوب الأنصاري 2۲+ 
ومن َم بسيّةٍ فلم یعمَلها آبو هريرة 0۷7 
وهي مقسومة بيني وبين عبدي آبو هريرة ۱ ۲٩۲‏ 
ویل للأعقاب من النار "ھ8 ۲ to‏ 
یل للأعْقاب من النار ۲ ٦٦‏ 
يا آبا الدّرداءء مَن شهد أن لا له إلا الله آبو الدرداء ۱ ۱۹۷ 
يا آبا بکر؛ إذا مَرَرتَ بریاض الجنة أبو هريرة ۲ ۹ 
يا ابن آدم» بِمَشيئتي عمر بن الخطاب ۰/۳ 


يا ابنَ الأکوع ألا تُبايع سلمة بن الأكوع ۸۹/۲ 


زر ءایشا بوت الف 


طرف الحديث 

يا ابنَ الأکوع ملکت فأسجح 

يا أيها الناس ارْبَعوا على آنفسکم 

يا أيها الناس» إذا مرّرتم بریاض الجنة 
یا آیھا لنش اربَعُوا على أنفيكم 

يا ها لاس إِنّما الاعمال بالئية 

يا بلالء إذا حضرت العصرٌ 

يا بيت قومي فاشهدي رژق ربك 

يا جابر إن الله حَلَق قبل الأشياءِ تُورَ نبيك 
يا جارية» هذه صفاتٌ المؤمنينَ حقاً 

يا حازم اكز من قول 

97 ويا ان اعد إلى هذا ات 
يا حي يا قیوم 

يا خرقاء تموتین بفلاة 

يا نیا مُري 

یا رب رجوتُكَ وفرقت النّاس 

تشه الا تایه 

بایع 


۱ ۰ 3 
يا عائشة» إن الله تعالی لم یرض من آولي 
اج 


الراوي 


سلمة بن الأكوع 


جابر بن عبد الله 


فاطمة بنت رسول الله 


حازم بن حرملة 
وائلة بن الأسقع 


علی بن أبی طالب 


۹۰/۲ 


40 ۲ 
۵ ۸ ۲ 
۱۱/۳ 
٤۹۱/۱ 
۶۰۳ ۲ 
°۸ ۲ 
۳۳۰/۲ 
١١١ /١ 
A^ /۱ 
۳۸۰ /۲ 
وه‎ ۱ 
۱۱۲ ۱ 
14/۳ 


۹۳ /۲ 


۷26۳م 


٣ 


الحز ء والصفحة 


۵۰٩۹۳ ءء‎ ۲ 


0 


طرف الحديث 

یا عبادي إني حرمت الظّلم 

ياعبدَ الله بن عمره كٌنْ في الدُنیا كأنّك غريبٌ 
يا علي عليك بمداوَمَة ذكر الله 

يا عليٰء ألا أعلمك كلماتٍ 

یا علیْ» صلیت الفرض؟ 

یا كائناً بل کل شي: 

يا مطاعٌ امض إلى أصحابك 

ناد آتدري ساس اه علی العباد ۴ 
٦‏ 0+ 

يا َعشر الأنصار ألم أجدكم صللا 
يا معشر مَّن أسلمَ ولم يدخل الإسلامٌ 
يا مَعمرٌ غط عليكَ فخدَّيكَ 

يأتي على الناس زمان 

يبعثهم ال على نیتم 

2 ثلاث 

بُحکَر الاس على نياتهم 
00 

اليد الغلیا خيرٌ 


و 


الراوي 
آبو ذر الغفاري 
عبد الله بن عمر 
علي بن ابي طالب 
علي بن آبي طالب 
الحسين بن علي 


علي بن آبي طالب 


معاد بن جبل 
معاد بن جبل 
عبد الله بن زيد 


بريدة 


7 


الحزء والصفحة 

۲۳۱۰۲۳۰ ۱ 
۳0۹/۱ 
١١5 /١ 
۰۳/۳ 
۳۱/۸۹/۱ 
۳۲/۱ 
۲۵۰۰ ۱ 
۲۷4/۱ 

AA ۶۶ /۲ 
۳۱۸/۳ 
+٣٦ 
۲۷۱۱ 
۳۲۰/۱ 
0۲/۳ 

VA /۲ ۱۱۵ ۱ 
0۲/۳ 
۸۲ ۲ 


۲۰ ۱ 


ماد شا لسوت ال" 


طرف الحدیث 
ر ۶۰ و 2 
يدنو المؤمن من ربه 
مہ مھ ي ي تو 5 
یرفعون رزژوشهم وقد تحول في صورته 
يس قَلْبٌُ القرآن 

7 
يصاح برجل من أمّتي 
قصل الذکر الخفي على الذكر الجَهْريٌ 


یقول الله تا اف رفا لات أهل النار 
عذاباً 


تشر لاه تارك وتال :| ۳۹ حب عبادي 


اي 


يقول الله تبارك وتعالی: يا ابنَ آدم؛ 


واحدة لك 
يقول الله عر وجل: إذا أراد عبدي 
يقولٌ المنافقون: نکم مراؤون 
ب سی 
ری 

و ہف 
یکول في آمتي خسف 
الیمینْ الفاجرة تدغ الديار بلقع 
ومع رو ۰ 
ینزل الله على هذا البیت 


الراوي 
عبد الله بن عمر 


معقل بن يسار 


عائشة 


انس بن مالك 


أبو هريرة 
رتن الهندي 
سهل بن سعد 
علي بن أبي طالب 


عبد الله بن عباس 
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الحزء والصفحة 
۳۵/۱ 
”م 
۱/۳ 
۱ ۲۳۸ 


VT ۸/٦۲ 


۳۷۸۰/۸ 


1Y 7 


۳۶۳ ۱ 


«(۳ 
۳۸۲ 
Vo /۲ 
۸/۳ 
۷۱/۱ 
۳04/۱ 
۲١ /۱ 


۲10 /١ 


کی رال ةا 
3 سے کے ا لمح 


طرف الحدیث الراوي الحز ء والصفحة 


ُنزّل الله كل يوم عشرين ومئة رحمة عبد الله بن عباس ۲۷/۱ 
ا 7 ع 
ینزل ربنا تباركٌ وتعالی آبو هريرة ۳۷/۱ 


هتف العلم بالعمل علي بن أبي طالب ۱ ۲۰۲ 


(شیوخ المؤلف) 


اسم الشیخ 

إبراهيم بن محمد بن [براهیم الطبري المکي 
أحمد بن أحمد العجمي الأزهري 

أحمد بن علي العباسي الشناوي 

أحمد بن محمد العقبي 

إسحاق بن محمد الصريفي الذؤالي الزبيدي 
إسحاق بن محمد بن جمعان اليماني 

وی على اي 

حمزة بن محمد بن عبد الله الحسيني 


زین العابدين بن محي الدين عبد القادر الطبري 


المكي الحسني 


سلطان بن أحمد المزاحى 


الحزء والصفحة 
/١‏ ١ه‏ 
۱ ۰۲۰۱ ۰۳۹۵ ۶۱۵ 
٩4 ۱‏ > 
۳۹/۱ 
۱ ۰۱۸۶ ۲/ ۵۳ 
۱ ۲۳۶ 
۱ ۲۹۰۰۹ 


۲۹ ۱ 
۶۶ ۰ ۶ ۲ ۲ لال‎ /١ 


۰۳۱۹ ۰۳۱۷ ۰۳۱۵ ۰۱۸۰ ۰۱۳۱ ۱ 
oV /۲ ۳ ۷٦ 


۸ کھت 3 الکو رای 


اسم الشیخ الحزء والصفحة 


۰۶۰ ۳۹ ۳٣ ۰۲۸۰۱۸۰۱۳۰۱۱ ۱ 
٥٥۵٤١٣٥٥٠٢٠۵٥ ۰ ۰۵ 
كت ۷۰ للق ( مكل‎ ۰۹۳ 
۰۱1۵۰ ۰۱8٩ ۰۱861 ۰۱۶۶ NT 
5٠١5 ۲ ۲ ۷ ۳ 
YE4 ۲ ۰ ۲ CTIA ۲ 
۰۳۱۸ ۰۳۱۶ ۰۲۸۰ ۰۲۵ ۰ 
TYE ۳ ۳۲ ء۳۲٣٣‎ ء۳٣٢٢‎ (۹ 
۰۳ ۶۰ ۰۳۳۲ ۰۳۲٩ ۰۳۲۸ ۶۵ 
۰۳۵۳ ۰۳۶٩ ۰۳۶۷ ۳۶۲ ١ 
۳۷۱ ء۳٦٣۸‎ ۰۳۱۷ ۳ ۶ 
۳۹۷ ۰۳۹۰ ۰۳۸۸ ۰۳۸۷ ۵ صفي الدین آحمد بن محمد المدني القشاشي‎ 
2۰2-۰ ۶ ء١٤١٤‎ ۶ ۸ 
EY ۰۶۲۵ EYE ETT ۲ 
۰۶۶۰ ۰۳۹ ۰8۳۷ ۰۶۲۸ ۷ 
CEVA ۰۶۷۷ ۰8۷۲ ۰2۷۵ ۷ 
۰۵۰۱٩ EAE ۰۶۸۲ ۶ ۹ 
۰۰ 
۳۹۰۳۱۰۱۲۸۰۰۲۷ ۰۰۲ ۰ 7۲ء‎ 
۰*۹۵ TAY ۰۶:۸۸ عق‎ ۰ ۸ 
۷۱۰۰۷۰۰۰ AA ۷ 
۰۵۵۰ ۰۶۲٩ ۰۱۳۹ ۰۷۳ ۲ ۳ 
۰۳۰ 0۰۰ ١ 


۰۲۰٩ ۰۲۰/۸ ITI ۸ /١ ۱ ۱‏ ۰۲۲۳ 
عبد الباقي بن عبد الباقي الحنبلي ۵ ۳ ٦١٤٤٤٢‏ 


عبد الغفار بن أحمد بن عبد الغفار بن نوح القوصي ۷۰/۱ 
عبد الكريم بن أبي بكر بن هداية الله الحسيني الكوراني ۱/ ۰4۵0۱۰4۱0۰۱6۸ ۰40۲ ٥٥٤‏ 


عبد الکریم بن أحمد بن علي بن محمد ۱ ۲۳۹۶ 


مسي لاعلا "] (شیوخ المؤلف) 


اسم الشيخ 

عبد الله بن محمد بن أبي بكر العياشي 

عبد الملك بن عبد اللطيف البنباني الا حمدآبادي 
على بن على اس املس 

علي بن محمد الحكمي 


علي بن محمد الدیبع الشيباني الزبيدي الصوفي 


علي بن محمد العقيبي 

علي بن محمد اليمني التعزي العقيبي 

علي بن محمد بن العفیف 

علي بن محمد بن مطير اليمني 

علي نور الدين بن علي الشرابلمسي 

عيسى بن محمد الجعفري المغربي الجزائري 
محمد المرابط بن محمد بن أبي بكر الدلائي المغربي 
محمد بن إسماعيل بن إبراهيم الأنصاري 
محمد بن سعيد الميرغتي السوسي المراكشي 
محمد بن علاء الدين البابلي القاهري 

محمد بن محمد الدمشقي 


ملا عبد اللہ بن سعد الله اللاهوري 


1۹ 


الحزء والصفحة 
/١‏ ۱۱ 
YET TTT /١‏ 
/١‏ 1° 
۱ ۶۱۷ 


۰۲۲۱۳ ۰۲۳۲ IAT ۰۱۸۵ ۰۳۶ ۱ 
o ۲۲ ۲ 


۲۰۶ ۱ 
۳۹۰۰۲۳۲ ۱ 
١١ /١ 
۲۲ 


۱۸۶ ۱ 


۲٣۸۲۰۱۲۰۱٦ °° ٦٤٤٤ ء٤٤2۶‎ 
70 


Yo ۸۸ 
۳۲۳/۱ 


۲۰۲۳ ء۷٦‎ 


.٦١٤ ۳۹٦1۰۲۱۲۹ ۰۷ ۶۸۸۱ 
۰/۲ 


TAET 


۸۷ ۰۵۸۰۳۲ /Y «1° ۸ 


کیا EEE‏ 
و 6" ک یں ا 
۶ 2 2 


اسم الشیخ الحزء والصفحة 
ملا محمد بن آبی سفیان الحارثی البخاري ۱ ۱۹۲ 


۳۱٣ ۰۲۶۱ ۱۵۸ ۱‏ ۰۳۸۸ ۰۶۱۷ 
ملا محمد شریف بن ملا يوسف الکورانی ۷۸ ۶۱ ۰۶۲۲ ۰۶۲۵ ۰۶۲7۲ 
٦٤٤٤3٤٤3٤٤۷‏ 
نجم الدين محمد بن بدر الدين محمد العامري الغزي ctor ۶ /١‏ ۸ 0۸ 


(الواردة عند المؤلف) 


الابتهاج بأذكار المسافر الحاج للسخاوي 

الإبريز في تصحيح الوجيز لعمر بن محمد الزبيدي 
إتحاف الفرقة برفع الخرقة للسيوطي 

الإتحاف والديباج شرح المنهاج لابن مطير اليمني 
إثبات الواجب الجديد لصبغة الله الموسوي البهروجي 
إثبات الواجب لحسين الخلخالي 

إثبات الواجب للدواني 

إثبات الواجب لمحمد الشيرازي 


الأجوبة المسكتة عن الأسئلة المبهتة فيما أنكروه عليه فى 
حياته من مواضع الإحياء للغزالي 


الحزء والصفحة 
۸ ۱۳ء ۰۱۷۹۰۱۷۸۰۱۷ 
۸ ۳/ ۰۳۲۵۰۳۲۲۰۳۲۳ 
۷ ٤٤٦٦ء‏ ۰۶1۱ EIA‏ 
(EVE‏ ۰ ۵۰۲ ۰۵۰۳ 
ك٤‏ ۵۲۳ 


۱9۶/۳ 
۱۸۸ ۱ 
۱۳۶ ۱ 
كما‎ /١ 
١١١ /١ 
۱۵٩ ۱ 
٦١٤ ۸۱ء‎ 


۱۵۸ ۱ 


۶۲۸ ۱ 


“oY‏ ح ا ال 


اسم الكتاب الحزء والصفحة 

1 6۰۱ ۳ 
الا اديت اليككان لضا القاس 
7 ك۳ ”١5 ۵ oY‏ 
احترازات المذهب لأبى عمران موسى بن محمد الطريزي /١‏ ۱۸۹ 
الإحكام للآمدي ۱ ۶۰۲ 


۰۳۱۸ /۲ ۰۶۲۸ ۰۶۲۷ /١ 
٣۹ /۳ ۰۳۵۸ (Tor ۷۲ 


تله 9 ين للغزالي كم ۰ ۶ 2-۶2۶ 
۷ ۶ 

آخبار آصبهان لابن منده ۲ ۶۱۵ 

آخبار المدينة للزبیر بن بكار ۱۱۳۳ 

اختلاف الحديث للشافعي ۲/ 1۲ 

۰۳۶۷ ۰۲۰۰۲۳ ۱ الآدب المفرد‎ 
۳٣٣ ۲ /١ 

٢١٢٦۷٥٠٥۷۳۴ ۷۱ ۰۷۷۰۰ ۷ 5 

الاذكار لل 

ر للنووي ۸ ۰۷۰۵۵۳ ۳/ ۳۶ ۰۷۲ 

۱۸۹ 5 

الأربعون التساعية لابن جماعة ۱ ۳۸۳ ۲/ 1۰ 

الأربعون المكية من أحاديث الفقهاء الحنفية لمحمد کہ 


ارات المرشدي الیک الحنفي 


الأربعون لأبى بكر محمد بن عبد الله الشیبانی النیسابوري الجوزقی ۱/ ۳۷۷ 


الأربعون لابي نعيم 


الأربعين العشارية لإبراهيم بن علي القلقشندي 
الأربعين المتباينة لابن حجر العسقلاني 

الأربعين المكية للجمال المرشدي 

الأربعين لأبي منصور الشحامي 

الأربعين لأبي منصور عبد الخالق النيسابوري الشحامي 


الأربعين من آخبار سيد المرسلين لابی المعالی سعيد بن 


المطهر الباخرزي 
إرشاد الساري للقسطلانى 


الإرشاد لأبي يعلى الخليلو 


الإرشاد لإسماعيل بن أبي بكر الشاوري 


الإرشاد للجويني 
الإرشاد للخليلى 


الورشاد للنووي 


الأزهار المتناثرة فى الأحاديث المتواترة للسیوطی 


٣ 


الحزء والصفحة 
۳۸۷/۲ 
"o ۰۲۸۸‏ 
۸ ۲۷۲ 
۲ ۷ءء 
ع/ ٠٠١‏ 


۳/۹۸۱ 


"Vo ۱ 


VV ۳۰۱۸ 
۲۹۹٩ ۱ 

۱۸۸ ۱ 

۱+۶ ۱ 

غ١‎ /١ 

٦٣٦٤٣ /۳ ۰۶۲۷ ۱ 
۶۷۰ ۱ 

۱۳۷/۲ 
۲۹۶ ۲ 


ای 
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وت EE‏ کے ا 
2 ام ۵ 72 2 


الا ستیعاب لابن عبد البر 
الأسوناء والصفات للبيهقي 
الإشارات والتنبيهات للطوسي 
الأشباه والنظائر لابن نجيم 


الإصابة في تمبيز الصحابة لابن حجر 


أصول السرخسي 

أصول فخر الإسلام البزدوي 

أطراف المختارة لابن حجر 

اعتقاد الشافعي للحافظ عبد الغني المقدسي 
الاعتقاد للبيهقي 

الاعتماد للنسفي 

إعجاز البيان للقونوي 

الأفراد للدارقطني 


الإقناع للبهوتي 


الحزء والصفحة 
۸۸ ۰ ۳ ۲ ۲۹۷ 
۱ ۲ > 
TAT ۳۷۳‏ 
۲ ۵۸۲ 
۰ 


ء٦۹ 5م لام‎ ف٠‎ ٠3٦ 
۹۲ء‎ CAA ۰۸5 ۰۸۲ VT ۰ 
2 ( (۶ 
۰۱۰۶ ۲۷۸ 
c4 ۸ 


0۹۸ ۲ 

۶۲۷ ۰۰۳ ۰۰۲ ۸ 
۳۱ 

۳۳۱ ۱ 

ofr ۳ ۳/۱ 
۶۰۱ ۱ 

۳۳۹ /۲ ۰:۳۷ ۱ 
۳۹۳ /۲ AY ۱ 


۶۱۵ ۱ 


اسم الکتاب 

الإقناع للزاغوني 

ألفية زین الدين العراقي 

الالقاب للشيرازي 

الا لماع للقاضي عياض 

الام للشافعي 

آمالي ابن حجر العسقلاني 

آمالي ابن صصري 

أمالي أبي الفوارس 

أمالي أبي عثمان الصابوني 

أمالي الحافظ زين الدين العراقي 
أمالي المخلصي 

الأمثال للعسكري 

الاموال للقاسم بن سلام 

إنباء الغمر لابن حجر العسقلاني 
الانتقاء في فضائل الثلاثة الفقهاء لابن عبد البر 
الأنساب للسمعاني 

إنشاء الدوائر لمحيي الدين بن عربي 


الأنموذج للدواني 


“oo 


الحزء والصفحة 
AE‏ 
۱ ۳۹۳ 
۲ ۰۳۶۱ ۳۹ ۶۲ 
۱۳/۲ 
۲/ 1€ 
۱ ۲۷۲ 
٤٣٣٢‏ ۲ ۵ 
۳۶٩ ۲‏ 
۱۹۰/۳ 
۲ ۰۳۵۶ ۱۳ ۶ 
١65 /۳‏ 
٠٤١١۰۸۳ /5 ۰٥۶۱۱‏ 
3۹ 
٥۹ ۱‏ 
۳٣٣۲‏ 
۳۰۲ 
٣۳۹ ۱۰۶۲۳ ۳‏ 


۱۸ ۱ 
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اسم الكتاب 
الأنوار السنية للسمهودي 


الأنوار فى فقه الشافعية 


إيضاح الفتاوى للطيب بن أحمد الزبيدي 


اليمني و(المفتاح) له 
الويضاح للقزويني 


الويضاح للنووي 


الإيضاح والبيان لابن حجر المكي 


الإيمان لابن أبي شيبة 


البحر الرائق لابن نجيم 


البحر للروياني 
البدر المنیر لابن حجر الهيثمي 


البديع في أصول الفقه لابن الساعاتي 


البرهان للجويني 


بشرى اللبيب لابن سيد الناس 


کت ا الا لوت 
لام 


الحزء والصفحة 
49۲ 
0٤/١‏ 


۱۸۸/۱ 
۱۸۵ ۱ 


۶ ۲۵ ۱ 
۲۰° ۳ 
۳۹ ٥٣ 7 


۳۳ /١ 


۰8۱۷۳ ۰۶۷۲ ١٤ 6۳۶٦۲ 
۰۵/۸۷ «OA ۸ء‎ ء٦‎ 
۱۰۷ ۹ ۰ 


۶۰۲ ۱ 
۳۸۹ ۱ 
VV /۲ ۰۲۶۷ ۱ 
۶۰۲ ۱ 
۶۲۷ ۱ 


۳۸۰ ۱ 


اسم الکتاب 
البعث والنشور للبيهقي 


5 


بلغة الغواص لمحيي الدين بن عربي 


بھجة الأسرار لابن جھضم 
البهجه لابن الوردي 

البيان والتحصیل لابن رشد 
بیان وهم المعتزله للماتريدي 
تاريخ البخاري 

تاريخ بغداد للخطیب البغدادي 
تاريخ دمشق لابن عساكر 

التار بيخ للحاكم 

التاريخ للسخاوي 


تأويلات القرآن للماتريدي 


تبصير المنتبه بتحرير المشتبه لابن حجر العسقلانى 


تبيين الحقائق للزيلعي 


تبیین كذب المفتري لابن عساكر 


التجريد 


5۷ 


الحزء والصفحة 
۳/۱( 5/ 0" 
۳۱۱۰۳۱۰۲ ۳۷۱۷ 
٥۲‏ 
۱ ۳۹۲ 
۰٩ ۱‏ ۶ 
۱ ۶۰ 


۰۲٩۹۳ /۲ ۰۲۷۱ ۰ ۸ 
۳۸۹ «TAO 


۲۶ ۲۲۲ ۱ 

۲۹١١٢٢ ۱ ۱/۸۸ 
۶۲۰۰۶۱۷ ۲ 

5 /١ 

۶۰۰ /١ 

۲۹۸ ۲ ۸۱ 

0۹4 ۲ 

٦٤٤ /۳ ۰۱۷۳ ۱۶۰۱۷ ۱ 
۰0 (۳ 


"1Y «Too /۲ 


و جد ہا ان را 7 
جح ُ۰ 
نکی اط 1 


اسم الکتاب الحزء والصفحة 
التجريد في الخلاف بين الشافعية والحنفية ۱ ۶ 

التجلیات لمحيي الدین بن عربي ۳۷۳۱۲ 

تجنيس الفتاوى للمرغيناني ۲/ 0۹۸ 

تحریر إقليدس للطوسي مد 

تفر شاوی الحصقی | ۱۳۱/۳۰ 


التحصیل مختصر المحصول لمحمود بن أبي بكر الأرموي ۱/ ١54‏ 


AIT ۰۱۱۱ /۳ ۰۲۸۸ ۲ 


التحفة لابن حجر الهيتمي ۹۵ "۱ 
التحقية ۳۷۱۲ 
التحقیو ۲/ 107 
التحقيق لعبد العزيز نا 
تخريج أحاديث إحياء علوم الدين للعراقي 51/١‏ 
77٦ ۱‏ 4+ ( 
تخریج أحاديث الرافعي لابن حجر 9۷ 
تخریج آحادیث الهداية لعلاء الدين التركماني ۱ ۳۹۹ 
تخریج آحادیث الهداية للزيلعي ۱ ۳۹۹ 
التدريب للسراج البلقيني ۱ ۳۹۳ 
التذكرة في الطب لداود الأنطاكي ۲/ 1 


الترغیب لابن زنجویه ۲/ ۳۹ 


زرم سکب 


اسم الکتاب 

اع للتيمي 

الترغیب والترهیب للمنذري 
التسدید شرح التمهید للسغناقي 


تعریف المئة بأجوبة الاسئلة المئة 


التعقبات للسيوطى 


تفسير ابن برجان 

تمسير أبن جرير 

تفسير ابن عربي 

تفسير ابن مردويه 

تفسير أبي حفص النسفي 
تفسير أبي حيان 

تفسير البيضاوي 


تفسير الجامى 
تفسير الرازي 


تفسير القرآن لابن هداية الله الكوراني 


CS 
الحزء والصفحة‎ 

۰:۲ ۳۲ 
ہدس‎ ۲۱ 
۳۹۹ ۱ 
۵۷۰ ۶۷ ۲ 
۳۹ /۲ ٥۹۹ ۹ /١ 
۰۳۹۲ ۰۳۹۲ ۳۸۵ ۲ 
گا٦‎ ۰۶۱۵ ۶۶ ٣١ 
{YO EYE ء٤٤٤٣‎ ٣۷ 


۷ء ۷ ۱۸۲ 


ہ٦۲‎ 
۹۹ ۲ 
۲۹۰ ۱ 
oV ) ۲۲ 
۶۰۳ ۱ 


A٦ ۱ 


١١١٥ ٥٤٥ ۸۱ /١ 


545 ۳ 
۶۲۲ ۱ 


۶۰۳ ۱ 


۶۵۱ ۱ 


٠ 


التفصيل لمبهم المراسيل للخطيب البغدادي 


التفقيه في شرح التنديه للريمي النزالي 


التقریب لابن حجر 

التقريب للنووي 

التقييد لابن نقطة 

تلخیص المفتاح للقزويني 
التلقين لعبد الوهاب بن علي 
التلويح للتفتازاني 

التمييز للبارزي 

تنبيه الغافلين لأبي الليث 

التنبيه لأبي إسحاق الشيرازي 
التنقيح والتوضيح لصدر الشريعة 
تهذيب الأسماء واللغات للنووي 
التهذيب للبرادعي 

التهذيب للبغوي 


و ال کے ور 
2 اک و ر ر 


الحزء والصفحة 
۳۲۳۵۲ 
۱۸۸/۱ 


۰۲۶٩ ۰۲۲۷ ۰۱۱۱ ۰۸۷ ۸ 
۶۰7 ۰۳۰ ۶ ۰۳۲۰۳ ۶7۶۲ 


۵۸۰ ۷ء‎ ۲ 
EV /۲ 161 ۰۳۲5 ۱ 
۶۲۵ ۱ 

> ۰٩ ۱ 

۰۳-۲ ۲۶۱ 
۳۹۱ ۱ 

۱۸۸۰/۲ 

۳۹۰۰۱۹۲ ۱ 
۵۱۵ /۳ ۰۳۹۷ ۱ 

۲۹۶ ۰۳۷۱ /۲ ۰۱۸۳۰۸۵ ۱ 
۸/۱ 


۱۸۷ ۱ 


اسم الکتاب 

التهذیب للتفتازاني 
التهذیب للمزي 

توالي التأسیس بمعالي ابن ادریس لابن حجر 
التوبیخ لابي الشیخ 
التوحید لابن خزيمة 
التوحيد لابن منده 
التوحيد للماتريدي 
توضيح النخبة لابن حجر 
التوضيح للمحبوبي 
التوكل لابن أبي الدنيا 


التيسير لأبي عمرو الداني 


الثقات لابن حبان 


الثواب لابن السنى 
جامع ابن الجوزي 


جامع الأصول لابن الاثیر 
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الحزء والصفحة 

۶۱ ۱ 

۱۳/۱ 

۲۱۰ /۳ 

7 /۲ 

۲۹۳ ۲۰۲۶۸۸ 
۳۵ /١ 

۶ ۰ ۱ 

۱۳۹۲ 

۵: ۲ ۳ 
۳0۹ ۱ 

۳۰۲ ۲۹۵ ۱ 


٣ ٤٤ء۱۷۱‎ oT ۲ /١ 
TA ۳٦٣ /۲ ۱۷۲٢ ۹ 
۷۰ً ء٤۱‎ 


۸۵/۳ 
1:۷ /۲ 


۳۳۷ ۲ 


ع ئل 2 
٦‏ کہ جر انلكوت 


اسم الکتاب الحزء والصفحة 
۱ 1°( ۲/ ۰:۲ ۰1۰ ۰۲۱۰ 
۳ی ۹ی ۰۰ء۰١‏ )) 
۲ ۹ )۳۹۱ 

۳ ۹ ۰ء‎ ۹۲ ٦ 

ال ۱ 

مع الصغير اسیو طي ٦١٤٤٢٤٤٤٤ ٤٤۹‏ 

ء٦١٤۹‎ ۶ 2 ۱ 
۶ ٩ ۶5 ۵ + 
۱۳۸۰۱۳۷ ۳ ۷ء‎ 

TOV ۹ ۸۲ الکیر‎ 5 

جامع الكبير للسيوطي ۳ ۰ ۸۰ 

الجامع الكبير للطبراني ١٤ء ١:5 ٥٢‏ 

جامع رزین ۳۳۷/۲ 

جامع عبد الرزاق ۲ ۶۲۱ 


جامع مسانید الامام ابو حنيفة للخطیب آبي الموید الخوارزمي ۱ ۰۳۰۳ ۳۵۵ 


جامع معمر ۱ ۰۸۳ ٩۰‏ 
جزء القراءة للبخاري ۸ ۳۹۳ 


جمع الجوامع للسبکي ۱ ۳۹۲ 


حي جو - سی ی 


الجواهر 

جواهر العقدین للسمهودي 

جواهر القران للغزالي 

الجواهر المضية في طبقات الحنفية لعبد القادر بن محمد 


الجواهر لمحمد الغوث 

حاشية ابن عبد الحق السنباطي 

حاشية الإسفراييني على تفسير البيضاوي 
حاشية الاسفراييني على شرح العقائد النسفية 
حاشية الا سفراييني على شرح ملا جامي للكافية 
حاشية الايجي على الشرح القدیم للتجرید 
حاشية الايجي علی العضد 

حاشية الايجي على الکشاف 

حاشية الاینجی علی الط ول 


حاشية الایجی على شرح الاشارات للطوسی 


۳ 


الحزء والصفحة 


۰۳۲۲/۲ ۰۱۶۲ ٥ ء٣‎ ١ 
۳٣۸۲ ٣۳٣۳٣٣ TTI ٣١ 
٦۲٤٢٤٥ ٤١٣۳٣ 


/١‏ چھ 
۳ ۷۱۹ 
٤ ۶۱ ۳‏ 


ئ٦‎ ۷٦ 

۸۱ء ۰۱۳۲ ۰۲۹۹ ۰1۹۸ 
۲ ۷۰۲ 

۶ ۷ ۱ 


۵۸۵ ۰1۷۳ ۲ 
۶۲ ۶ ۱ 
۶۲ ۶ ۱ 
555 /١ 
۶۱۷ ۱ 
۶۱۸ ۱ 
۶ ۱۷ ۱ 

۶ ۱۸۰۶۱۷ ۱ 


۶ ۱۷ ۱ 


کرو كاد 
55 کے یں ا ۱ 8 


اسم الکتاب الحز ء والصفحة 


حاشية الايجي على شرح الشمسية 
حاشية الايجي على شرح المطالع 
حاشية الإيجي على شرح حكمة العين 


حاشية الايجي على شرح مختصر المنتهى 


حاشية الإيضاح لابن حجر الهيتمي 


حاشية الخلخالى على تفسير البيضاوي 
حاشية الدرر والغرر للشرنبلالي 


حاشية الدواني على شرح الجدید للتجرید 


حاشية الشبراملسی على التهاية للرملی 
حاشية القطب لاريجي 
حاشية الكشاف للتفتازاني 


حاشية الكشاف للجرجاني 


حاشية المزاحي على شرح المنهاج للقاضي زکریا 


اه الاك شرف وسالة فى السطق 


۶ ۱۷ ۱ 
۶ ۱۷ ۱ 
۶ ۱۷ ۱ 


۶ ۱۷ ۱ 


2 ۳ ۳ 
0۹٤ ۲ 
۲ ۰٩ ۰ 6 


۱۰۲ ۱ 
۲۰۱ ۱ 
۶۱۹ ۱ 
۳۸۹/۳ 
۶ ۱۹ ۱ 
۳۹۰ ۱ 
۶۱۸ ۱ 
۶ ۲ ۱ 
۶۳۲۲ ۱ 
tor ۱ 


:ه١‎ ۱ 


سس الب 1 


اسم الكتاب الحزء والصفحة 
حاشية الملا شریف على الخطائي ۱ 1۵۱ 
حاشية الملا شریف على الخيالي ۱ ٩۱‏ 
حاشية الملا شریف على آنوار التنزیل ۱ ۰40۰ ٤‏ 
حاشیه الملا شریف على تفسیر الا شارات ۱ 1۵۱ 
حاشیة الملا شریف على تهافت الفلاسفة ۱ ۶۵۱ 
حاشية جمال الدین محمود الشيرازي على إثبات الواجب 

الجدید للدواني ۱ ۱۱۲ 
حاشية شرح العقائد العضدية لحسین الخلخالي ۱ ۱۹ 
حاشیه شرح العقائد العضدية لیوسف القراباغي ۱ ۱0۹ 
حاشية شرح المنهاج للمزاحي ۱ ۳۹۰ 


حاشية صفي الدین آحمد القشاشي على الانسان الکامل للجيلي ۱/ ٤٤۸‏ 
حاشية صفي الدین آحمد القشاشي على المواهب اللدنية للقسطلاني ۱ A‏ 
حاشية على التلویح لوجیه الدين بن نصر الله العلوي الكجراتي ۱ ۱۱ 
حاشية على آنوار التنزیل للخفاجي ۱ ۶۰۷ 
حاشية على آوائل البيضاوي لملا شيخ بن إلياس الكردي ‏ ۱۱۱/۱ 
حاشية على تفسیر البيضاوي لصبغة الله الموسوي البهروجي ۱/ ۱۱۱ 


حاشية على تفسیر البيضاوي لملا شيخ بن إلياس ۱۱/۱ 


SEE 
بہت ا‎ ٦ 
اسم الکتاب الحزء والصفحة‎ 
۱٥۹ /١ حاشية على تفسیر البيضاوي لملا محمد شريف الکورانی‎ 
a حاشية على تفسير البيضاوي لوجيه الدين بن نصر الله‎ 
العلوي | لكجراتي‎ 
۹/۱ حاشية على تهافت الفلاسفة لخواجه زاده الرومى لملا‎ 
۱۵ 
۶۱۹ ۱ حاشية على رسالة الزوراء للدوانی‎ 
5 : 
الكوراني‎ 
تی شرع ہی سض سرب تی ےتک‎ 
نصر الله العلوی الکجراتی‎ 
5 ۱ 
الريجي‎ 
حاشية على شرح العقائد النسفية للتفتازاني لاحمد بن قاسم ی‎ 
العبادي‎ 
0 حاشية على شرح المواقف لوجيه الدين بن نصر الله العلوي‎ 
5 و‎ 
الکجراتی‎ 
1۱۷ /۱ حاشية ملا داود الهروي على حاشية الإيجي على شرح الشمسية‎ 
٤١١ /١ حاشية ملا زادة الخطائي على شرح التفتازاني لمختصر التلخیص‎ 
e حاشية ملا يوسف على أوائل تفسير البيضاوي‎ 


اسم الكتاب 

حاشية ملا يوسف على حاشية الخطائي 

حاشية ملا يوسف على حاشية الخيالي 

الحاصل مختصر المحصول لمحمد بن الحسين الأرموي 
الحاوي الصغير لعبد الغفار بن عبد الكريم القزويني 


الحاوي للماوردي 
حلية الأولياء لأبي نعيم 


حواشي التجريد لصبغة الله الموسوي البهروجي 
خادم الرافعي والروضة للزركشي 

الخرقة لمحيي الدين بن عربي 

الخصائص للسيوطي 

الخلاصة [فقه حنفي] 

الخلاصة لعلاء الدين التركماني 

خلق أفعال العباد للبخاري 

خير مطلوب للبخاري الحصري 


الدر الملتقط فی تببین الخلط وئفی الغلط للصغانی 


٦۷ 


الحزء والصفحة 
۸۳۰۰۸۱ 
۱۰/۱ 
۱ ۱۹۶ 
۱ ۳۹۱۰۱۸۷۰۱۸۲ 
۱ ۳۹۰ 


TTY .رد‎ ۲٣ 8۶۱١ 
یں‎ ١٦ ۰۶۰۳۲ ۰۶۰۱۲ ۶ 
EAI AE ۶ ٤۷٦ 


١١١ /١ 
۳۹۰۹۳ ۶7۰۲ء‎ 
۱۰۲ ۱ 
۵۳۸ ۲ 
۹۷ ۳ ٤ ٤٤٤٣7۶77٦ 


۳۹۹ ۱ 


۰۲۹۳ /۲ ۰۳۶٩۹ ۸ /۱ 
EY ۳ 


5٠و‎ /١ 


۲۸۸ ۲ 


TTA 


الدر المنثور للسيوطي 


الدرة الفاخرة للجامی 
درر البحار للقونوي 


الدرر المنتثرة فى الأحاديث المشتهرة للسیوطی 


الدرر والغرر لملا خشرو 


الدعاء لابن آبی الدنیا 


الدعاء للبیهقی 


دلالة المستنهج إلى معالم المعارف لابي عبد الله محمد بن 
إبراهيم بن أحمد بن طاهر الخبري الفارسي 


الدلالة على الله تعالى لعبد الوهاب الشعراني 


دلائل النبوة للبيهقي 


دیوان شعر لصفي الدین آحمد القشاشي 


الذرية الطاهرة للدولابي 


کی کے 00 حور 
کو ا 
2 2 2 


الحزء والصفحة 


۱ اك هلاق ۲/ ۱۷ ۰۶۰۷ 
۰ ۰865۵ 
١۱٦۷ء‏ ٤ء‏ ۹۷٥٢ء‏ 
۱ ۷۰ء ١٣٦۷٥۷٥٠‏ 
٦٦٢٥٦٦ ۷ ٦۸۸۹‏ ٦٦٢٦ء‏ 
۷ء ۵۳۷ 


٦١٤ /۳ ۰۲۲ ۱ 
۶۰۲ ۱ 
مود‎ 
۳٣٣۸ ۸۱ء‎ 
۱۹2 ۱ 

3/۱۲ 


۵۵۵ ٤٣۷٣٣۲٢ 
ه١‎ ۱ 


۳۱۳/۳ 
۳۹۳ ۳۲ ۳ ٦ /١ 
CA ۱ 


۳۷۸ ۱ 


درس لذبب 4 


اسم الكتاب الجزء والصفحة 
الذكر لجعفر الفريابي ۸۱۸۱ء ٤‏ 

ذم الغیبة لابن آبي الدنیا ۲ 

ذم الملاهي لابن آبي الدنیا ۱ ۳۹ 

ذیل تاريخ بغداد لابن السمعاني ۱ ۲۲۷ 

ذیل طبقات الحنابلة لابن رجب ۱ ۰۱۰۱4۵ / ۵۳۲۸ 1۵۷ 
رافع الارتیاب للخطيب البغدادي ۲۳۰۲ 

رد الماتريدي آوائل الادلة للكعيي ۱ ۶۰۰ 

رسالة الدواني في إثبات الواجب ۱ ۶۱۹ 

رسالة الزوراء للدواني ۱ ۶۱۹ 

الرسالة الوجودية للجامي ۱ ۲۲ 

الرسالة الوضعية للايجي ۱ ۶۲۲ 

الرسالة اليوسفية لمحي الدين بن عربي ۱ ۱۵۲ 

رسالة ضوء الهالة CA /١‏ 


رسالة في القراءات الأربع الزائدة على القراءات العشر للمزاحي ٤٥١ /١‏ 
رسالة فى النفس لملا يوسف الكورانى /١‏ ۱۰ 


رسالة في تحقيق معنى الإيمان لوجيه الدين بن نصر الله 


١١١ /١ 


اسم الکتاب 

الرسالة لابي محمد بن أبي زید 
الرسالة للإمام الشافعي 

رواة مالك للخطیب البغدادي 

روح القدس لمحي الدين بن عربي 
الروضة للجلال المحلي 

رياض الخلود لابن هداية الله الكوراني 
ريحانة القلوب ليوسف العجمي 

زاد المسير للسيوطي 

الزهد لأحمد بن حنبل 

زهر الربى على المجتبى للسيوطي 
زوائد الزهد لعبد الله بن أحمد بن حنبل 
زوائد مسند أحمد بن حنبل 

سراج الطريق لابن هداية الله الكوراني 


سراج المريدين لمحيي الدين بن عربي 


سفر السعادة للفیروزآبادي 


کی ئل کت 
۱ کت بت 1 


الجزء و الصفحة 
۱ ۶۰۸ 
۳۳۹۱ 
١5٠ /۳‏ 


۷۸۰۸۷۲ 


۸۱ء ) ۷۲ء ۳/ ۰۱۲۱۳ 
۱۹۸ 


۶۵۱ ۱ 
۱ ۵ ۳ ۳ /۱ 


۱۳۹ ۱ 
۰1۸۰ ۸۰۸۳ء‎ ۲ 
۶۸۲ ۳ ۹ ۹٦ 
۶ 1۵ ۱ 


VT‘ ۲ 

٠٢٤ ۳٣٢ (6 /١ 
۶۰۱ ۱ 

۶۱۸ ۲ 


ct EY /۲ ATE كى‎ /١ 
۹۸۸4ء‎ 6 ٦ 
٦۷۸۸۲۱۰٢١ ۲ 


۷۱۰ ۳ 


السنة لابن آبي عاصم 


السنة للالكائي 


سنن أبن ماجه 


سنن أبي داود 


سنن الترمذي 


سنن الدارقطنی 


ہے 


السنن الكبرى للنسائي 
سنن الكشي 


سنن النسائی 
سنن سعید بن منصور 
السنن للبيهقي 


الشاطبیة للشاطبی 


الشافی العی على مسند الشافعي للسيوطي 


۷۱ 


الحزء والصفحة 
۱ ۳۶۷ ۲/ ۳۱۵ 
۳۷/۱ 
۱ ۰۳۲۶ ۲/ ۲۹۳ 


۰۶۲۲ ۰۲٩۹۲ /۲ ۳۷۱۸ ۱ 
۶ ۲۱ ۰۳۳ ۳ هلام‎ ۸ 


ctor ۲ ۹۹ء‎ (٦١ 
۰۳۸۳ ۰۲۹۳ ۰۱۳ ۲ ۲ 
"۱۱ ۶ ۲ 


۲ ٩۳ ۳۰ /١ 
۶۷۰ ۱ 
۳۶۷ ۱ 


٦٣٦١۸ ی٦٠٣٢‎ ۳ /١ 
YAT ۳۲ ۹ 


۵۷۲ /۲ ۰۳۷/۲ ۱ 


TTT ۰۲۹۳ /۲ ۳۶۹ ۱ 
٦٦٦٢ هم‎ ۸ 


۳۰۲ ۱ 


۷۱۵ ۲۹۰ ۲ 


EL 
7 7 ات 227 و-‎ VY 


اسم الكتاب الحزء والصفحة 
الشامل للجويني ۱ ۶۲۷ 

شجون المسجون ۳۷۶/۳ 

شرح ابن ماجه للدميري ۱ ۳۹۳ 

شرح الأجهوري على رسالة ابن أبي زيد القيرواني ٤۱/۱‏ 

شرح الاسفراييني للرسالة الوضعية ES‏ 

شرح الاشارات للطوسي ۳۳/۳ 

شرح الالفية في آصول الحدیث لزکریا الأنصاري ۲ ۱۹۶ 

شرح الإيجي للمفتاح ۱ ۶۱۷ 

شرح الایضاح ۳۱۰/۳ 

شرح البخاري لابي بكر بن العربي ۲ ۱۹۸ 

شرح البخاري للعيني ۱ :۹۰ 


شرح البخاري للكرماني 

ہے ا کے واي الدين التراقش 
شرح التجريد الجدید للقوشجي 

شرح التجرید للبابرتي 

شرح التذکرة الشريفي 

شرح التفتازاني لتصنیف الزنجابي 


شرح التفتازاني لمختصر التلخضص 


۶۲۷ ۱ 
۳۹۳ ۱ 
55+ /١ 
> ۰۵ /١ 
رھ‎ 
۶۱۲ ۱ 


۶ ۱ 


نس راکش ۷۳ 


اسم الکتاب الحزء والصفحة 
شرح التلخیص للإسفراييني ۱ ۲ 

شرح الجامع الصغیر لابن عبد الله الأنصاري ۱ ۳۹۵ 

شرح الجامع الصغیر لعلي العزيزي ۱ ۳۹۵ 

شرح الجامع الصغیر لقاضي خان ۱ ۰۰ 

شرح الجامع الصغیر للبزدوي ۱ ۰ 

شرح الجامع الکبیر للبزدوي ۱ ۶ ۶۰ 

شرح الجامي على كافية ابن الحاجب ۱ ۲۲ 

شرح الحاوي للقونوي ۱ ۳۹۲ 

شرح الحکم لابن عطاء الله لصفي الدین آحمد القشاشي  /١‏ 44/8 

شرح الدواني علی عیون الجواهر 8ء 

شرح الدواني لعیون الجواهر ۱ ۶۱۹ 

شرح الدواني للعقائد العضدية ۱ ۳۰۶۱۹ ۲۰4۰۲ 
شرح الروض لزکریا الأنصاري ۱ ۰۱۸۳ to‏ 


شرح الزوراء لأحمد بن علي بن عبد القدوس الشناوي ۱ ١١١‏ 


شرح الشرح للتفتازاني ۱ ۶۱ 


۷٤‏ کی ھی ھی ا اورا 


اسم الکتاب الحزء والصفحة 
شرح الشمسية للتفتازاني ۱ ۶۱ 
شرح الشمسية للرازي ۱ ۶۲۵ 
شرح الصدور للسيوطي ٦۲٢‏ 
الشرح الصغیر للرافعي ۱۸۸/۱ 
شرح العضد لمختصر الحاجب ۱ ۶۵۱ 
شرح العقائد العضدية لصبغة الله الموسوي البهروجي ۱ ١١١‏ 


شرح العقائد العضدية للدواني 

شرح العقائد النسفية لصفي الدین آحمد القشاشي 
شرح العقائد النسفية للتفتازاني 

شرح العقائد النسفية لهداية الله الكوراني 

شرح الفرغاني للتائية 

شرح الفوائد الغیائیة 

شرح ألفية العراقي 

شرح ألفية العراقي للسخاوي 

شرح الكرخي للقدوري 

شرح الكنز للعيني 


شرح المحرر لابن هداية الله الكوراني 


VA ۳۰۱۲۰ ۸ 


A ۱ 


۶ ۱۲۰۱۳۰۱۵۸ ۱ 


۶۱ ۱ 
۶ ۱۳ 
۶۲۷ ۱ 
۲۰۷ /١ 
۱۹۹ ۱ 
۶۰۶ ۱ 
۶۰۲ ۱ 


۶۰۱ ۱ 


سب لے 


اسم الكتاب 

شرح المحرر لهداية الله الكوراني 

شرح المختار للموصلي 

شرح المختصر 

شرح المشارق للبابرتي 

شرح المشكاة لابن حجر الهيتمي 

شرح المصابيح للبيضاوي 

سے الماح المي 

شرح المطالع للرازي 

شرح المقاصد لأحمد بن محمد القشاشي 


شرح المقاصد للتفتازاني 


شرح المنار للبابرتي 

شرح المنظومة في الخلاف لابن الساعاتي 
شرح المنهاج للجلال المحلي 

شرح المنهاج للخطيب الشربيني 

شرح المنهاج للشمس محمد بن أحمد الرملي 
شرح المنهج لزكريا الأنصاري 


شرح المهذب للنووي 


۷۵ 


الجزء والصفحة 
۱ ۶6۰۱ 
۱ ۶ ۰ 
۱ ۶۲ 
/١‏ ۶۰۰ 
۱ ۱۹۹ 
۱ ۳۸۸ 
۱ ۶۲۰ 
۱ ۶۲۵ 


۱۰ /١ 
/۳ ٦١٦٢ (۳۸ 
"2۰۰-۲ ۲ ۲۳ 


۶ ۰ ۱ 
۶۰۲ ۱ 
۶۵۳ ۰۱۸۳ ۱ 
۳۹0 /١ 
۳۹۰ ۱ 
۱۸۳ ۱ 


۰1۷۳ ۲۷۱۳۲ 
١١5 ۳ ۲ 


03 

اسم الكتاب 

شرح المواقف العضدي 

شرح المواقف لأحمد بن محمد القشاشي 
شرح المواقف للريجي 


شرح المواقف للجرجاني 


شرح النافع للنسفي 


شرح النخبة لوجيه الدين بن نصر الله العلوي الكجراتي 


شرح الهاملية للحداد 

شرح الهداية لشاه كرماني 

شرح الهدایه للبابرتي 

شرح الهداية للعيني 

شرح الهداية للمجد بن تيمية 

شرح الوسيط لعلي بن عبد الله العامري 
شرح أوضح المسالك للأزهري 

مرح جع ارات ییحی 

شرح حکمة العین للدو اتی 


شرح حكمة العين لملا أحمد المجلي 


وو جر نوات 


الحزء والصفحة 
۱ ۶۲۰ 
۱ ۱۰۰ 
۱ ۶۱۸۰۶۱۷ ۶۵۱ 


Tro ١٠٣٤ |۲ ٤٣۶١ 
ھ٢٢٣‎ ۰۶7۲ ٣٣٤۳ ٦ 
۵۲۷ ۲ 6 


۶۰۱ ۱ 
۱۱/۱ 
۲٩۱ ۷۱ 
۵٩۲ ۲ 
۶ ۰ ۱ 
۶۰۰ ۱ 
۰۳۷ /۲ 
۱۸۸/۱ 
۱۸۸۰/۳ 
۱۸۶ ۱ 
۶۵۱ ۱ 


١١٠١ /١ 


اسم الکتاب 

شرح دیوان علي بن أبي طالب لحسین بن معين المبيدي 
شرح سنن الترمذي للزين العراقي 

شرح شمس الدين السمرقندي على الرسالة الوضعية للإيجي 
مرح میج سام ووي 

شرح عقيدة ابن خفيف لأحمد بن محمد القشاشي 

شرح عقيدة ابن خفيف لصفي الدين أحمد القشاشي 

شرح عيسى بن محمد الايجي على تهذيب الكلام للتفتازني 
ہے سے سیم جو 

شرح كافية ابن الحاجب لأحمد بن علي بن عبد القدوس 
شرح كافية ابن الحاجب للإؤسفراييني 

شرح مجمع البحرين للقونوي 

شرح مختصر ابن الحاجب للبابرتي 

شرح مختصر ابن الحاجب للعضد 

شرح مختصر الخليل للتتائي 

شرح مختصر الخليل للسباطي 

شرح مسند آبي حنيفة للقاري 


شرح مشكل الاثار للطحاوي 


۷۷ 


الحزء والصفحة 
۱ ۸۶ 
۰۳۷۱۲ ۳/ ۰۱۸۹ ۱۹۰ 
۸ھ 
٩۳ /۳ ۰1٩۲ ۲‏ 
/١‏ ۱0۹ 
۱ ۸ ۶ 
۱ ۱۱۲ 
۸وج 
١١١ ۱‏ 
۱ ۶ ۶۲ 
۱ ۰۲ ۶ 
۱ ۰۵ ۶ 
۱ ۱۰ 
۲ 01 
۲ ۶۵۱ 
۲٠۰٢۶۱‏ 


۳۷۹ /١ 


سر رال 0۳ a‏ تب 
۷۸ 052 به الا ۱ 
E 000٤۴‏ م و ار 2 2 مه 


اسم الکتاب الحز ء والصفحة 
شرح منازل السائرين للکاشاني ۳۹۲ ۳۶۰ 

شرح منتهی الإرادات لابن النجار ۲ 1۵۷ 

شرح منتهی الارادات للبهوتي ۱ ۶۱۵ 

شرح منية المصلي ۲/ 1۲۳ 


شرح مختصر الخلیل لابي عبد الله محمد بن ابراهیم التتائي ۱/ 4٠١‏ 


شرح مختصر الخلیل لابي عبد الله محمد بن یوسف 


۶۱۰ ۱ 

العبدري الغرناطي المواق 

شرح مختصر الخليل للأجهوري د 

شرح مختصر الخلیل لأبي البقاء الدميري مد 

شروط الائمة لابن طاهر ۱ ۶ 
۱ ۰:۳ ۰۱۶۱ ۰۲۱۵ ۰۲۹۷ 
EY ٣٣٣ TAT ۹‏ 

٦١٤٤ ء٤١٤١‎ ۵۵ ۵ 5 ١17 ۲ 

7 الا ہمان 4 

۵۳۸ EYE ۲۲ ٦۱١ شعب الإيمان للبيهقي‎ 
IEE ۰۳ ۲ ۵ 
۶۸۷۲۱ ۰۵ 

انشفا تلقاضی عیاض ۱ ۳۸۰ 

شفاء العلیا لابن القیم ۲ مكحم ۸۳ء ٦۸‏ 


شفاء الغلیل فى حل مقفل الخلیل لأبى عبد الله محمد بن غازی ۱/ ۲۰۶۱۱/ 1۷۹۰۳۱۹ 


اسم الکتاب 


صادحة الأزل للشناوي 


صحيح ابن حبان 


صخو ابن ريه 


صحيح البخاري 


۷۹ 


الحزء والصفحة 


۳ ۳ء۰ ۸ ۳۹۰ 
۷ ۳ ۰۰ ۶ 


۳۳ ۱ 
۶۵۰ ۱ 
٠١5 ۲ 


۳ ۸۳ ۸۱ 
۲۹۳ ۲ 


4۳ «°0 ۴۲ 


۰۲۱٩۹ ۰۱۸۵ “ل ۹۵ء‎ ۸ 
٤١٤١ 6 ۲۷۷۳ء‎ (VY 
46 ۳ 

۰1۷ cE ٤٤ ۳۸ ۰۱۳ ۲ 
ء۱٦١١ ۱۱۱۷ء‎ ء١٥٥٥‎ ۸ 
IAT ۰۱۸۲ ۸ء‎ ۹ 
«TAY ء۲٦٢٢ ۸ء‎ ۵9۵ 
TIT ٠۳١١ ء۳۱۳١‎ ٣۰ 
۰۶۷۷ ۰81۱ ۰۶۵ ۵٥ 
۰۵7۲۰0 «(O00 «(OA ھ٥‎ 
ATT ۳ ظ‎ ۳ 
+٦ 

۰۳۸۵ ۰۳۸۶ AE ٣۳ 
"2۰" ۲۱ 


کی کر کے | 10 کان 
A A °‏ اا E‏ 


اسم الكتاب الحزء والصفحة 


PIV TT AF AY ۱ 
co EFE ۳۸۲ ٣٣ 
۶۷۲ ٦ 
۱۸۱ A34 ۳۸ ۰۱۳ ۲ 
c10 ء۲٢۰٢‎ AAO ۸ے‎ 
۳۰۰ ۸۹ء ۲۹۲ء‎ ۸9 
٣۹۰ ء٦٦١٤‎ TIT ۳ وت توا‎ 
۵۳۰ ۵۲۹ 4۹۷ 5 
۰۵۷۶ ۰۵۳۲۰ (OA 0 
یں‎ ۳ 
۳۹۷ ۰۳۱۹ «VA «0۹ ۳ 


۰۱۳/۱" 
الصلاة لابن أبي عاصم ۲ ۶۲۱ 
الصواعق المحرقة لابن حجر الهيتمي ۵۸ 
الصواعق على النواعق للسيوطي ۱ 4١‏ 
الضعفاء لابن حبان ۶۸۸۱ء ToT‏ ° 
الضعفاء للأزدي ۳ ۱۸۲ 
الطب لابن السني )2 
الطب لابي نعیم ۲ € 
طبقات الحنابلة للفر اء ۱ ۶۱۶ 


طبقات الشیخ عبد الوهاب بن آحمد الشعراوي ۱ ٥۹‏ 


اسم الکتاب 

طبقات الصوفية للسلمي 
طبقات الفر اء 

الطبقات الکبری لابن سعد 
طبقات شیروریه الديلمي 
الطريقة المحمدیه للرومي 
الطوالع للبيضاوي 

الطیبه لابن الجزري 


الطیوریات للسلفي 


العباب المحیط بمعظم نصوص الشافعي والأصحاب 
لشهاب الدين أبى العباس اجون من الرزضی الزييدي 


عدة المرشدين وعمدة المسترشدين للزبيدي 


العرش لابن أبى شيبة 


العروة لأهل الخلوة والجلوة للسمناني 


العزيز شرح الوجيز للرافعي 


عشاريات العلائى 
العظمة لأبي الشيخ 


العقائد العضدية 


۸۷ 


الحزء والصفحة 
١١١ ۱‏ 

۶ ۱۲ ۱ 

۱۹۹٩ ۱ 

۳۹۵/۲ 

044 oA /(۳ 
۳۸۸ ۱ 

۳۰۲ ۱ 


۵۳۸ ۲ 
۱۸۸/۱ 


۳۳۸۲ 
۱۸۳/۳ 

۸۶ ۱ 
۱۳ ۳ 
۶۰ ۲ 

۳۷ /۲ 

۱۸۲ ۳ ۰۶۲ 


۵۲۲ /۳ <10 ۲ 


۸٦ 


اسم الکتاب 

اتل ردن الیش 

عقلة المستوفز لمحيي الذین بن عربي 
عقيدة أبي حنيفة 

العقيدة الصغری للايجي 
العقيدة الطحاوية 

العلل لابن آبي حاتم 

العلل تلترمدي 

العلو للذهبي 

علوم الحديث للحاكم 

عمدة الأحكام للبدر الزركشي 
عمدة القاري للعيني 

العمدة في الاعتقاد للنسمي 
عمل اليوم والليلة لابن السني 


العناية 


العناية في تخریج أحاديث الهداية لمحيى الدين عبد القادر 


EE. 
E کیج ا‎ 


الحزء والصفحة 
۲( ۳۰۵۳ 

۶۲ ۲۰۱ 
0۳۵/۳ 

0جس 

۵۳۳ |۳ ء٥۷۶١‎ 
۶۷۰ ۱ 

١١ ۲ ۰۶۷ ۱ 

۳۳ ۱ 

۱۵۸ ۲ 

۳۹۲ ۱ 

١6١.45 /۳ 

۶۰۱ ۱ 

۵۵۳ /۳ ۰۲۰ /۳ ۰۳۷۳ ۸ 


۲ ۰۶۲1۷ ىك 


۳۹۹ ۱ 


اسم الکتاب 
عوارف المعارف للسهروردي 


عیون الجواهر 

عیون الجواهر للويجي 

غاية الببان للاتقاني 

غاية القصوی فى الدراية والفتوی للبيضاوي 


الغاية في شرح الهداية للسروجي 


غنية المتملی 


بے 


الغنية للکیلاني 

الفائق للزمخشري 

فتاوی ابن الصلاح 

فتاوی ابن تيمية 

الفتاوى التفسيرية للسيوطي 


الفتاوی الحديثية للسیوطی 


فتاوی النووي 


AY 


الحزء والصفحة 
/١‏ ۷ ۰ 247560 
٢ ۰۰۳ ۳‏ ۱۷ 


۶۲۲۱ ۱ 
۶۰۲ ۱ 
1۲ 
۳۸۸ ۱ 
۳۹۹ ۱ 


۰۳۱۰ ۸۷ ۸ء‎ ۹۶ /۲ 
ء٠‎ AV / ۷۱۷۶۳ 
٠١١ 


۶ ۱۲ /١ 
۲) /۲ 

۸۰ ۱ 
۶ 1۵ ۳ 


۱۶۲ ۱ 


۳ ٣۸ ۳۲۳ ار‎ ۸ /۲ 
۳4۹ 


«O0 00 ۸ 


۰۵۸۲ ۰۵۸۵ ء‎ ۰۶۷۲ ۲ 
+۷٦۲۳ 


- کہ بر الا كران 


اسم الکتاب الحزء والصفحة 

۱ ۰ ۲| ۷۲ک ۰1۷۳ 
فتاوی قاضي خاد ۰٩‏ ۵/۸۶ 
الفتاوی للنسفي ۱ ۶۰۳ 


«AY ۱‏ ۰۸6 ۹۱ء ۰۲۷۱۰۱۸۵ 
۵ء۰ 22-۳ 
۱ ه4 
۳۷۸۸۳٦۶ ۹٤٤٤ ٠۸۲‏ 
۲٣۹۳ 2 ۵۲ ۲‏ 
فتح الباري لابن حجر العسقلاني ۵ ۰ 
٦٦٥٦٦٥+9۸‏ 
۳ ۰ ۰۱ ۸۸۸۸۰۰۷۱۹۰۰۳ 
۹ء ۰۱۳۷ ۰۱۷ ۹١٢۱ء‏ 
۷ 4ء ۲۸ء 
۹۷ 


فتح القدیر للکمال بن الهمام ٤ ٠۶77٣٢‏ ۹ء ٦٣۸۲۰۹‏ 


فتح المالك بشرح ضياء المسالك لأبي الحسن البكري ۳ ۲۳٣‏ 
۷٣۳ /١‏ ۲ ۰۳۲۰۰۱۵۰۱ 


الفتح المبین لابن حجر الھیۃ 
لفتح المبين لابن حجر الهيتمي ۱۳۸/۳ 
فتح الممالك لأبي الحسن البكري ۱/۳ 


۱ ۲۸۹ 
۹ ۱ء ١۹۸۰۳۲۲‏ 
الفتوحات المكية لمحيى الدين بن عربی 9۹ ۷ 6 (VT‏ 
۱ ۱ ۳ 6 ۳۷۲ 
٤ ۶ ۷‏ "۲ ۶ 


اسم الکتاب 

الفرج بعد الشدة لابن آبي الدنيا 

فصوص الحکم للفارابي 

فضائل ابن الضریس 

فضائل آبي عبید 

فضائل الاوقات للبيهقي 

الفقه الأكبر لابي حنيفة 

الفکوك للقونوي 

الفناء في المشاهدة لمحيي الدین بن عربي 
فوائد الثقفیات 

الفوائد الغيانية 

فوائد رحلته لمحمد بن آحمد بن أمين الأقشهري 
الفوائد لأبي حسن علي بن حسن الخلعي 
الفوائد لتمام 

فيصل التفرقة بین الاسلام والزندقة للغزالي 
فيض المولی الکریم للكركي 


القاموس المحیط للفيروزابادي 


“Ao 


الجزء والصفحة 
۳۱ ۳۰۲ 
۳۸۸/۳ 

oV ۲ 

oV ۲ 

۳۶۹ ۲ 

۳ بمه 
0907۳ 

۶۳۲ ۱ 

۶۰۵ ۳۳۲ ۲ 
۶۲ ۲ ۱ 

7١ /١ 
۲۳۷/۸ 
۳۹۰/۲ 

۶۲۸ ۱ 

۱۹2۰ ۱ 


۰۳۲ ۰۲۲۹۰۱۸۹۰۱۰۵ ۱ 
۳۰۰۰۲۹۸۰۱۸۷۰۳۳ ۲ 

TEI ات‎ ۱ ۰ 
۲٢۹۸,۰۰۳۳ 


۸۹ 


القسطاس للغزالي 


القصد والأمم في أنساب العرب والعجم لابن عبد البر 


قصر الأمل لابن أبي الدنيا 
قضاء الحوائج لابن أبي الدنيا 
القناعة والتعفف لابن أبي الدنيا 
القنية للزاهدي 

القواطع للسمعاني 

قواعد العقائد للغزالي 

قوة الحجاج لابن حجر العسقلاني 
قوت القلوب 

قوت المغتذي للسيوطي 

القول الأشبه [الحاوي للفتاوى] 
القول البديع للسخاوي 

ال المي 

ا فرع ا ای 
الكافي لابن قدامة 

الكامل في الضعفاء لابن عدي 


الكامل للجرجاني 


۲ سے 2 ۰ 
کوچ جر ناد وراه 
کے البلامة م روا و- 7 7 ۰ 


الحزء والصفحة 
۱ ۶۲۸ 

۲۹۷ ۲ 

۳۹۹ ۱ 

۳۸۹ ۲ 

۳۰۳ ۱ 
۹۶۳۷۲ 
۳۰۲ 

4 /۳ 

٦٦۷٦ ٦1۸٤٤٤٤ ۸ 
۳۸ ۰۳۲ ۲ 

۰۵۷۲ ۲ 

IY ۲ ۲۲۱۲ 

۶۰۲۰. ۱ 
۳٠٠٠۳٣٣٣٣ ۸۸۷(۸ 
٦٢  )۶۸۱ 

۶۱۳ ۱ 

CAY ء٤ ۶۸۱۱ء‎ 


۲٦ /۲ 


كتاب العبادلة لمحیی الدین بن عربی 


كتاب مكة للفاكهى 
الکشاف للز مخشري 


کشف الأسرار والحقاتق في شرح كنز الدقائق للکرماني 
الکشف الكبير 

کشف اللبس في حديث رد الشمس للسيوطي 

الکشف لعبد العزیز 

الکفاية في مختصر الهداية لعلاء الدین الترکماني 
الكفاية للخطيب البغدادي 

كنز الدقائق للنسفي 


الکنی زالایعاء للدولابي 


الکوکب الدري في مناقب ذي النون المصري لمحي الدین 


بل مرو 
لباب النقول للسيوطي 


بكر الأرموي 


TAV 


الحزء والصفحة 
۲/ ۷۰۹ 
۲ ۰۳۰۰۳۹ 
۰-۲ 


۰۳۳۱ /۳ ۸۱ء ۷ء‎ 
٣٠٢ ۷٢٢۸ 


۶۰۱ ۱ 
1°71 /۲ 
۳۷۹ ۱ 
۲۰۱ ۱ 
۳۹۹ ۱ 
۳۱۳۵/۲ 
٦٦٤٤ ٤ء‎ /١ 


۳۸۸ ۲ 
۱۱۶ ۰۱ ۱ 


1۱۲ /۲ ۰۰۲ ۱ 


o۸ ۲ 


۱۹۶ ۱ 


TAA 


اسم الكتاب 


لطائف الأعلام 

لقط المرجان في أحكام الجان 

لوامع الإشراق للدواني 

المبتدأ لإسحاق بن بشر البخاري 
المبسوط للبزدوي 

المبشرات المنامية لمحيى الدين بن عربى 
۱ لمتفق وا لمفت ف للخطيب البغدادي 


مجمع الزوائد لابن حجر الهيئمي 


محاسبة النفس لابن أبي الدنیا 


کو تد لژ ورن 
ات ام ۳۵ 2 2 


الجزء والصفحة 


VV VT VY TV ء١٤‎ /١ 
۰۳۹۲ ۰۳۷ /۲ ۰۲۸۹ ۸ 
۷۰۰٣۰۳ ۳ے‎ 


۳۶۱ ۳۶۰ ۲ 
۳۱۲ ۲ 

اك ۰۵۷ ۵۸ 
۱ ۶۲۷ 

۳۳۷/۲ 
۱۳۰۰۳۲ 
۸۶ ۱ 

5٠5 ۱ 

VIA (¥۰0 /۲ 
۱۱۷ /۲ 

VY ء۱۲‎ ۸/۱ 
۶۰۲ ۱ 


۱۱ء الالو ۳٣٣٤‏ 
۷۲ ۲ ۹ ۰۵۱۷ ۰۵۸۲ 
۸ 


۳۰ ۱ 


اسم الکتاب 

المحیط البرهاني لابن مازه 

المحیط الرضوي 

المختار للفتوی للموصلي 

مختصر ابن الحاجب [جامع الامهات] 

مختصر البخاري لابن ۳۱ جمرة 

مختصر الخرقي 

مختصر الخلیل لخلیل بن إسحاق بن شعیب المصري 
مختصر القدوري 

مختصر المزني 

مدارك التنزیل وحقائق التأویل للنسفي 

المدونهة لسحنون بن سعید 

مرأة الزمان لسبط ابن الجوزي 

مراسیل أبي داود 

المزید في متصل الاسانید للخطيب البغدادي 

مزیل اللبس عن حديث رد الشمس لأبي عبد الله محمد بن 
يوسف الدمشقي الصالحي 

مسألة الإيمان لأبي الحسن الأشعري 


المسايرة للکمال بن الهمام 


۸۸۹ 


الحزء والصفحة 

۵۹۶ ۲ 

۵0٩۹ ۲ 

٦٦٤ / ° £ / ۱ 
۶۰٩ ۱ 

0 /۲ 

۶۱۲ ۱ 
۶۱۰ ۱ 

٦٤٤ ۰۶۰۲7 ۱ 
۳۸۹ ۱ 

۵4۶ ۲ 
۶۰۸ ۱ 

YA ۲ 
3۸ 


۳۳۰۵/۲ 
۳۷۹ /۱ 


مج 


oro ۰۳۶۱۰۳۱۶ ۳۰۲۱۲ 


2 تال 100 ور 
۹۰ کے ا ا 7۳ 


اسم الکتاب الحزء والصفحة 


المستبهج إلى عوالم المعارف لابي عبد الله محمد بن إبراهيم - 


۸(۱ ۲ ۰۱۰۷ ۰۲۶۰ ۰۲۷۱ 
۲۹7۰(« ۹۷۴ 5646و ٣٥٣۳ء‏ 


۲٣۹۳ ۲۹۲ ٤٢ 1‏ 
(TEY‏ ) ٥ء‏ ۷۱۰" 
مسلسلات ابن آبی عصرون ۱ ۲۸۹ 
مسلسلات السخاوي ۸ ۸4« VT /Y‏ 
مسند أبى يعلى ۱ ۱۳۰۰۲۷ 
فد اتن على المرضانٰ ۱ ۳۶۲ 
۱ ۰۲۳ ۰۲۷ ۰۱۵۶ ۰۲۶۵ 
۰۲٩۳ ۰۲۹۲ ۲ ۹ 1‏ ۰۳۱۹ 
۰ء )۸۹۸٦ء‏ ۷۹٣١ء‏ 
١‏ ۳۲ ۷ ۱۶ 
مسند آحمد بن منیع ۲ 1۹1 


مسند الامام أبي حنيفة لابي محمد عبد الله بن يعقوب الحارئي ۱/ ۳۵۱ 


مسند الامام آبي حنيفة لحسین بن محمد البلخي ۸ ۲ ۲۷ ۵۷۸۰۵۱۱۰۶۵۸ 


اسم الکتاب 


مسند الامام أحمد لعیسی بن محمد الجعفري الثعلبي المغربي 


مسند الحارث بن محمد التمیمی 


مسند الحافظ طلحة بن محمد 
تنل الدارمي 

مسند الشافعي 

مسند الشهاب القضاعي 


المسند الصحیح لابي عوانة 


مسند الفردوس للدیلمی 


مسند عبد بن حمید 
المشارق للصغانى 


مشكاة الآنوار للغزالي 


مشكاة الأنوار لمحيي الدين بن عربي 


المشكاة للتبريزي 


۹۱ 


الحزء والصفحة 
"ot /١‏ 
۱/ ۳۲۸ 
۶٩4۲ ۰۶۲۱۰۱۷۰ TET ۱‏ 
۱ ۳۸ 
۱ ۳۰۰ 
YAY ۳ ۸۸‏ 
+٦۲‏ 
"oV ۱‏ 
۲ ۵۸۸ 
۱ 1 


۳٣٢٣٢ / ۱ باد‎ ٦ ٥۶١ 
22 ۳ 0 ٠۳٣٣ (CYTE 
۰۰:۳۱ ۳ 


5 ۵ ۲ ۲ ٥۶١ 
۵۱ ید‎ ۲ 


۱ ۳۸۷ 
۱ ۶۲۸ 
۸۱ء ۳۷۰ ۷۷۷۱/۲ 


۳۸۵ ۱ 


۹۲ 


اسم الکتاب 

مشیخة ابن البخاري 
مشيخة ابن شاذان 
ہس للبغوي 
مصباح الانس بين المعقول والمشهود للفناري 
مصباح الأنس للفناري 
الف 

المصفی للنسفي 
مصنف عبد الرزاق 
المضمرات 

المضنون للغزالي 
المطول للتفتازاني 
معاقد شرح المفتاح 
معالم التنزیل للبغوي 


معجم ابن فهد المکي 


المعجم الأوسط للطبراني 


وکوا 


الحزء والصفحة 
۱ ۳۸۱ 
۱ ۱۶۳ 
۱ ۳۸۶ 
۱ ۲۰۶۳۹۰۳۱ ۳۳۰۱۰۳۳۲ 
۳ ۳۸۳ 
۲ ۶۷۲ 
۱ ۶۰۱ ۵۸۶ 
۲/ "مه 
07545٠١ /۲‏ 
۱ ۶۲۸ 
۱ ۶۱ 
۱ ۶۲۰ 
۱ ۳۸۶ 
۸ ۷۳ 


۷۳ ۰۳ ۰۲۸۰۱۷۲ ۱ 
۳۰۶ ۰۲۹۵ ۰۱۷۰ ۰۱۶ ۲ 
66۵ cf ۰۳۸۷ ۱ 
۱۹٦ء۱٤١‎ ۳ 

۳۲۰ 


اسم الکتاب 


المعجم الصغير للطبراني 


المعجم الكبير للطبراني 


معجم رشيد العطار 

معرفة الرجال للنسائي 
معرفة الصحابة لابن منده 
المعرفة للبيهقي 

مغازي موسى بن عقبة 
مغني اللییب لابن هشام 
المغني لابن قدامة 

مفتاح الغيب للقونوي 
المقاصد الحسنة للسخاوي 
المقاصد للويجي 

مقالات الإسلاميين للأشعري 


المقاللات للماتريدي 


۳ 


الحزء والصفحة 
٦٤٦١‏ ۰۱۷۰ ۰۲۶۸ ۰۳۶۵ 


۲/ ۹ ۹ء ۲ ٥٥ہ‏ 
٣‏ ۳ ۹ء۰ ۱۹۹۱۳۸ 


۰۲۱۲ الاك‎ «AT ۷ء‎ ۱ 
۳ T1۷ 
۰114٩ ۰۵۱۷ ۰۳۹۱ ۳۳۳ ۲ 
۲۰۰۰۱ ۳ 


۳۹ /۱ 
Yoo /۲ 
۱:۷ /۲ 
۳۶۶ ۲ 
AI ۳ 
٦٦ ۳ ۰۶۳۲۰۶۳۱ ۱ 
۶ ۱۳ ۱ 


۰۳۲۱ /۳ ۰۶۳۸ ۰۶۳۷ ۱ 
۶ ۶ ۲ ۲ 


٦٠۰۰٥ ۸ ۰۳۰۹ 7١۲ 
0°۰٦ (۳ 
۳۳۷۱ 


۶ ۰۲ ۱ 


- کو نین ابا اكرات 


اسم الکتاب الجزء والصفحة 
المقنع لابن قدامة ۱ ۶۱۳ 

مکارم الأخلاق للخرائطي ۳۳۱/۲ 

الملتقط للسرخسي ۲ ۵٩۹۷‏ 

ملتقی البحار ۲ 1۳۳ 

المنار في أصول الدین للنسفي ۱ ۰۱ 

منازل السائرین للهروي ۱ ۶۲۹۰۶۲۸۰۲۸ 
المناسك لابي ذر الهروي 9۰*۲ 

مناقب الشافعي للبيهقي ۲/ o۲۰‏ 


مناهج التأصيل لأحمد بن علي بن عبد القدوس الشناوي ١6١ /١‏ 


مناهج التأصيل للشناوي ٤٥/۱‏ 

منتهى الارادات في الجمع بين المقنع والتنقیح وزيادات 

لأبي البقاء الفتوحي 

منتھی الآمال للسيوطي ٥۰٣‏ 

منتهی المدارك للفرغاني ۱ ۰۳۳ ۲/ ETI /۳ TYE‏ 
المنظومة في الخلاف للأئمة الثلاثة للنسفي ۲/۱ 

منع الموانع للتاج السبكي ٦٣‏ 

المنقذ من الضلال للغزالي ۳٣۷۶/۰/۸۱‏ 


المنن الکبری ۱/ ٤۹‏ 


اسم الکتاب 

منهاج الاصول للمراغي 

المنهاج في شعب الایمان للحليمي 
المنهاج للبيضاوي 

المنهاج للنووي 


منهج السداد في شرح الإرشاد لجمال الدين محمد بن علي 
بن مطير اليمني 


المنهج القويم لابن حجر الهيتمي 

الم في قرع المي رن فوا لحي 

المهذب لأبي إسحاق الشيرازي 

مهمات المهمات لأبي الفتى عمر بن محمد الزبيدي 
موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان 

المواعظ للعسكري 

مواقع النجوم سی الدین بن عربي 


المواقف للایجی 


راق ی على مختصر خلیل لابي عبد الله محمد بن 
عبد الرحمن بن حسن الرعيني المغربي خطاب 
المواهب اللدنية للقسطلانی 


الموجز للاشعري 


"۹۵ 


الحز ء والصفحة 
0۰۳/۳ 
۳۸/۲ 
۱ ۳۸۸ 


۲ ۸ ۱ 
۱۸۵ ۱ 


o0۸ ۲ 

۶۰۲ ۱ 
۳۹۰/۱ 
۱۸۸/۱ 
۱7۱۳ ۲۳ 
۱۳۵ ۱ 
۲۹/۳۰۳۹ ۱ 


ET ۰۳۶۳ /۲ ۰۶۲۲ ۱ 
١٢۷٢۷ ۵٢٥ ۲ ۱ ۵۷ 


۶۱۱ ۱ 


TA ۳6 /١ 


۳۳۷ ۱ 


۹٦‏ کت ہہ بل الک را3 


اسم الکتاب الحزء والصفحة 
الموضح لأوهام الجمع والتفریق ۲ ۲o۱‏ 
«oY ۱‏ ۰۱۰۲ ۰۳۸۰ ۰۲۹۲ 


الموضوعات لابن الجوزي ۷ ۲ TV‏ ۰۳۹۰ ۰۳۹۳ 
۷۲٦۳ء‏ 6 ۷۳۲ / ۳ ۲٢١‏ 


2+2۲ ۲ ۹ /١ 


طأالامام مالك 
و ور کت V1 / ۲٦‏ 


۳٣۹ /۲ ۰۲۸۹۰۷۷۰۷۰۰۸۲۲ ۸۱ 
نس‎ 


النادريات من العشريات للسیوطی ۲۰۸۲۰۱ 


ء۲۷٤٤ ۹ءء‎ ۷ ۲ 
«coo 2 ءء٦‎ ۳ 


ميزان الاعتدال للذهبى 


نتائح الافکار بتخریج أحاديث الأذكار لابن حجر ۲ ۵ CITT‏ ۲۱۳۰ 
۶ ۳ ۰۷۲ ۰۱۳۸ ۰۱۶۱ 
۰۲ ۶ ۱ 


«EV ۲ 0‏ ۰1۸۱ ۹٤ء‏ ۵۳ 
22 ات نی ۵ ۷ ۹۵ ۵ 
النجاة لابن سينا ۳/ ۳۹۱ 

نخبة الفكر في مصطلح آهل الأثر لابن حجر العسقلاني ‏ 5/ ٠۳۸١۱۳۰‏ 

النشر لابن الجزري ۲۲۰۳۰۲۹۷۸۱ ۲ o4‏ 


النصائح على نهج الشرح المصطفوی الفائح لمحبي الدین 


بن عربي 


۶۳۹٩ ۱ 


اسم الکتاب 

النصوص للقونوي 

النظامية للجويني 

نظم الجامع الصغير لابي حفص النسفي 
نظم الزوراء للشناوي 

نفحات الأنس من حضرات القدس لملا جامي 
النفحات للقونوي 

نقش الفصوص للجامي 

التقض على المريسي لعثمان الدارمي 
نكت الحافظ ابن حجر على ابن الصلاح 
نكت الزركشي على ابن الصلاح 

نهاية السول للأسنوي 


النهاية شرح الهداية للسغناقي 


النهاية على الهداية لمحيى الدين عبد القادر بن محمد القرشى 


النهاية لابن الاثیر 


الهداية الرحمانية للنهروالى 


الهداية للمرغيناني 


۷ 


الحزء والصفحة 
۳٣٣ ۰۳۵۸ /۳ ۰۶۳۷ ۱‏ 
۱ ۳۰۶۲۷ ۰1۸01671۳ 1۹۵ 
۱ ۶۰۳ 
۱ ۶۵۰ 
۷۸/۱ 
۱ ۰:۳۷ ۸۰ء ۳/ ۶۲۰ 
۱ ۶۲۲ 
۱ ۱۱۰ 
/١‏ ۰۶۷ ۲ ۲1۹ 
۱ ۶۷۰ 
۰۷۳ ۵0:۰۳ 
۱ ۳۹۹ 
۱ ۳۹۹ 
۰۲٩ ۲‏ ۶۵۰ 
۱ 55 


و ١ی‏ 
۱۰/۳ 


۹۸ ہت ہےر بابلا اکو را 


اسم الکتاب الحزء والصفحة 
الوافي للنسفي ۱ ۶۰۱ 
الواقعات للسمرقندی ۷۲ ۹۶ 
الوحدان لابن آبي عاصم ۱ ۱۱۵ 
الوحيد في سلوك طریق آهل التوحید لعبد الغفاربن نوح القوصي ۱/ ۷۰ 
الورقات للجويني ۱ ۶۲۷ 
الوصایا القدسية لابي بكر الخوافي ۱ ۰۷۷ ۱۶۸ 
وصية آبي حنيفة لابي یوسف ۲ ۵۸۲ 
وظاتف الاوقات لابي موسی الاصبهاني ۳۹۹/۲ 
وفاء الوفاء للسمهودي ۲ ۲۳۹۹ 
وفیات الاعیان لابن خلکان ۲۹۷۲ 
يتيمة الدهر ۲ ۵۸۷ 
اليقين لابن آبي الدنیا ۱ ۳۱ 


رال 


۶ 
المجلد الاول 
الرسالة الصفحة 
الرسالة رقم (۱): مسالك الأبرار إلى أحاديث النبي المختار ةز ز 001 1 000001 
الرسالة رقم (۲): الأمم لإيقاظ الهمم سی‌یْجوهوْومسس 0 
الرسالة رقم (۳): تذييل الأمم لإيقاظ الهمم عمجم جس ال ا ا O‏ 
الرسالة رقم (4): نظام الزبر جد في الأحاديث المسلسلة بأحمد o‏ 


الر سالة الصفحة 


الرسالة رقم (۵): جناح النجاح بالعوالي الصحاح O O‏ 
الرسالة رقم :)٦(‏ حاشية على نزهة النظر 7700 0 
الرسالة رقم (۷): المسلك الوسط الداني إلى الدر الملتقط للصغاني SE‏ هو ۲۱۷۲۷۲ 
الرسالة رقم (۸): نشر الزهر في الذكر بالجهر E OT‏ 
الرسالة رقم (۹): إتحاف المنیب الأواه بفضل الجهر بذکر الله 1 وی 213 


المجلد الثالث 


الر سالة الصفحة 
الرسالة رقم (۱۰): إيقاظ القوابل للتقرب بالنوافل ی E‏ 
الرسالة رقم (۱۱): إعمال الفكر والروایات مم لم ی 
الرسالة رقم (۱۲): الاسفار عن أصل استخارة آعمال الليل والنهار ون سس تہ ھ۶ا 
الرسالة رقم (۱۳): تكملة العوامل الجرجانية ہس ا ۱ ۱ 
الرسالة رقم :)١5(‏ عجالة ذي الانتباه بتحقیق إعراب لا إله إلا الله 1 
مس نی انیت QF‏ 
الرسالة رقم :)١5(‏ مسلك الاعتدال إلى فهم آية خلق الأعمال E RS‏ 


الرسالة رقم (۱۷): المسلك المختار في معرفة الصادر الأول وإحداث العالم بالاختیار .... ۳۶۷ 


الرسالة رقم (۱۸): المتمة للمسألة المهمة دح سا سس ہہس O‏ 
الرسالة رقم (۱۹): ذیل المتمة للمسألة المهمة 0000 ی 2۱۱ 
الرسالة رقم (۲۰): جلاء الانظار بتحریر الجبر في الاختیار سملممس E‏ 


¥ ¥ بے 


